CONSIDERATII PRIVIND iIMPARTIREA PE SEXE SI PE
VARSTE iN SOCIETATEA TRADITIONALA ROMANEASCA.
PENDULAREA DE ROLURI FEMEIE VS. BARBAT iN
RITUALUL DE INMORMANTARE

Roxana DECA

,Omul, de cand se naste si pand moare, este legat fara putinta de
iesire de familie i neam, atat In ceea ce priveste conditia sa materiald, cat
si aceea sociala. El se dezvolta aici sub imperiul unor legi mostenite, prins
ca intr-o tesdtura magica de la familie pana la obstea satului, tesaturd care
il apara si il supune indoitelor rosturi personale si colective™.

Familia traditionald romaneasca s-a caracterizat, intre altele, atat
printr-un individualism pronuntat, dar §i printr-o serie de reguli de
comportament mostenite din tatd n fiu, reguli primenite de-a lungul
anilor, in conformitate cu cerintele timpului, dar care nu au contrazis
datina, cutuma. Cateva dintre normele respectate de familia traditionala
romaneasca erau cinstea, harnicia, corectitudinea, manifestarea unei
sporite responsabilitati fata de prestigiul familiei, probarea unei coeziuni
sufletesti s1 unei congstiinte familiale puternice, indeplinirea ,,randuielii”
morale a neamului, respectarea unei ierarhii a varstei, a sexului,
incetatenitd prin traditie (de pilda, barbatul era ,,capul” familiei si el
conducea, adeseori, autoritar; exista dreptul de corectie al parintilor
asupra copiilor etc.), consumarea solidaritatii cotidiene la nivelul
familiei (munceau impreund, mancau impreund, existau mese comune
cotidiene, dar si mese comune cu valente rituale si ceremoniale
deosebite etc.), iar reunirea intregului neam se petrecea numai la
evenimentele legate de ciclul vietii, la marile sarbatori de peste an, la
zile onomastice, la hramuri, nedei, claci etc. impér‘;irea rolurilor intre
generatii si intre sexe era foarte stricta: participarea la munca, asigurarea
continuitdtii biologice a familiei, educarea §i transmiterea experientei
catre tandra generatie erau obligatii precis delimitate pe criteriul varstei.
Varstele omului aveau obligatii si drepturi, recunoscute de intreaga
obste, care conduceau la sentimentul utilititii sociale. Impartirea
rolurilor sociale pe varste si sexe pornind de la baza lor naturala (forta

! Ernest Bernea, Civilizatia romdna sateasca. Ipoteze si precizari, Bucuresti, 1944, p. 111.
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fizica, predispozitii Innascute, sexualitate, maternitate etc.) a fost un
criteriu plauzibil pentru emanciparea graduala a individului si pentru a
evita, cel putin in parte, conflictele dintre generatii’.

Diferentele dintre sexe s-au cultivat in cadrul poporului roman
inca din copildrie. De la 7 ani existau grupuri de joaca separate ale
baietilor si fetelor. Evitarea masturbdrii era una dintre Indatoririle
principale ale parintilor. Fetele erau supravegheate indeaproape ,,sa nu
pata rusine”. De la varsta la care puteau face ceva, copiilor li se dadeau
anumite sarcini in gospodarie. Astfel, fetele invatau de la mamd sa
teasd, sa coasa, sa toarcd, sa spele rufele cu sapun la rau, sa ingrijeasca
copiii mai mici, sd deretice casa, sd facd mancare, sa cunoasca plantele
de leac, sa stie sarbatorile si sa respecte normele legate de acestea.
Flacaii se aflau mai mult sub influenta tatilor care-i instruiau cu privire
la secretele lucrarii pamantului si ale cresterii animalelor, 1i avertizau
asupra pericolelor, le transmiteau interdictii, le testau calitatile de
voinicie, intelepciune etc.

Atat fetele, cat si baietii asimilau cultura orala locala in practica
vietii sociale, 151 Insuseau modele comportamentale, deprinderi din viata
colectivitdtii care reprezentau cdlauze pentru viata lor proprie. Pentru
disciplinarea copiilor, parintii cultivau frica de forte malefice, cearta
(,,Parintele ceartd, dar nu uraste™) si bataia (,,Muma unde loveste creste”
sau ,,Copilului di-i cu palma peste fund si-i vie minte la cap”). In
societatea traditionald rareori se inregistrau cazuri de ingratitudine a
copiilor fatd de parinti. Lovirea parintilor, neglijarea lor cand erau
bolnavi sau Tmbatraneau, ducea la oprobriul public.

Conform dreptului scris, puterea parinteasca exista atata timp cat
traiau parintii. Ea se prelungea si dupa casdtoria copiilor, cu exceptia
situatiei cand parintele cadea 1n robie temporara.

Legiuirile din secolul al XVII-lea din Tara Romaneasca si
Moldova interziceau copilului sd reclame raul tratament din partea
tatalui, cu exceptia vatamarilor grave. In schimb, tatil putea si cearad
pedepsirea copilului ce nu se purta cuviincios. Decaderea din puterea
parinteasca avea loc atunci cand tatal 1si lasa fiul bolnav in parasire sau
indemna fiica la fapte imorale. In dreptul transilvinean, tatil avea
obligatia de a intretine si educa copiii, de a administra §i neinstraina
averea copiilor, de a nu Instrdina bunurile de bastinda fara

* Vladimir Trebici, Ion Ghinoiu, Demografie si etnografie, Bucuresti, Editura
Stiintifica si Enciclopedica, 1985, p. 199.
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consimtdmantul celorlalti membri ai familiei, de a imparti averea Intre
urmasi. De asemenea, el dispunea de drepturile de corectie, de ,,a-si cere
copiii din alte maini”, de a-i da ca ostatici, de a zdlogi sau instrdina
averea in caz de saracie, de a consimti la casatoria copiilor minori. Pe
timpul caderii tatdlui in prizonierat, puterea parinteasca se suspenda.
Ea inceta total la decesul titularului’.

De retinut ca necuviinta odraslelor fatd de parinti se sanctiona
aspru si in secolele urmatoare. De pilda, intr-un document din mai 1812,
un tata isi acuza fiul ca ,,il necinsteste cu vorbe netrebnice fara de nici o
sfiald, pana incat a indraznit si l-a si batut™ si cerea a i se face aceluia
,cuviincioasa infrinare si pedeapsd™. Divanul arita cd, dupi pravile,
fiului respectiv se cuvenea a i se tdia mainile. Aceastd pedeapsa nu se
aplicase 1nsd ,,altddata aici 1n tara”. De aceea, poruncea ca tandrul
respectiv sa ,,se certe cu bataie la fata locului si apoi sa se faca surghiun
pana 1si va veni in pocéin‘gé”6.

In familia traditionala, copiii afisau smerenie in fata parintilor.
De pilda, chiar cand pleca in catanie, flacaul saruta mana parintilor si
cerea iertare pentru presupusele greseli:

,»— Taicd, taiculit-al meu, / Ada sa-ti sarut mana, / Ca ti-oi fi
gresit ceva. / Si tu maica, maica mea, / Ada sa-ti sarut mana, / Ca ti-oi fi
gresit ceva”’. Sd ne reamintim si de ierticiunile pe care si le lua mireasa
de la parinti inainte de a pleca la casa mirelui. Printre obligatiile
parintilor se iInscria si aceea de a nu desparti indragostitii: ,,Bate,
Doamne, doi parinti, / C-a despartit doi iubiti, / Ca doi zarzari infloriti”®.
Tot din cutumd facea parte obligatia parintilor de a-si ierta copiii, asa
cum Dumnezeu I-a iertat pe Adam: ,,Ca nu sunt fii ca sa creasca / Si la
parinti si nu greseasca / Ca binecuvantarea parintilor / Intemeiaza casa

fiilor, / Iar blestemul parintilor / Risipeste casa fiilor’”.

3 Istoria dreptului romdnesc, vol. I, Bucuresti, Editura Academiei Romane, 1980, p. 512.
* Vlad Diculescu, Viata cotidiand a Tdrii Romanesti in documente (1800-1848), Cluj,
Editura Dacia, 1970, p. 202.

> Ibidem.

8 Ibidem.

7 A se vedea balada »Mosneagul”, la Marcel Locusteanu, Ilie Mitu, Aurelian
I. Popescu, Cdntec vechi din Oltenia, vol. 1, Craiova, Casa Regionald a Creatiei
Populare, 1967, p. 180-181.

8 Ibidem, balada ,,Logodnicii nefericiti”.

? Simion Florea Marian, Nunta la romdni, Bucuresti, Editura Grai si Suflet — Cultura
Nationald, 1995, p. 140.
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Viata oricarui individ consta Intr-o succesiune de etape ale caror
inceputuri si finaluri formeaza ansambluri de acelasi ordin: nasterea,
casdtoria, maternitatea, propasirea casei, moartea. ,,Orice schimbare in
starea unui individ — sustine Arnold Van Gennep — comporta actiuni si
reactiuni care trebuie reglementate si supravegheate, astfel incat
societatea generald si nu sufere nici lezari, nici deteriorari. Insusi faptul
de a trdi necesita treceri de la o societate speciala la alta i de la o stare
sociala la alta; viata individuala consta astfel dintr-o succesiune de etape
ale cdror inceputuri si finaluri formeaza ansambluri de acelasi ordin:
nasterea, pubertatea socialda, cdsatoria, paternitatea, propasirea clasei,
specializarea ocupatiei, moartea. Si fiecaruia dintre aceste ansambluri i
se raporteaza ceremonii al caror obiect este identic: trecerea individului
dintr-o situatie determinati la o alta situatie determinata™'”.

Referindu-ne la riturile de trecere din perspectiva rolurilor pe
care femeia si barbatul si le asuma In performarea acestora, putem
vorbi despre exclusivitate actantiala feminind in ritualul de nastere,
despre echilibru intre elementul feminin si cel masculin in executarea
ritualului de nuntd si despre impartirea echilibratd a rolurilor in
ceremonialul de inmormantare.

In societatea traditionald romaneasca, in obligatiile neamului
intrd §i momentul de prag marcat de trecerea in post-existenta.
Conceptia populard despre moarte ,,plaseaza fiinta ruptd din complexa
lume a realului in lumea de dincolo a neamului, a stramosilor, neamul
reunind atat pe cei vii, cat si pe cei morti. Asa cum nou-nascutul,
integrat spitei de neam, este un personaj nu prin rolul ce-l desfasoara, ci
prin relatiile de rol ce se instituie in jurul lui, toate vizandu-l ca
beneficiar, tot asa defunctul, sol al neamului catre lumea stramosilor,
antreneaza intrarea in rol a reprezentantilor familiei i colectivitatii
intr-o permanentd exprimare a solidaritdtii, a protejarii celor vii si a
comunicarii cu cei disparuti”''.

Unitatea neamului rezidd si din pastrarea liniilor firesti de
inrudire §i in planul miticului. Deoarece lumea, in conceptie
traditionala, are doud jumatati, cea de aici si cea de dincolo, si neamul
are tot doua: viii si mortii. Chiar si ceremonialul inmormantarii are doua
parti: prima, in care actele rituale sunt performate in planul real, si a
doua, care se petrece in planul sacrului, pana la integrarea mortului in

' Arnold Van Gennep, Riturile de trecere, lasi, Editura Polirom, 1996, coperta I'V.
' Germina Comanici, Cercul vietii, Bucuresti, Editura Paideia, 2001, p. 170.
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lumea de dincolo. Cilatoria spre si intrarea in lumea de dincolo contin o
serie de rituri de trecere ale caror detalii depind de distanta si de
topografia acestei lumi. Moartea, prin intreruperea continuitatii vietii
reale, instituie un dezechilibru fundamental pe care colectivitatea
trebuie sa-1 diminueze, sa-i ocroteascd pe cei ramasi In lumea de aici,
dar sa-1 si pregéteasca pe cel decedat pentru integrarea In post-existenta.
In societatea romaneasci traditionald s-a conservat sentimentul unei
»intimitdti” materne cu pamantul. De fapt, in toate momentele
fundamentale ale vietii, omul gaseste in Pdmantul-Mama fie o sursad de
energie vitald, fie o alinare. Astfel, nasterea traditionald se facea pe
vatra casei, pe pamant, pentru ca nou-ndscutul sd aiba dintru inceput
snaga (vlaga, vigoare) si pentru ca Pamantul-Mama sa-1 apere impotriva
duhurilor necurate. Uzanta mai cerea ca, in noaptea nuntii, mirele sa-si
posede mireasa direct pe pamant, pentru ca mirii sa fie sanatosi ca
pamantul si casatoria trainica tot ca pamantul. Si, ceea ce este tot atat de
semnificativ, cand un om se chinuia sd moard, pentru a i se usura
moartea, era pus direct pe pimant sau pe paie asezate jos, pe paimant. in
unele regiuni §i astazi, altddata peste tot, mortul era mai intai asezat pe
péméntlz. De asemenea, la Tnmormantare, membrii familiei decedatului
puneau in cosciug un bulgare de pamant, semn al invocarii Paméantului,
sd nu apese greu pe cel disparut. Obiceiul inca se practica.

Religia crestind i-a oferit omului, in general, credinta in
eternitatea, In nemurirea sa. Pentru taranul roman, moartea s-a
concretizat 1intr-o ,,petrecere” intre ,lumea de aici, o lume a
dorintelor”, privitd ca o ,,rdnduiald” vremelnica si ,,lumea de dincolo,
lumea fard dor, lumea de-a pururi””®. Nu existd o granitd intre lumea
de aici si cea de dincolo, ci vami. Sufletul trece prin toate vamile, dupa
ce paraseste definitiv corpul ce se afla in groapd. Fiecare trecere
reprezintd o vama care trebuie platitd pentru a accede la urmatoarea
etapd. Daca la nastere aceste vanzdri au §i o conotatie premonitiva,
pentru a corecta o anume stare de anormalitate si reintegrare in
normalul firesc al existentei, la nuntd §i moarte aceastd practica
magica este preponderent initiatica. Trecerea fiintei dintr-o stare in
alta, fiind platitd si evaluatd simbolic, inseamna o adaptare la alta
existentd, in cazul mortii — de naturd spirituala'’.

12 Mihai Pop, Obiceiuri traditionale romanesti, Bucuresti, Editura Univers, 1999, p. 179.
B Lucia Berdan, ,, Vanzarea simbolica” — o straveche practica magica in riturile de
trecere, in ,,Arhivele Olteniei”, s.n., vol. 10, 1995, p. 171.

Y Ibidem.
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In ansamblul lor, taranii romani intilneau moartea cu impicare
pentru ca mureau cu credinta in existenta lui Dumnezeu si a lui Hristos,
cu care se aflasera intr-o necontenitd comuniune, pentru ca in fiintarea
lor pamanteasca probaserda demnitatea launtricd si se dovedisera
virtuosi, pentru ca sperau in milostivirea lui Dumnezeu si in aceea ca in
,lumea de aici”, in pofida unor pacate inerente, nu gresisera intr-atata
incat sa-si faca sufletul inapt de judecata de apoi. Se crede cd Raiul este
o gradina plina de flori si ingeri, ,,unde nu este durere, nici intristare, ci
viatd fara de pacat”, populat de cei care nu au pacatuit sau nu au facut
pacate grele. Exista credinta cd in Rai ajung cei botezati, cei care au
murit nainte de 7 ani, calugarii si cei care mor intre Pasti si Rusalii. De
obicei, prima spovedanie se face dupa 7 ani, iar Tnainte de primul razboi
mondial fetele si baietii erau imbracati la fel pana la varsta de 7 ani,
cand deveneau capabili de pacat'.

Traditia religioasd a conferit statut de pacatosi fard posibilitate
de iertare celor care savarsesc crime, unire sexuala ilicitd, adica
homosexuali, codoase, prostituati, furt nemadrturisit, sinucidere si
vrdjitorie. Cei nebotezati sunt considerati victime ale neglijentei
parintilor, acestia ajungand in lad sau nicaieri, neputindu-si gasi
,linistea vesnicd”. Ei puteau scdpa de aici dacd cei rdmasi 1n viatd isi
indeplineau datoriile crestinesti. Totodata cei cu pacate grele puteau fi
lertati dacd se spovedeau si-si corectau comportamentul deviant in
timpul vietii (aici se situeaza hotii si cei cu inclinatii sexuale deviante).

In viziunea romanului, firesc ar fi ca omul si moara la
batranete, de moarte naturald, o data cu prietenii de-o viatd, cu care a
trdit si bucurii si nevoi. Prelungirea vietii peste o anume varsta este
simtitd ca o pedeapsa a lui Dumnezeu, iar nu ca un semn al dragostei
divine. Pe ansamblu, romanilor nu le sunt specifice trairile dramatice,
angoasele in fata mortii. Ei poseda aptitudinea de a Tngemana imanenta
cu transcendenta'’.

Functia principala a obiceiurilor din ciclul familial era asigurarea
pregatirii individului pentru starea de tranzitie si pentru trecerea de la o
stare la alta. In mentalitatea traditionald, traversarea ciclurilor
preexistentd, existentd, post-existentd presupune o schimbare a
salasului. Datina strdmoseascd impunea ca stingerea cuiva din viatd sa

' Gail Kligman, Nunta mortului. Ritual, poetica si cultura populard in Transilvania,
lasi, Editura Polirom, 1998, p. 115.

' Gheorghe Tordache, Romdnul intre ideal si compromis, Cluj-Napoca, Editura Dacia,
1995, p. 104-106.
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se infaptuiascd dupa spovedanie, grijire (cuminecatura, impartasanie) si
ramane marcata psiho-moral de evenimentul unic si ireversibil pe care-1
reprezinta ,Marea trecere”.

De obicei, rudele si vecinii sunt aceia care-1 apara pe muribund
de singurdtate pand si in fata mortii, nelasandu-l singur, priveghindu-I,
cu lumanari aprinse in mana, pand la iesirea sufletului. Si in prima
noapte dupd deces, rudele sau chiar vecinii fac privegherea langa mort
si 1l pazesc. Ciclul funebru se aflda in principal sub autoritatea
feminina, rolurile ceremoniale specializate constituind partituri in care,
dincolo de cunoasterea modelelor, se impune conditia detinerii unor
abilitati speciale.

In conceptia populard, moartea nefireasci (la rizboi, lovit de
trasnet, secerat de timpuriu de o boala incurabild, ucis de un potrivnic sau
intr-un accident etc.) este privitd insa ca o aberatie. Ea ameninta armonia
comunitatii umane. De aceea, date fiind imprejurarile in care se produce,
ce exclud uneori chiar descoperirea locului victimei, elementele naturii
sunt invocate sa Tmplineascd ele Insele uzantele de Inmormantare a
disparutului: norii sa-l scalde, luna sa-1 impdnzeasca, soarele sa-i tina
luméanarea, pasarile sa-l jeleasca, iar Ingroparea sd se produca fie prin
rasturnarea unor brazi mari, fie prin naruirea muntilor etc. Pentru a se
stramuta in neamul strdmosilor, cei scosi ndprasnic din viatd inainte de
casatorie sunt nuntiti simbolic, printr-o inmormantare-nunta' .

Pentru a se evita metamorfozarea In strigoi se luau masuri
preventive, practicate numai de bdarbati: la inmormantare, celor
decedati li se umplu gura, nasul, urechile, buricul si ochii cu pietricele,
tamaie. De asemenea, li se infigea o ,,undrea in buric” sau ,,un piroi”
in inimd celor care avusesera precedent in neam'®. in Vrancea se dansa
,.chiperul”" sau se ficeau jocuri cu masti. ,,Chiperul” se juca si inca se
practicd in curte, in jurul focului de priveghi, iar dansatorii, grupati in
coloand, sar peste foc, urmand conducatorul jocului care, de regula,
are un ciomag sau un bat aprins ih mana; coloana danseaza din ce in ce
mai repede, cu rasuciri bruste, in scopul de a-i face pe cei din coada sa
cada in foc; desi 1In prezent focul si-a pierdut valenta arhaica, acesta
avea la Inceput rol purificator. Jocurile cu masti imagineaza scene

'” Mihai Pop, op. cit., p. 180-181.

18 Informatii din teren, comuna Tetoiu, jud. Valcea, 2004; informator Emil Antonie, 70 ani.
' Mihai Fifor, Elemente de maximd socializare in cadrul ceremonialului funerar.
Priveghiul, in ,,Arhivele Olteniei”, nr. 12, s.n., Craiova, Editura Academiei Romane,
1997, p. 182-183.
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grotesti, avand rolul de a mari veselia acestei ultime petreceri a celor
vii cu cel mort, lucru care ne trimite cu gandul la viziunea zamolxiana
asupra mortii. S-a practicat pand aproape de zilele noastre, in Vrancea
si Hunedoara, datina glumelor, rasului si a veseliei in timpul
priveghiului, existdnd si proverbe care sd sustind aceastd uzanta:
,Moarte fird rds si nuntd fard plans nu se poate”. In timpul
priveghiului, mortul nu trebuia lasat singur, pentru ca sufletul celui
decedat sd nu fie supus influentelor nefaste. O grija deosebita este
centratd in jurul existentei unor animale asociate maleficului ca, de
pilda, pisica. Legarea sau ascunderea cainilor si pisicilor se practica la
nivelul intregului spatiu romanesc™.

Si la aceastd secventa rituald se remarca o pendulare de roluri,
astfel Incat institutia feminina in destrigoire este reprezentatd prin
recuzita rituald specifica: fus, 1ana alba si rosie, iar cea masculina prin:
metal, ac, furci etc. Se credea ca va deveni moroi cel caruia nu i se va
face nunta simbolicd dacd murea necisatorit. In caz contrar, persoana
decedata va reveni in cdutarea unei perechi, negasindu-si linistea
vesnicd. De asemenea, sunt considerati nelumiti cei morti inainte de
vreme, fard a parcurge toate etapele vietii i fard a fi infaptuit ceea ce
erau in stare ca sd ramand In memoria colectivitatii. Ei nu reusisera
sa-si traseze dara faptelor pand la capat, nu-si definitivasera
personalitatea. Dupa H. H. Stahl, ,,a muri necasatorit reprezintd o
moarte periculoasa deoarece nu s-a realizat aspectul cel mai important
al vietii. in consecintd, are loc o cununie simbolicd a mortului”*'. in
acest caz, nu s-a Tmplinit Taina casdtoriei $i un crestin trebuie sa
implineasca toate cele 7 Taine.

Fata de ceremonialul de inmormantare al varstnicilor acela al
mortilor nelumiti includea cateva secvente aparte: costumarea in
vesminte de mire sau mireasa (punerea florii de ginere sau a
coronitei de mireasd); rostirea formulelor de ierticiune adresate
familiei (in cazul decesului unei tinere); cosciugul era purtat pe
umeri, pand la mormant, doar de catre flacai (mai mult, in tinutul
Naésaudului, flacaii duceau flacadi, iar fecioarele transportau fecioare);
plantarea unui brad la mormantul tinerilor necasdtoriti, ca obiect
ritual de nunta si ca substitut al sotului (este vorba de o transpunere a
mortii In nuntd, bradul simbolizand §i perechea si arborele cosmic);

20 .

Ibidem.
2 H H. Stahl, Eseuri critice, Bucuresti, Editura Minerva, 1983, p. 160, apud Gail
Kligman, op. cit., p. 163.
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pand la mormant, bradul era transportat pe umeri de prietenii
defunctului (fete si flacai, cate noua perechi), care cantau diferite
cantece de jale”. Nunta simbolicd ficutd mortilor nelumiti isi are
temeiul in existenta unei corespondente intre ciclul vegetatiei si viata
omului. Potrivit unei asemenea viziuni, mortii nelumiti sunt priviti ca
plante incomplet dezvoltate. In consecinti, cisitoria semnifici nu o
simpld unire sexuald, ci una al carei rod il reprezintd copiii.
Omologati semintelor, ei constituie premisa continuitatii vietii. Satul
traditional a avut reactii de prevenire a acestor neajunsuri, recurgand
tot la registrul ritual-ceremonial pentru a instaura starea de
normalitate a societdtii. De pilda, efectuarea unui ceremonial nuptial
in cazul decesului prematur al unei persoane necasatorite, moment al
ritualului funerar cunoscut ca ,,nunta mortului”, are corespondent in
nunta ,la salcie” sau ,la pom” a fetei insarcinate, necasatorite,
semnalata de cercetatori in Transilvania. Principalele momente ale
ceremonialului nuptial sunt: imbracarea fetei ca nevasta, invartirea
ei in jurul salciei sau gardului (este probabil ca invartirea dupa salcie
si fie aceea in jurul mesei, la casa socrilor mari)®”. In nunta
mortului, fetele necasatorite sunt intotdeauna maritate cu Hristos,
Fiul lui Dumnezeu. Valoarea casatoriei divine se pastreaza si in cazul
barbatilor tineri, deoarece Hristos, ca Mire al Bisericii si al
sufletului, este o notiune stabilita de Psalmi s1 Cantarea Cantarilor.
Atunci este echivalentul oficierii ritualului monabhic.

Disparitia unei persoane dintre cei vii era marcata intotdeauna de
prezenta bocitoarelor. In jelet sau bocet, femeia invocd persoane
disparute si le roaga sa-1 primeascd pe cel de curand disparut, sa-1
integreze in ceata lor. In jelet (bocet) se descriu si aspecte despre viata
disparutului, se evoca durerile sale. Jelitul € o permanentd comunicare
intre lumea de aici si cea de dincolo. Un model de transformare a
bocetului in blestem este protestul uman impotriva conditiei precare a
naturii sale: ,,Of, mancate-ar focu, moarte, / Cum mai faci si tu dreptate!
/ Nu mergi unde-mi esti rugatd / Ci-ai venit si nechemata. / Nu mergi
unde-mi esti poftita, / Venit-ai netrebuita! / Nu stiu moarte ce gandesti /
De-al meu neam il pustiesti?”**

*2 Florica Lorint, Obiceiuri de la nastere din Oltenia de nord (II), in ,Revista de
Etnografie si Folclor” (REF), tomul 14, 1969, nr. 2, Bucuresti, Editura Academiei, p. 107.
> Ibidem.

** George Nitu, Elemente mitologice in creatia populard romdneascd, Bucuresti,
Editura Albatros, 1988, p. 79.
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Bocetul se face in stare de curdtenie pentru cd numai astfel
persoana care jeleste intrd Tn comunicare cu sufletul mortului. Bocetele
la o astfel de nuntd identificd decedatul, iar casdatoria funerara nu
transmuta mireasa din gradina mamei in cea a sotului, ci in cimitir,
,gradini cu lacat”, ,,nu pentru a creste, ci pentru a putrezi™.

In bocete se pastreaza si se amintesc relatiile de rudenie
transpuse in plan sacru. Astfel, in bocete precum Dalbul de pribeag
gasim echivalentul nasului de cununie si botez, iar mortul este condus,
in Cantecul Zorilor, de ,,Zori” echivalente, ca actanti si functie, cu nasii
care 1l integreazd pe decedat in lumea celor morti. Mireasa sau mirele
sunt Insotiti pe ultimul drum de tineri, tovardsii de generatie care, in
mod normal, trebuiau sd ii fi insotit la nuntd. Este singura imprejurare in
care li se permite celor necdsatoriti sd vind In contact public cu mortul.
Escorta catafalcului este formata din prietenii mortului care il insotesc
pana la biserica, pentru ceremonia ,,nuptiald”, adica pentru slujba de
despartire de acest tardm, petrecandu-l apoi la noua casd, adica la
cimitir. Se practica in Transilvania obiceiul ca la inmormantarile
femeilor ce n-au fost niciodata maritate sau ale unor vaduve foarte
pioase, femeile (in special, cele ,,iertate”, adica trecute de menopauza),
si nu barbatii, sd poarte cosciugul, caz in care moarta era vazuta de
comunitate ,,ca o fata”, neangajata in relatii sexuale, Insotita pe ultimul
drum de alaiul ei. La nunta mortului, bocitoarele deplang disparitia
prematuri a tinerei sau tandrului, metaforizand nunta®®,

Venirea tinerilor la inmormantare este o paraleld cu venirea la
casatorie. La nunta reala, la cererea miresei, ea si mirele se ascaza la
aceeasi masa, primind impreund urarile de bine ale musafirilor. La
nunta mortului, acest moment este cunoscut nu ca sedere la masa, ci
,pe masa”. Mesele rituale funebre cinstesc mortul, pe care bocitoarele
il invitd mereu sd se intoarca acasa i sa se aseze la masa, ,,dupa
masa”, iar nu ,,pe masa”. Mireasa este cununata cu Fiul lui Dumnezeu
si plantatd in griadina acestuia. In cazul tinerilor de sex masculin se
infaptuia casdtoria simbolicd, mireasa fiind inchipuitd de o fatd
necasdtoritd, care capatd valente divine, reproducand virtutile
imaculate al Fecioarei Maria. Tatdl ,,miresei” unui mort din Ieud
observa ca ,,0 mireasd” este datd pentru tineri, dar niciodatd nu se da
un mire pentru fatd, ci doar o cununa®’.

» Gail Kligman, op. cit., p. 168.
2 Ibidem.
7 Ibidem.
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Cdntecul Zorilor, constituent principal al unui rol detinut de
femei, raspandit in Oltenia, Banat si sudul Ardealului, cu care se incepea
bocetul mortului si care presupune calititi vocale deosebite, era
performat in grup, la unison, in zorii diminetii ce precedau
inmormantarea. El reda drumul celui plecat din lumea paméanteana pana
dincolo de marginea acestei lumi. Bocitoarele rugau Zorile sa intarzie sa
vind pentru a se putea face pregatirile de Tnmormantare. Pornind de la
credinta ca lumina solara alunga fortele noptii si ale mortii, bocitoarele
se adreseaza Soarelui, rugandu-1 sd nu trimitd zorile pentru a Impiedica
derularea inmormantarii. Zorile sunt personificate ca niste zane ori ca
niste femei din obste care sunt rugate sa-1 invie pe cel mort: ,,Zorilor,
surorilor / Mandrelor, voi zanelor! Lo

Rolul femeilor de sacerdoti-initiatori iese la suprafatd prin
intermediul Ursitoarelor — Parcelor (la romani) — care se identificd in
reprezentdrile mitologice pastrate ca reminiscente pana aproape in zilele
noastre (mai ales in Oltenia si Maramures) cu Zanele-Zori, acele prime
cdlauzitoare de dupa moarte pe drumul Marii Calatorii. Prin mijlocirea lor,
viata e si generata si distrusd. Ele conduc, prin intermediul textului ritual,
sufletul pe drumul de trecere catre lumea de dincolo. Parcele, Ursitoarele,
Zorile-zdne sunt reprezentari mitice, purtdtoare de sens ale vietii $i mortii,
metamorfozate, ,la limitele existentei noastre, cand pentru un sens, cand
pentru altul”®. ,,Cantecul Zorilor, cel inchinat zanelor calduzitoare (inainte
de revérsarea luminii), ,,se striga” de obicei in prima dimineatd, cand se si
pregatea, in credinta locului, inceputul Marii Calatorii, iar femeile se
asezau in coltul sau la doud colturi ale casei, cu fata la rasarit, cantand
prima parte, care descrie ceremonia reald a inmormantarii, dupd care
continuau in casa, 1angd mort, adresandu-i-se acestuia. Cantecul evoca
momente rituale importante: masa mare, lumina de la statul mortului,
valuri de panza si pregatirea carului caldtor. Ritul de initiere in viata de
dincolo transpare in ruga catre zori, care sunt implorate sa nu navaleasca
pentru a nu zadarnici pregatirea pentru drum a ,,dalbului pribeag”: ,,Zorilor,
zorilor, / Voi surorilor, / Voi sa nu pripiti, / Sa ne navaliti, / Pana s-o gati /
Dalbul de pribeag / Un car caritor, / Doi boi tragitori, / Ca e calator. ..”°

Mitul ,,marii treceri” apare si in cantecul funebru adresat in casa,
parte in care se releva transgresarea din realitate In imaginar.
Corespondenta simbolicd dintre ,,dalbul pribeag” (mortul) si ,,visele

% George Nitu, op. cit., p. 112.
2 Paul Simionescu, Posibile paralelisme, in REF, tomul 29, nr. 1, 1984, p. 72.
3 Ibidem, p. 147.
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dalbe”, dintre ritualul initierii erotice si cel de inmormantare, dintre
colinde, oratii de nuntd, bocete si basm, semnificd relatia dintre
existenta si constiinta, dintre vis si Via§5.31.

Comunicarea permanentd intre vii si morti se face prin cantece,
poezie cantata si daruri sau pomeni. Toate aceste fapte folclorice sunt
acte de comunicare. Toate fiind sarcini ale femeilor, mai ales a celor
mature $i varstnice.

,Pentru ciclul de bocete traditionale mentionam ,,Cantecul
bradului” drept nucleu central, o adevarata boltd de sustinere a
intregului. Acesta reprezintd si o culme artisticd a poeziei populare a
romanilor™>. In Gorj, in unele parti din Banat si din Tara Hategului, in
sudul Ardealului si Bucovina s-a practicat si ,,bocetul la brad” sau
Cantecul bradului rostit in momentul aducerii bradului din munte in
curtea casei cu mortul®®. Cdntecul bradului, strans legat de unul dintre
stravechile obiceiuri de inmormantare, are semnificatii adanci, inrudit,
ca simbol al vesnicei tinereti, cu mitul dionisiac. Dionysos, zeul
vegetatiei, al vesnicei regenerari a naturii devine un alter-ego al zeului
solar. Bradul face parte din obiectele rituale care apare in cadrul
ceremoniei de Inmormantare atunci cand mortul este un tanar fecior sau
fata mare. Prin extindere, bradul mai apare la tineri casatoriti, accentul
cizand tot pe calitatea de a fi fost tanar: ,,li pune brad ca de ce a murit
prea tandr si le pare riu; atunci ii pune brad ca la flacai™*.

Printr-o gama intinsa de rituri, familia mortului si alti membri ai
comunitatii satesti, In care rol major aveau femeile, incercau sa apere
viata. Altfel zis, se strdduiau sd Indeplineascd dorintele raposatilor
pentru ca acestia sd& nu manifeste reactii malefice. Este explicabild
simularea nuntii prin recurgerea la bradul de inmormantare: ,,Asa se pot
intelege si gesturile colindatorilor — de prin partile Olteniei si Banatului
— care de Craciun implantau toiegele impodobite In pamant (ca sa faca
pe cei morti, de varsta lor, copartasi colindatului si vietii, in genere), asa
se pot intelege si horele platite — prin partile Banatului si Olteniei de sud
— de parinti pentru tinerii plecati dintre cei vii (ca s nu mai amintim de

. . . . o . ‘19935
rosturile bradului — mire sau mireasd — la ceremonialul mortii)”".

! Ibidem, p. 148.

32 Gheorghe Vrabie, De civitate rustica, Bucuresti, Editura Grai si Suflet — Cultura
Nationald, 1999, p. 306.

3 Ibidem.

* Ibidem.

%% Paul Simionescu, op. cit., p. 69.
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La inmormantarea celor tineri se face brad, se impodobeste si
se pune la capul morméantului pentru ca el sd aiba sot pe lumea
cealaltad. Nunta, In conceptia poporului roméan, nu este ceva care poate
sa fie sau nu, ci face parte dintre actele transformatoare cele mai
importante ale naturii umane. Dupd cum moartea unui copil nebotezat
are grave consecinte pentru starea sufletului sdu dupd moarte, la fel
trecerea in nefiintd a unui tandr, farad ca acesta sa-si fi implinit destinul,
adicd fard ca actul nuntii sd se producd, atrage o dezordine in
echilibrul vietii spirituale si o alterare a naturii lucrurilor. Din aceasta
credintd pleacd explicatia prezentei bradului la inmormantare, ca
obiect ritual de nunta si ca sot (soatd): ,,La vreme, omului e dat sa se
impreune cu nuntd, sd facd cununie; cine nu face dupa randuiald, cade
in pacat”®. Bradul se constituie si in ipostaza de fiintd cilauzitoare
(psihopomp) pe ,,drumul marii céldtorii”, pe drumul plin de primejdii
ce trebuie strabdtut cu grija si abilitate. Prin unele parti ale Olteniei
exista credinta cd la nasterea fiecdrui copil rasdrea un brad in munte si
ca la moarte bradul ce-i insotise viata se usca: ,,Arborii de nastere (de
la nastere) constituiau in fapt, in realitatea trditd a obstilor satesti
arhaice din spatiul romanesc, o expresie particulard de reintegrare
sacrd a omului in univers. Dintre ipostazele posibile sub care se
concretizau aceste reintegrari, doud «experiente» de viatd (ele si
apartineau trecutului celui mai indepartat) se detasau, anume: fie
infratirea simbolicd intre noul ndscut si un anume arbore, fie daruirea
(sau Inchinarea) noului ndscut unui arbore ce devenea, implicit, prin
gestul implinit ocrotitor (si intr-un caz si intr-altul era vorba, cu
predilectie, de brad)™’.

Cdntecul bradului este un ritual funerar in care s-au stratificat
armonios sonoritatea solemna a incantatiei, accente de balada, de oratie
de nuntd si de bocet al feciorului sau fecioarei nenuntite, totul intr-o
alegorie ce presupune o initiere in cultul stravechi al mortii la romani.
Bradul, voinicul neinitiat in tainele vietii, este mustrat pentru greseala
capitald pe care a facut-o, coborandu-se din impdratia luminii si
trainiciei locului mortii. Bocetul de fecior nenuntit se repetd, ca un
refren, pand la sfarsitul cantecului de jale®®.

3% Ernest Bernea, Ritualul bradului, in ,,Transilvania”, Revistd de Culturd, serie noud,
anul XXIV(C), 3-3/1994, p. 181-189.

37 Paul Simionescu, op. cit., p. 70.

** George Nitu, op. cit., p. 105.
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Bradul pentru mort era taiat de o ceata de 7 sau 9 flacai, avand
o lungime de 4-5 metri, era curatat de craci, lasandu-i-se o mica
coronitd in varf. La intrarea in sat, bradul era primit cu Cdntecul
bradului de cdtre un grup de femei° . Cantecul este, in fapt, o intrebare
retoricd adresatd bradului la intrarea in sat, descriind mai apoi
ceremonialul cu care este tdiat, analog cu firul vietii curmate a celui
care a poruncit bradului sa coboare ,,de la loc pietros la loc mlastinos”,
a ,,dalbului pribeag”, adica a mortului*’. Cantecul bradului reda astfel
transmutarea lui din naturd in functia lui rituald. In convoiul de
inmormantare, bradul, Tmpodobit in unele sate cu obiecte care
apartinuserd mortului, era dus de doi flacai, timp in care femeile
intonau permanent cantecul bradului. In cimitir, el era asezat la capul
mortului, stand acolo ani de zile, pana putrezea.

Pentru comuniunea cu cei morti, in virtutea cultului stramosilor
neamului, se ofereau ofrande (colaci, coliva etc.) si mese rituale prin
care se concretiza legatura dintre cele doud lumi, in afara
ceremonialului funebru practicat la trecerea in nefiintd a cuiva. Insotita
de simbolul luminii si ,,numitd”, prin rostirea de formule adecvate,
pomana se daruia pe la vecini sau neamuri, la zile mari, la zile ale
Mosilor, la zile inchinate mortilor, de reguld in sambata ce precede
sarbatorile insemnate din calendarul ortodox. Ca sa fie primitd, pomana
se daruia din toata inima, era preparata in conditii de curatenie, de catre
femei bdtrdne si nu se oferea peste prag, fereastra, poarta*’.

Excluzand exceptiile, sufletul mortului caldtoreste pana la
patruzeci de zile, dupa care se duce in ,cealaltd lume”, unde se
integreaza in comunitatea mortilor ce l-au precedat. Pentru a ajunge
acolo multumit, napadit de uitare, fard a mai tanji dupa lumea
pamanteana, fara vreun dor, fard a-i fi ramas inima la ceva pamantesc,
urmasii au datoria sd respecte Intocmai riturile funerare indatinate
care includ, intre altele, si o serie de acte cu caracter social: anuntarea
comunitdtii de survenirea decesului prin tragerea clopotelor de cétre
partea barbateasca, prin buciumare, in zonele de munte, si prin
legarea doliului la stalpul casei sau portii de catre femei, nebarbierirea
barbatilor din familia mortului in semn de doliu etc. Dupa deces se
efectua toaleta mortului — ultima scaldd a defunctului, de catre femei,

** Ernest Bernea, Cadre ale géndirii populare romdnesti, Bucuresti, Editura Cartea
Romaéneasca, 1985, p. 112.

0 Ibidem.

! Ibidem.
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care puncteazd inceputul post-existentei (apa elimind impuritdtile, in
vederea desprinderii de concretul biologic, ea regenereaza trupul,
trecandu-1 intr-o forma spiritualizata de existentd); se mai practicau, o
data cu scalda, si gatirea mortului exclusiv de femei si o serie de acte
profilactice pentru cei ramasi in viatd ca, de pilda, acoperirea
oglinzilor cu doliu; mortul era pus pe masa pentru ca lumea sa vina
sd-si ia ramas bun de la el; se efectua priveghiul tot de catre femei.
Priveghiul dureaza practic doua nopti pentru a nu lasa mortul singur:
la priveghi se petrecea atat pentru ca cei veniti sd privegheze sd nu
adoarma, institutia priveghiului avand un caracter socializant, dar si
pentru a marca momentul despartirii de cel mort, fiind ultima
petrecere a viilor cu el (se pare ca priveghiul are radacini precrestine,
alaturi de cantecele ceremoniale funebre si de cultul stramosilor).
Pasul urmator in desfasurarea ritualului funebru era aducerea
steagului de catre barbati si pregatirea sicriului de catre acestia;
femeile se ocupa cu acoperirea trupului defunctului cu o tesatura alba,
prevazuta cu ,,aripi” in dreptul pieptului (pentru a ajuta sufletul sa se
inalte in altd lume); tot lor le revine asezarea in sicriu a unui ,,sacui”
cu ustensilele necesare la barbierit, pieptinat; priveghiul; participarea
neamului la ceremonia inmormantarii. Despdrtirea de mort urma
intocmai secventele rituale amintite pana la scoaterea mortului din
casa de catre barbatii din neam, dar nu de catre cei ai casei; se
practica excluderea pdarintilor din cortegiul funerar la decesul intéilor
nascuti. La trecerea pragului casei, ca decedatul ,,s4 nu ia norocul
casei”, cei ai casei trag de cosciug spre induntru, iar cei ce-1 poarta
trag spre exterior (operatia se repetd de trei ori §i se zice: ,,Te tragem
noi pe tine, dar si nu ne tragi si tu pe noi”)*2. Toate aceste acte rituale
si ceremoniale erau distribuite in functie de gen (sex) §i respectate ca
atare in societatea traditionald.

In sate inci se obisnuieste oficierea unei slujbe in curtea casei,
transportarea defunctului cu carul tras de boi, iIntetirea bocetului la
iesirea pe poartd, efectuarea pe parcursul drumului a mai multor opriri
rituale (hodini, popasuri, stari) la poduri sau rascruce, prilej cu care
preotul oficiaza starile, adica citirea ecteniei mortilor, aruncarea de
monede peste sicriu, la fiecare oprire, pentru plata vamilor, slujba din
bisericd pentru sufletul mortului, sacralizarea locului de ingropare prin
sfintirea gropii, inchiderea sicriului dupd ce preotul facea paosul sau

*2 Informatii de teren, 2005, sat Tepesti, jud. Valcea; informator Victoria Badescu, 78 ani.
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apausul, adica dupa stropirea in forma de cruce cu un amestec de apa
sfintitd, ulei s1 vin, bagarea sicriului in groapa cu picioarele spre rasarit,
impartirea intre gropari a panzei cu care se coboard sicriul in groapa,
oferirea unei gaini, peste sicriu, groparului care incepea groapa, spalatul
ritual pe maini al celor ce au participat la inmormantare®

Din recuzita ceremonialului funebru faceau parte insemnele
mormantului (cruce la cap, cruce de juramant, cruce de izvor, de punte
sau pod etc.); doliul (sase saptamani pentru rude mai indepartate; un an
dupa rude de prim rang); pomeni periodice (dupd inmormantare, la trei
zile, la noua zile, la sase saptamani, la sase luni, anual, timp de sapte ani)
care erau apanajul elementului feminin; femeile se ocupau cu oferirea de
pomana a unor obiecte: pat, masa, scaun, cand, tacamuri, strachina etc.,
cu danii de pasari, colaci sau prescuri; impartirea unor vesminte, batiste,
servete; cu impdrtirea unor mancaruri gatite, a lumanarilor care sa asigure
sufletului lumina pe lumea cealalta; asigurarea sufletului cu apa (caratul
apei de cdtre o fata care nu avusese incd menstruatie, pand la 40 de zile
dupa inmormantare, cand ,se sloboade apa”; practicile menite sa
restabileasca echilibrul social rupt prin moarte se faceau si inca se fac
timp de 40 de zile sau de sase saptamani, femeile ocupandu-se exclusiv de
aceste acte rituale si, abia dupa acest rastimp, familia intrand in ritmul
normal al vietii) si slobozirea unei fantani; timaiatul zi de zi pana la sase
saptamani si apoi tamaiatul periodic realizate de femei; bocirea, pe care
doar femeile o performeaza®

Limbajul bocetelor a fost creat si transmis de la o generatie la
alta prin filierd feminina, iar la nivel de mesaj, de continut, reprezinta
stradania celei care il rosteste de a restabili continuitatea vietii, in ciuda
separarii §i a mortii. Unele bocete sunt purtatoare de mesaj simbolic pe
care il gasim si in balade. In ritualul de inmormantare, bocetul se refera
si la lupta dintre Soare si Moarte, surprinzand astrul intr-o ipostaza
familiala, ci nu una cosmica: ,,La gura de vale / Este-o ceartd mare. /
Cine se certa? / Soarele cu Moartea. / Soarele zicea / Ca el e mai mare: /
Ca el cand rasare, / El imi incélzeste / Cate campuri lungi, / Cate vai
adanci. / Moartea ca-mi zicea / Ca ea e mai mare; / Ca ea mi se duce /
Pe la balciuri mari / Si ea 1si alege / Voinici pe clipici, / Fete cu
panglici; / Voinici tinerei, / De care-i plac ei; / Fete tinerele, / Sa planga

43 Informatii de teren, 2005, comuna Rosiile, jud. Valcea; informator Aurica Iordache,
83 ani.
* Mihai Pop, op. cit., p. 179-190.
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cu jele™. Lacasul mortii suprima focul vietii si o data cu el dispare si

atotputernicia Soarelui. Bocetul se sublima deseori in blestem, ca si
descantecul. Descantecul poate avea un mesaj pozitiv sau unul
destructiv. In cele din urmi, devine blestem. Bocetul are continut
improvizat, fiind constituit In functie de o schema anume care vizeaza:
momente din viata decedatului, pdrasirea definitivd a avutiei, a celor
dragi, a vecinilor, plecarea pe un drum necunoscut si fara intoarcere,
transmiterea unor mesaje citre cei din lumea de dincolo*. Cu privire la
bocire, Francesco Griselini nota despre bandtenii de la sfarsitul secolului
al XVlIII-lea: ,,Cu nimic nu se pot insd asemui marturiile de durere ale
celuilalt sex fata de pierderea sotilor, copiilor, parintilor si surorilor.
Unele femei se duc zilnic la cimitir, altele numai in zilele de sarbatoare.
Acolo stau sau ingenuncheaza la mormantul celui iubit §i izbucnesc in
bocete atit de sfasietoare incat iti trezesc cu adevarat mila. Alte femei
aduc cu sine rachie, paine si alte mancaruri, pe care le imprastie
deasupra mormantului, ca si cand mortul ar manca din ele. {i vorbesc
mortului i 1i zugrdvesc marea lor durere, 11 cheamd din mormant si
exprimd printr-un fel de cantece funebre fericirea vietilor anterioare in
comparatie cu simtimantul actual al pierderii”*’.

Merita a fi semnalat, pentru ineditul sau, faptul ca in unele sate
din Gorj (bundoard, in Pestisani si Vladimir) s-a conservat pand astazi
uzanta ,,datului horelor de pomana”, care solicitd ca, a doua zi de Paste,
cand se sfarsea pomana satului, lautarii sa cante cate o hord in memoria
celor morti n anul ce trecuse, iar participantii la ceremonie sa o joace cu
exuberanta de petrecere, asa cum ar fi facut si raposatul daca s-ar mai fi
aflat in viata. Hora era platitd de familia mortului cu credinta ca acela
care plecase de curdnd in lumea cealalta o va primi ca ofranda
binefacatoare, care-l va bucura si-1 va ocroti de tentatia de a mai tanji
dupi cele pamantesti*®.

Ingroparea mortilor se ficea in cimitire organizate pe spite de
neam, Intocmai ca vatra satului. Prin unele sate din nordul Olteniei si
vestul judetului Arges mortii se ingropau in cimitir, dar se planta un
insemn funerar la poarta casei sau pe locul casei mosului spitei de neam.

* George Nitu, op. cit., p. 110.

 Ibidem.

7 Francesco Griselini, [ncercare de istorie politica si naturald a Banatului Timisoarei,
Timisoara, Editura Facla, 1984, p. 188.

* Paul Teodor Plesa, filmul etnografic Obiceiuri oltenesti din ciclul pascal, aflat in Arhiva
Institutului de Cercetari Socio-Umane ,,C .S. Nicoldescu-Plopsor”, Craiova, 1983.
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In satele de pe Platforma Luncanilor lipseau cimitirele, iar decedatii
erau Ingropati In apropierea fiecdrei case, In gradind, printre prunii din
livada sau prin fanete. Obiceiul locului impunea ca, o datd macinata de
vreme, crucea sa nu mai fie inlocuitd, iar mormintele sa dispard cu
timpul, iarba acoperind totul de-a valma™’,

Doliul reprezintda o perioada de prag pentru supravietuitori,
perioada 1n care se intrd prin rituri de separare si din care se iese prin
rituri de reintegrare in societate. Doliul se tine in functie de gradul de
inrudire cu cel decedat, iar vaduvele sau vaduvii il tin un timp
mai indelungat.

Cei vii reinnoada periodic legatura dintre cele doud lumi prin
pomeni, adicd mese, vizite la mormant, bunuri materiale daruite celor
vii in vederea transmiterii lor pe lumea cealaltd si a reinnodarii lantului
rupt prin disparitia unui element.

Expresia unor tipare vechi de gandire si simtire, a decantarii
cumplitelor fraimantari ale sufletului i mintii acelora ce s-au succedat
din preistorie pand astazi in spatiul geografic al Romaniei, precum si a
confruntarii cu alte viziuni umane, conceptia despre existentd, moarte
si post-existentd a poporului roman este indubitabil de o mare
subtilitate si se recomanda prin certe elemente originale. Ca orice
semintie, romanii sunt bantuiti de firesti indoieli, dar cred, totusi, In
»lumea de dincolo”, ceea ce reprezinta un semn al fortei lor morale, al
capacitatii de a-si pastra, chiar in momentele cele mai descurajatoare,
resurse de calm spiritual, de seninatate clasicd si chiar de umor.
Invatitura romanilor despre moarte nu este una a infrangerii, ci a
inaltarii peste zbuciumul sfarsitului. Ei conditioneaza, cu ingeniozitate,
accesul in lumea de dincolo de mai multe cerinte, intre care
precumpanitoare raman consumarea vietii pamantesti in limitele unei
austere moralitdti, credinta in Dumnezeu si obligatia urmasilor celui
mort de a-i implini riguros toate secventele ritualului de inmormantare.
Se intelege ca o astfel de viziune — care 1i lasd omului la indemana
destule posibilitati de a patrunde in lumea de dincolo — nu poarta
pecetea resemnarii dinaintea fatalitdtii, ci pe aceea a biruintei, a
inaltarii mai presus de disperare. Conceptia romanilor despre existenta,
moarte §i post-existentd nu exclude 1nsa orice urme de predestinare.
Sistemul funebru romanesc a asimilat moartea cu odihna. In

* Lucia Apolzan, Carpatii — tezaur de istorie. Perenitatea asezarilor risipite pe
inaltimi, Bucuresti, Editura Stiintifica si Enciclopedica, 1987, p. 64.
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numeroase zone ale tarii exista si azi obiceiul de a se practica orificii
in lada sicriului, valorizate ca ferestre prin care mortul poate sa
priveascd multimea care il petrece. Prin forta traditiei si religiei, in
ceremonialul funebru roméanesc s-au conservat secvente fundamentale
care releva rolul familiei in derularea sistemului de adjuvantd menit sa
asigure legatura intre membrii familiei chiar si dupd moarte. Putem
vorbi despre un echilibru actantial in performarea riturilor legate de
inmormantare de femei si barbati.

Rolul femeii in derularea ceremonialului funerar debuteaza o
datd cu prezenta bocitoarelor, prezenta feminind fiind punctatd pe
parcursul intregului proces ritual. Comunicarea permanenta intre vii $i
morti se face prin cantece, poezie cantata si daruri sau pomeni. Toate
aceste fapte folclorice sunt acte de comunicare, sarcini exclusiv ale
femeilor, mai ales ale celor mature si varstnice. Spre deosebire de alte
ritualuri de trecere sau din ciclul calendaristic, inmormantarea ramane
una conservatoare, pastrand segmentele esentiale chiar si astazi. Prin
comparatie, nunta a intrat intr-o evidentd disolutie la nivelul tuturor
limbajelor ritualice. Structura sociald a satului a contat mult in
organizarea vietii printr-un sistem de obiceiuri care au implicat familia,
rudenia, vecinatdtile, generatiile, ierarhia femeie-barbat, sot-sotie, fata-
flacau etc. In cadrul oricirei colectivitati folclorice, familia este unitatea
primara. Pornind de la aceste consideratii, putem vorbi de stiruinta in
ereditatea unui om, a unui anume caracter si, mai mult, chiar de un
anume destin legat de spita sa de neam. Neamul nu e biologie, ci este un
dat complex in care spiritul este activ. A face parte dintr-un neam sau a
fi de ,,neam bun”, in credinta poporului nostru nu inseamna deloc a avea
o formatie fizicd excelentd si nici o descendentd dintr-o ramurd de
bogatani. ,,Neam bun” inseamnad un continut sufletesc, o ereditate
spirituald care il aseaza pe om in chip firesc si de la inceput intr-o ordine
sociala superioard>’.

Cunoasterea structurii de neam prezinta un dublu interes pentru
cercetarea etno-folclorica. Stabilitatea si echilibrul ei sunt sustinute de
obiceiurile traditionale si de obiceiurile vietii de familie legate de
nastere, cdsdtorie §i moarte. Membrii unui neam participau obligatoriu
la evenimentele cruciale din viata fiecaruia. Bunaoara, /a nasterea cuiva
in neam, rudele parte femeiasca veneau la 2-3 zile de la nastere, dar

0 Ibidem, p. 112.
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inainte de botez, cu daruri rituale pentru copil si-i faceau urari. De
asemenea, la ospatul prilejuit de botez, prezenta rudelor devenea
indiscutabila. La sfarsit, ele dadeau daruri consistente n bani, in stupi,
animale de prasila etc. La oficializarea tainei casatoriei si la
concretizarea secventelor nuntii, prezenta rudelor era obligatorie. Ele
veneau din timp la casa unde urma sa aiba loc nunta si ajutau la toate
pregdtirile. Barbatii indltau addpostul pentru nuntasi, puneau mese si
scaune, flancau peretii adapostului cu scoarte, covoare sau chilimuri,
sacrificau pasdrile si animalele necesare prepararii mancdrii, asigurau
recipiente de fiert sau fript, precum si lemne de foc. Tot ei puneau
bautura in sticle si le supravegheau pentru evitarea consumului exagerat
de alcool. Femeile pregiteau mancarea, in ansamblul sau. in Hora mare
se prindeau toate rudele, iar Masa mare sau Masa darului antrena, de
asemenea, intreaga spitd de neam. Masa mare decurgea sub semnul
sarbatorescului, se caracteriza prin calitatea aleasd si prin abundenta
mancarurilor, prin buna dispozitie. Asezarea la Masa mare a rudelor se
facea la ,,loc de vaza”, in imediata apropiere a nasilor, a mirilor si in
functie de gradul de rudenie. Valoarea darului facut proaspetilor
casatoriti se gasea In consonantd cu pozitia privilegiatd a rudelor in
intreg ceremonialul nuntii.

Cand aflau ca un membru al neamului se afla pe moarte, rudele
veneau sa-si ceara iertare de la el. Datina stramoseasca mai cerea ca
stingerea cuiva din viatad sa se petreaca neapdrat in fata unei asistente.
De obicei, rudele si vecinii erau cei care-l1 vegheau cu lumanari aprinse-
n mana, pana la iesirea sufletului. $i in prima noapte dupa deces, rudele
privegheau langd mort. Unele dintre ele faceau toaleta mortului, altele
aduceau steagul sau trigeau clopotul pentru anuntarea decesului’'.

La Clopotiva, in Tara Hategului, crucile barbatilor se acopereau
cu sindrild, in timp ce ale femeilor nu se acopereau. La flacai si fete se
canta Cantecul bradului. Bradul impodobit se punea la mormant, la
capul mortului, in loc de cruce. Inainte de-a veni preotul, ,muierile
incep sa cante mortul”. Cand vine preotul, ,,muierile” tac, neamurile
plang, iar spre cimitir femeile bocesc pentru varstnici Pamadnte,
pamdnte, iar pentru tineri Cdntarea bradului. Rudele mortului
confectionau sicriul. Cand veneau la inmormantare, rudele nu veneau cu
mana goald, ci cu vreo pasdre, cu bucate sau bauturd pentru a ajuta
familia indurerata. Participarea neamului la inmormantare era indatinata

S Ibidem.
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(iata, 1n acest sens, un fragment de bocet: ,,Rogu-te la clopotaru / Ca sa
sune clopotile, / S& rasune dealurile / Sa se strangd neamurile” si un
fragment din ,,Zorile” rostite de o bocitoare din Gorj: ,,Zorilor, zorilor, /
Sa nu va pripiti, / S nu rasariti / Pan’ lon n-a trimite / La logofat in sat
sa scrie, / Noua ravasele / Pe la nemurele / Sa vina si ele / Sa vada ce
jele! / Si sd mi-1 petreacd / Dintr-o lume in alta™?.

Din perspectiva traditiei, imaginea femeii 1in societatea
romaneasca era aceea a unui factor de stabilitate in cadrul gospodariei,
in interiorul domestic, in timp ce apanajul barbatului era sfera publicd,
relatiile cu exteriorul. Separarea pe sexe a influentat profund conceptul
de identitate individuald, pornind de la faptul ca acest gen de separare a
functionat atat in spatiul social, dar si in cel religios, sacru, in biserici.

Preeminenta feminind in cadrul tuturor ritualurilor de trecere in
societatea traditionald, precum si in cele legate de obiceiurile de peste
an, ne determind sd tragem concluzia cd romancele au avut
dintotdeauna capacitatea de a pastra legitura dintre spatiul terestru si
cel sacru. In trecut, la nastere femeia era actant principal si elementul
feminin era in exclusivitate prezent in ritual, masculinul facandu-se
simtit in contextul integrarii sociale a nou-nascutului. Institutia
mositului Tn prezent a suferit un proces activ de resemantizare, Insa
femeia este, in continuare, cea care joaca rolul principal, dar mositul
s-a desacralizat puternic. La nuntd puteam vorbi despre un echilibru de
roluri, dar si de o trecere a fetei casdtorite de sub autoritatea parentalad
sub cea a sotului. Relatia tinerei casatorite cu noua familie, cea a
barbatului, era prezentatd si pe parcursul nuntii in oratii §i cantece
batranesti. Femeile aveau rolul de a intretine spiritual ritualurile de
nastere, nuntd si Inmormantare. La inmormantare, femeia este puntea
de echilibru dintre lumea de aici si cea de dincolo, prin intermediul
bocetului, tot ea fiind cea care pastreaza vie amintirea celui decedat si
se ocupa exclusiv de pomenirea acestuia. Preeminenta de rol a femeii
ne demonstreaza asumarea responsabilitdtii asupra propriului destin si
dorinta femeii de a-si afirma identitatea.

Individualismul familiei romanesti, manifestat printr-o serie de
norme si reguli de comportament, s-a pastrat, adaptandu-se cerintelor
timpului, dar fara a fi In contradictie flagranta cu traditia.

52 Ibidem.
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Abstract

In the traditional perspective, woman is an element of stability within family,
while man is related to the outside world and the public sphere generally. The division
according to genders deeply influenced the concept of individual identity, starting
from the fact that this kind of gender division operated both in the social and religious
spaces, such as in churches. Woman’s preeminence within all rituals of passage in the
traditional society as well as in the normal rituals over the year make us conclude that
Romanian women always had the role of maintaining the relation between mundane
and sacred spaces. In past times, when coming to childbirth, the woman had the major
role, while the man was responsible of only the social integration of the newborn. At
present, the institution of midwifery is suffering an active process of reorganization,
the woman is still the main character, but the midwifery is deeply changed. In the case
of weddings, one could speak of a certain equilibrium of roles, as well as of the change
of authority, as the bride passes from the parental authority to the one of the husband.
The woman had the role of spiritual sustenance in the rites of passage. In the funeral
ritual, the woman was providing the balance between the real world and the
netherworld. She is also the one who maintains and celebrates the memory of the
deceased. The woman’s role preeminence demonstrates she is aware of her
responsibilities in front of her own destiny. The individualism of the Romanian family
developed through a series of rules and norms of behavior, and was maintained and
adapted to the requirements of each epoch, without ignoring tradition.



