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Abstract

The article continues the investigation of ethnographic data gathered in The
Folklore Archive of Moldavia and Bucovina as part of the research carried on peasant
architecture. Foundation sacrifices are analyzed both from a synchronic perspective,
based on testimonies recorded in the recent years, and from a diachronic point of view,
as a result of historical resources the article quotes. Evidence from around the world
argues that the need to offer a live or inanimate gift to the spirit of the place puts the
human mind at ease when building a new home.
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Incd de la primele atestari ale practicii de consolidare magica a
zidirii prin imolarea unor elemente specifice s-a observat ca selectia
acestora a suferit un proces gradual de atenuare. La sfarsitul secolului al
XIX-lea, istoricul mason George William Speth punea pe seama
evolutiei culturale substituirea repetatd a jertfei si crea cu acuratete
traseul pe care l-a urmat ritul de constructie: ,,Stramosii nostri, acum
multd vreme, zideau oameni in cladirea pe care o ridicau pentru a
asigura o structura stabild; fiii lor i-au Inlocuit cu un animal; fiii acestora
au facut o noud substituire prin ingroparea unei simple efigii sau a altui
simbol; si noi, copiii lor, Incd ingropam in constructie un substitut,
monede ce poartd efigia” pentru a ,da la nivel simbolic un suflet
structurii”’ arhitectonice.

Gratie civilizatiei de tip tradifional pe care incd o trdim in
sud-estul Europei, putem fi martori nu doar ai ultimei forme de
imbunare a spiritului locului, prin zidirea unor monede, ci si ai

* Institutul de Filologie Romani ,,A. Philippide”, lasi — Romania.
"G, W. Speth, Builders’ Rites and Ceremonies, Margate, , Keble’s Gazette” Office,
1894, p. 22.
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sacrificiilor animaliere. Satele din Moldova ofera indicii numeroase ale
credintei ca trebuie dat un tribut pentru cladirea noud, dupa cum declara
in octombrie 2017 un subiect din localitatea ieseana Chiscareni: ,,Daci
nu faci lucru’ acesta, ori moari cineva din familii, ori si-ntdmpli
necazuri in familii, deci orice loc construibil trebui sa-si ia dijma. Eu asa
stiam di la parintii mei™*.

Termenul 1n sine este neschimbat de la primele inregistrari in
Arhiva de Folclor a Moldovei si Bucovinei (AFMB)’ si circuld
alternativ cu denumirea de vama casei, intalnita, de exemplu, in Boureni
— lasi, Stefan cel Mare — Neamt sau Saru Dornei — Suceava. Conotatiile
cuvantului vama merg preponderent spre ideea de traversare, de
patrundere intr-un alt teritoriu, ceea ce sustine la nivel semantic
incadrarea jertfei pentru zidire in riturile de trecere. Este accentuata,
asadar, coordonata spatialda, impusa de mentalul traditional care atribuie
locurile noi unor entitati nevazute. Spiritul locului este cel care primeste
vama si permite inceperea unei vieti fericite in casa nou ridicati. In plus,
vama casei se asaza in raport cu vamile sufletului sau ,,puntile” pe care
sufletul trebuie sa le treacd dupd moarte. Sfera simbolica in care se
incadreaza riturile de constructie este circumscrisa, astfel, o data in plus,
sistemului tripartit fundamentat de Arnold van Gennep.

O semnificatiec secundara a cuvantului vama este cea de ,taxa
care se plateste” in momentul trecerii sau ,,cantitate de graunte date la
moard”, pentru a macina porumb. Lipseste dimensiunea spatiald in
aceasta acceptie, dar sensul 1n cauza creeaza un raport de sinonimie cu
termenul dijma, a carui frecventd este dominanta in Moldova. Dijma
reprezintd o ,,zeciuiald” din recolta obtinutd in urma arendarii, o cota
dintr-o sumi, o taxd. In contextul jertfei zidirii, acest gest obligatoriu
recunoaste autoritatea pe care spiritul locului o detine si plateste pentru
a castiga dreptul de locuire. Daca nu este oferitd, ofranda ,,se percepe” la
nivel magic, dupa cum arata atat credintele de acum cateva decenii — ,,Am
patit chiar eu, cand am facut casi noui n-am pus pui la furci si dupi ci m-am
mutat in casi, ni s-o spanzurat un niel” (Concesti — Botosani), cat si cele
prezente — ,,Cand o construit sura, o murit cel mai frumos porc. Mama o
Zés ci asta esti dijma cladirii” (Chiscareni — Iasi)®. Orice cladire implica,
asadar, o ofranda, chiar si atunci cand constructia serveste ca anexa

? Viorica M. Raileanu, 60 de ani, studii liceale, originara din Iazu Nou — Iasi.

’ Toate informatiile de pe teren prezentate in acest articol fac parte din fondul
arhivistic mentionat.

* AFMB, inregistrare din 26 octombrie 2017.
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gospodareasca: ,,ST puni cap di cucos sub sopru, ca sd nu ceard casa
cap” (Vama — Suceava).

Substitute animaliere

Evolutia umana a insemnat si cresterea nivelului de
compasiune pentru semeni, iar acest lucru a Intrerupt practica de a zidi
oameni, cu multd vreme 1n urma, dar si pe cea a ingroparii umbrei,
fiindca persoana care purta acest spectru avea si se stingd negresit,
dupd cum am precizat anterior’.

Animalele din gospodarie au stat la Indemana si au devenit in
mod firesc etapa ulterioara a obiceiului de a dedica o jertfa
constructiilor. In mod remarcabil, subiectii din Moldova pistreazi in
memorie $i procesul de substituire, nu doar forma actuala a ofrandei:
,,S1 tai 0 gaini pi talpa casi, ci daci nu pui, moari cineva. Casa ceri on cap;
si-1 dai di pui, si nu ceari cap di om” (Vatra Moldovitei — Suceava),
,S¢ ingropa o fiintd vie, un pui, o vrabie, ca s ingroape un suflet la
temelia casei” (Paltinis — Botosani). Fiind o prelungire a riturilor
sacrificiale ce aveau ca victime oamenii®, scenariul dovedeste continuitate
si cu ajutorul lucrarilor aparute la sfarsitul secolului al XIX-lea.

In Caras-Severin, in anul 1895 se stia ca sub piatra de temelie
»s-ar fi ingropat de viu si un cocos, ca prin moartea aceluia sa fie
rascumparat un membru al familiei destinat a muri la edificarea casei
noaue. Si astdzi se mai crede ca zidindu-se sau adaugindu-se
(adaptandu-se) o casd, unul din casi trebuie si moard”’. Iatd aceastd
superstitie in cuvintele unui subiect din Arhiva de Folclor a Moldovei si
Bucovinei: ,,Se pune un pui de giina la temelie cand ridici o casi, ca si
moari acela si si nu moari dintri cii di casi, si traiascl mult. Zici ci o dat
casii sufletu’. Pui acolo o pasari, un pui viu di ceava, vraghie ciar ci fost
la o furci — nu mari tari. Am pus asa, nu mai pagubesti In viati cu
altceva” (Stiubieni — Botosani).

> V. Adina Hulubas, Magia inceputului si umbra ca jertfd a zidirii in riturile de
constructie din Moldova, in ,,Anuarul Muzeului Etnografic al Moldovei” (AMEM),
lasi, nr. XVII, 2017, p. 101-126.

6 ,Egiptenilor pare sa le fi fost familiara sacrificarea unor prizonieri, baieti sau fete,
carora le era retezat capul pe piatra de temelie a cladirilor publice” (Ion Talos,
Mesterul Manole. Contributie la studiul unei teme de folclor european, [vol. 1],
Bucuresti, Editura Minerva, 1973, p. 23).

7 Sofronie Liuba, Aurelie lana, Tt opografia satului si hotarului Mdaidan, Caransebes,
Tiparul Tipografiei Diecesane, 1895, p. 94.
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Sacrificiul trebuic sd multumeasca entitatea rezidenta, iar
sangele care stropeste locul incdlcat de oameni a fost considerat din cele
mai vechi timpuri ofranda cea mai potrivitd. Suprafata ce urmeaza a fi
acoperita de constructie este asumata la nivel magic de proprietar prin
impregnarea ei cu substanta vitald: ,,Taié o oaie, un vitel, un cocos, ci
zacé casa noaui ceri cap di om. Si taie pi prag (oaia, vitelul, cocosul) si
capul il ingropchi acolo sub prag” (Pojorata — Suceava). Numeroase alte
sacrificari pe pragul sau talpa casei au fost indicate de locuitorii din
mediul rural moldovenesc. Mai mult chiar, odatd ajunsi la oras, nu
putini dintre acestia continud sd se protejeze impotriva duhurilor din
locuintele noi, dupd cum ni s-a povestit in luna iulie a anului 2017.
Muncitor in constructii fiind, Ion Ciubotariu a declarat cd oamenii taie
pasari la bloc Tnainte sd locuiasca efectiv in apartament, iar cel mai
recent caz la care a fost martor a avut loc in anul 2015. El insusi, cand
s-a mutat in 1977 intr-un bloc aflat ,,la marginea orasului, si s-o mai
intamplat pi zonele alea anumiti chestii, am impresia c-o fost si
omoruri”, a taiat in locuinta sa o gdind ,,in cadi, in bai”, gest pus in
scena si de alti locatari ai constructiei noi.

Acest aparent act de cruzime era necesar, fiindca subiectul stia
ca la temelia unei case noi ,,s1 sacrifici o pasari”, ,,sangili acela-1 lasa si
si scurg?”®. Strimutarea la oras nu schimba setul de reguli traditionale si
locuirea trebuie sa se faca sub protectie magica. La Farcasa — Neamt,
cocosul se taia pe prag ,,sa curga sange”, iar motivatia aceasta precisa a
fost intalnita de Monica Budis si in localitati din Tulcea ori Cluj. Mai
mult chiar, In satul mehedintean Podeni, imbibarea pamantului cu
fluidul vietii este constient justificatd ca mijloc de salvare a unei vieti
umane: ,,Sa fie sange la casa, sd nu mai fie nevoie de alt sénge”g; la fel
de expresivd este marturia culeasa in anul 1980 in Stejaru — Tulcea:
,ldiau ceva sd curgd sange, o pasare sau altceva. Se spunea ci la
temelia casei trebuie sa fie ceva tdiat. Se taia si o oaie de catre unii. Se
credea ca astfel va fi inldturati moartea din casa”'".

In secolul al XIX-lea, rusii din localitatea Kostroma isi asezau
noile locuinte sub protectia lui genius loci in acelasi mod: tdiau un cocos

¥ Jon M. Ciubotariu, 62 ani, locuitor al satului Cismea — Botosani. Inregistrare din data
de 23 iulie 2017.

’ Monica Budis, Microcosmosul gospoddresc. Practici magice si religioase de
aparare, Bucuresti, Editura Paideia, 1998, p. 50.

10 Sérbatori si obiceiuri. Raspunsuri la chestionarele Atlasului Etnografic Romdn,
vol. V. Dobrogea, Muntenia, Bucuresti, Editura Etnologica, 2009, p. 332.
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pe pragul casei si cu sdngele lui stropeau toate colturile''. Localitatea
scotiand Aberdeenshire a fost invocata in Enciclopedia religiei si a eticii,
publicata sub editia lui James Hastings 1n anul 1914, pentru a exemplifica
practici arhaice de turnare a temeliei: ,,Prima piatrd pusd este cea din
spatele vetrei. O gdind este lovitd pe piatrd pani ce o acoperd cu sange”'”.
Mitologia vetrei este universald si ansamblul de practici din care reiese
functia ei de altar are o complexitate semnificativa, inclusiv in universul
traditional din Roménia">. Atentia pentru acest loc din arhitectura casei
este comparabila cu pragul, de asemenea patronat de duhuri ambivalente.
Pozitionarea lui in casa este importantd pentru scenariul ritual: ,,Cand si
podesti, s1 puni un puiuf viu intr-o gropitd, cam undi ar fi pragul. Zaceu ci
platesti vama casii” (Saru Dornei — Suceava). Folosirea pasarii sacrificate
drept instrument de masurd indicd o forma straveche a sacrificiului, in
care atingerea repetatd a pamantului devine o Inhumare simbolicad, o
asimilare cu glia'*: ,,Pui cap sau coadi de giini, dupi cum ajunge la prag,
de la capatul casei pana la prag — masori” (Capu Campului — Suceava),
,»S¢ 1a 0 gdind, se masoard casa cu ea si se da la saraci ca dijma casei”
(Grumazesti — Neamt).

O alta atestare a acestei practici este localizatd in Baia — Arad:
,»5€¢ 1a 0 gdind cu care se madsoard, intorcand-o peste cap, distanta din
fundul tinzii pana la pragul ei; daca gaina ajunge cu capul pe prag, i se taie

""" Claude Lecouteux, The Tradition of Household Spirits. Ancestral Lore and
Practices. Translated by John E. Graham, Rocester, Inner Traditions, 2013, p. 38.

12 Encyclopaedia of Religion and Ethics, volume VI. Edited by James Hastings, New
York, Charles Scribner’s Sons, 1914, p. 112.

3 V. Petru Caraman, ,,Une ancienne coutume de mariage. Etude d’ethnographie du
Sud-Est Européen”, in vol. Studii de folclor, 11. Editie ingrijita de Viorica Savulescu,
studiu introductiv si tabel cronologic de Iordan Datcu, Bucuresti, Editura Minerva,
1988, passim; Adina Hulubas, Obiceiuri de nastere din Moldova. Tipologie si corpus
de texte, lagi, Editura Universitatii ,,Alexandru loan Cuza”, 2012, p. 72-85.

' Copilul bolnav fird sperantd este rostogolit pe mormantul unei rude sau al unui
strain, ca procedeu de inselare magica a mortii. El este astfel ,,dat pamantului” si
moartea ar considera ca si-a atins scopul. Practica a fost gasitd in forma activa in anul
2010, la Méanzatesti — lasi (Adina Hulubas, Credinte despre nastere in contextul urban
din Moldova. Memoria tradifionala, lasi, Editura Universitatii ,,Alexandru Ioan Cuza”,
2014, p. 114-115); Silvia Ciubotaru analizeaza practica in contextul descantarii
impotriva bolii numite baghita. Atestatd in Dracsani — Botosani si Suhulet — Iasi,
tavalirea copilului pe pamant este insotitd in Corod — Galati de o formula specializata:
,»S¢ descantd bolnavul la mormant in trei duminici: «T-am adus carni moarti,/ Si-ni dai
carni vie!»” (Folclor medical din Moldova. Tipologie si corpus de texte, lasi, Editura
Universitatii ,,Alexandru loan Cuza”, 2005, p. 121).
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capul cu securea, zicind «cap pentru cap», iar corpul ei e aruncat pe
gunoaie, pe cand, dacd ajunge cu coada pe prag, i se taie coada, spunand
acelasi text, iar apoi «se cinsteste unui om din comuni»”". Ton Talos pune
acest rit in relatie cu tratamentul magic similar aplicat unei géini care canta
,,cocoseste”, potrivit datelor culese de Simeon Florea Marian.

Unitdtile de masurd personalizate constituie insd o trasdtura
recurentd in gandirea traditionald: panza datd moasei de pomana, la opt
zile dupa ce a asistat la nagtere, masura doi coti (panza era trecutd pe
dupa cotul lehuzei), apa cu care se face turta saratd pentru vrajile de
ursitd se aduce cu gura de catre fata de maritat, femeia in travaliu
primeste apa de baut in causul facut de palmele persoanelor cirora ea
le-a turnat sa se spele, insarcinatd fiind s.a.m.d. Masurarea cu propriul
trup face din dar un sacrificiu, fiindca se daruieste si persoana odata cu
obiectul, mai exact se oferd o parte din energia celui care indeplineste
gestul specializat. Conform magiei prin contagiune, obiectele aflate in
contact pastreazd o legatura stransa si dupa despartirea lor, iar aceasta
axiomd a permis aparitia principiului pars pro toto: un element
constituent are aceeasi valoare magica precum intregul din care face
parte. Faptul cd se tdiau pene din coadad si se ingropau doar ele in
temelie, In cazul 1n care gdina ajungea la masurdtoare cu partea din
spate pe prag, poate sugera ca practica de a pune pene de pasare
(in localitati din Botosani, lasi, Vaslui si Neamt) ca jertfa a zidirii isi are
originea in acest rit. Datul gdinii peste cap pana la parcurgerea intregii
suprafete construibile pare, de asemenea, o modalitate de consultare
magica a vointei lui genius loci, care se pronuntd prin forta ,,hazardului”
daca doreste sange sau doar o ofranda simbolica.

O formd apropiatd de sacrificiul initial este si practica de a
ingropa o pasdre vie in temelie. Atestatd n opt sate botosdnene, trei
localitati din judetul Iasi si una suceveand, ca urmare a anchetelor
desfasurate pentru Arhiva de Folclor a Moldovei si Bucovinei, ritul a fost
regasit si in anul 2017, la Chigcareni — lasi. Jacob Grimm atragea atentia
asupra acestui tip de jertfa incd de la sfarsitul secolului al XIX-lea si iata
ca el a ajuns pana la noi 1n forma activa: ,,Se credea adesea ca e nevoie sa
zidesti animale vii sau chiar oameni in temelia pe care structura urmeaza
sd se ridice, ca un sacrificiu ficut pamantului, care trebuia sd duca
greutatea construitd deasupra: prin acest rit inuman ei sperau sa 1si asigure

' Ton Talos, ,,Riturile constructiilor la romani”, in Folclor literar, vol. II, Timisoara,
Cercul stiintific de folclor al Universitatii din Timisoara, 1968, p. 255-256.
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stabilitate insurmontabila sau alte avantaje”'®. Filologul german oferea in
continuare exemple din Europa, unde cai, porci, cdini §i pasari se
ingropau 1n constructie, si 1si gaseau astfel sfarsitul.

O variantd a practicii imbind contactul cu sangele oferit
spiritului locului cu ingroparea jertfei: ,,Cand se face temelu de casa, jos
se pune o traistd si o gdind cu capu’ luat si sticld cu vin”. Ea a fost
culeasa in satul Ganzova din Timocul bulgar in anii 2000", si se afla in
consonanta cu practica activa gasitd in Botosani in anul 2018. Ionut Isac
a povestit ca si astdzi se taie gatul unei gdini §i se pune cu totul apoi la
baza casei: ,,S-0 arunci acolo si pui beton pesti ea”'®.

Sangele care se combind cu materialele de constructie a alimentat
numeroase convingeri urbane despre romani, care ar fi obisnuit sa il
foloseasca 1n amestecul de ciment, pentru a obtine o rezistentd mai mare
la intemperii. In mod previzibil, stiinta nu sustine aceasta ipotez, dar o
legatura existd intre imolare si asa-zisele legende. Prezenta sangelui
varsat a fost documentatd de-a lungul timpului la numeroase popoare: in
peninsula Malay se turna sange provenit de la pasari de curte, capre sau
vite in gdurile ficute pentru stalpi'’, romanii procedau la fel cu sangele
uman la asezarea pietrei de hotar’’, in Belgia si Britania sangele de bou
era oferit spiritelor pamantului, ca acestea si nu distruga locuinta®', iar in
,Leitrin, Irlanda, era ceva obisnuit sa tai o gaind si sd lasi sangele sa
picure in gaurile ficute la cele patru colturi ale casei”**.

Pictii ar fi obisnuit si scalde in singe pietrele de temelie®, coptii
din Egipt tdiau o oaie sau o capra pe prag si paseau peste sange ca o
formd de legimant®, la inceputul deceniului trecut la noi se stropea
temelia cu singele unei pasiri anume tdiate® si exemplele ar putea

' Jacob Grimm, Teutonic Mythology, vol. 1. Translated with notes and appendix by
James Steven Stalleybrass, London, George Bells and Sons, 1883, p. 1141-1142.

7" Sarbatori si obiceiuri. Romanii din Bulgaria, vol. 1. Timoc, Bucuresti, Editura
Etnologica, 2010, p. 168.

'8 35 de ani, studii liceale, muncitor in constructii.

¥ Encyclopaedia of Religion and Ethics, p. 113.

0 Ibidem, p. 112.

! Ibidem, p. 113.

*2 Ibidem.

» G. W. Speth, op. cit., p. 21.

** H. Clay Trumbull, The Threshold Covenant or the Beginning of Religious Rites,
New York, Charles Scribner’s Sons, 1896, p. 45.

2 D. Caracostea, Material sud-est european, Bucuresti, Imprimeria Nationala,
1942, p. 621.
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continua. In satul bihorean Mihai Bravu se pune ,,un cap de giini sau de
miel, Tmpreuna cu sangele scurs, sa plateasca locul si sa ramana norocul,
sd nu moara gazda casei™®®, ceea ce are valoare de ecou al unei ,zicale
foarte cunoscute in Grecia [in secolul al XIX-lea, n.n.], «in temelie
trebuie sa fie singe»™’. Mai mult chiar, marturii despre aceasta credinta
au intrat si in literatura culti a veacului al XVI-lea™.

Procesul de simplificare a ofrandei a impus principiul pars pro
toto, dupi cum a observat Ion Talos”. Doar capul animalelor este pus la
baza constructiei, iar trupul devine pomana pentru constructori, fiind
gatit si impartit chiar pe locul unde se desfasoara santierul. Sub prima
furca pozitionatd spre rasarit se pune ,s-on cap di pasari — gdina o
manancd oaminii cari fac casa. Ca sd nu mai moari nimeni si di dejma
casai” (Voinesti — lasi).

Asemenea sangelui, care conditioneaza viata si devine astfel un
simbol pentru ea’’, craniul a fost folosit din zorii civilizatiei umane ca
receptacul al vitalitagii. Vanatorii l-au transformat 1n trofeu, fiindca este
,varful, culmea scheletului, [si] constituie ceea ce este nepieritor in timp,
deci un suflet™'. Nu este, asadar, deloc intAmplitor faptul ci subiectii
mentioneazd dimensiunea spirituald a ofrandei, mai ales daca ne amintim
teoria lui Mircea Eliade despre ,,insufletirea cladirii***: ,Dupa ce se face
casa se da dejma o gdina vie. La unu’ nacajit. Si fii casa usoara. Pamantu’

% Sarbatori i obiceiuri. Raspunsuri la chestionarele Atlasului Etnografic Romdn,
vol. II. Banat, Crisana, Maramures, Bucuresti, Editura Enciclopedica, 2002, p. 259.

" Encyclopaedia of Religion and Ethics, p. 113.

{nscena Va piesei Henric al VI-lea, scrisd de Wiliam Shakespeare, este implicat, la
nivel metaforic, sacrificiul pentru constructie: ,,I will not ruinate my father’s house,/
Who gave his blood to lime the stones together,/And set up Lancaster”.

% Ton Talos, Mesterul Manole, p. 85.

3% Ofelia Vaduva sustine vechimea acestei acceptiuni umane cu un fragment din
Levitic 17, 11: ,,Pentru ca viata trupului este in sange si eu v-am Ingaduit voud sa-1
aduceti pe jertfelnic pentru ispasirea sufletelor voastre, céci sangele este cel care aduce
ispasire” (vezi intreaga analiza a simbolisticii sanguine in cultura traditionalad in Magia
darului, Bucuresti, Editura Enciclopedica, 1997, p. 123 si urm.).

3! Jean Chevalier, Alain Gheerbrant, Dicfionar de simboluri. Mituri, vise, obiceiuri, gesturi,
forme, figuri, culori, numere. Traducere de Micaela Slavescu, Laurentiu Zoicas (coord.),
vol. 1. A-D, Bucuresti, Editura Artemis, 1994, p. 382.

3% Fiind jertfa, prin moartea sa rituala, isi schimba corpul. Ea nu vine sa «locuiasca»
in cladire, ci se «intrupeaza in ea». Tocmai de aceea a fost jertfitd printr-o «moarte
violentdy, ca sa-gi continue viata (...) intr-un nou corp, arhitectonic” (Mircea Eliade,
Mesterul Manole. Studii de etnologie si mitologie. Selectie de texte si note de Magda
Ursache si Petru Ursache. Prefata de Petru Ursache, Cluj-Napoca, Editura Eikon,
2008, p. 198-199).
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cere un suflet” (Bals — Iasi), ,,Zici c¢i o dat casii sufletu’. Pui acolo o
pasari, un pui viu di ceava” (Stiubieni — Botosani), ,,Se ingroapa un cap
de cocos pe locul unde va fi pragul casei. Ca s nu moara capul casei sau
cineva din casa. Casa noua cere suflet” (Frasin — Suceava).

Sacrificiul oficiat intr-un loc precis precum pragul l-a facut pe
Trumbull sd compare sacralitatea acestui punct de intrare in casd cu cea
a unui altar”. Perceptia religioasd asupra jertfei zidirii a dus, in unele
localitati, la limitarea ei, fenomen pe care l-am regasit si in cazul
practicii de a ingropa masura umbrei unui om: ,,Cand se ridica o troita
sau o biserica se pune un cap de berbec sau de pasare. Pentru casa se
ingroapd o cruce de lemn, se da tarind peste ea cand se nisipeste casa
(Zanesti — Neamt), ,,pentru manastiri trebuie sa se ingroape cap de vitel,
porc” (Horodnicul de Sus — Suceava), iar ,,daca si zidé o manastire, lua
o umbra de berbec si-o zidea” (Calimaneasa — Vrancea). Simbolizarea
atinge un nivel i mai inalt prin folosirea umbrei pentru animal, care, la
randul sau, tine locul omului: ,La biserici o pus umbra unui taur”
(Pogonesti — Vaslui).

Podurile constituie, de asemenea, constructii cu un grad de
dificultate crescut, ce trebuie sa reziste presiunii propriei greutdti, dar si
celei din partea apei sau a curentilor de aer. Sacrificiul animalier garanta
succesul, dar locul era marcat la nivel topofobic: ,,.La noi, la podu’ de la
Potoceduca, spuneau parintii ca iesi noaptea un berbec, iar la podul di la
Toader Nasaescu iesi o matl neagri. Can’ eram flacau am intalnit si eu
mata, o trecut pi dinaintea me. Eu am facut cruci si nu mi-o fost frici.
Altai si sparieu. Eu cred ci o fost pus la pod asaminea bozgoani”
(Vulturesti — Vaslui), ,,La un pod se puné¢ umbra de om, oaie, capra,
berbec. Se spunea cd acelea ieseau si se aritau la oameni noaptea”
(Traian — Neamt).

Réspunsurile la chestionarul Hasdeu deschid si in acest caz o
perspectivd  temporald ampld, caracterizatd de continuitatea
convingerilor. La Balintesti — Galati, informatiile culese in anul 1885
mentioneaza faptul cd animalele vii ingropate ,.se fac stafii”**, iar cu
un an inainte, din Bogdana — Vaslui, a venit raspunsul urmator:
,De frica stafiilor, femeile nu intrd noaptea in beciuri”*®. Un secol
mai tarziu, marturiile despre aparitiile nocturne sunt similare:

33 Autorul foloseste formularea altar-like sacredness (H. Clay Trumbull, op. cit., p. 45).
** Ton Muslea, Ovidiu Barlea, Tipologia folclorului din rdaspunsurile la chestionarele
lui B. P. Hasdeu, Bucuresti, Editura Minerva, 1970, p. 229.

35 Ibidem, p. 230.
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,La orice cladire se punea o umbra de berbece (sau cdine), la un beci
mare, la un han, ca sa dureze cladirea, sa nu se darame. Noaptea pana
la 12 iesea berbecele acela — alb ca o ndlucd” (Icusesti — Neamt),
,Jaca, la biserica noastra, cari ari 60 di ani, o fost zidita umbra unui
cal si mamaia zacé ci s-acu s-audi cateodatd cum necheaza si
tropaiesti” (Agarcia — Neamt).

Cu exceptia constructiilor ample, arareori sunt sacrificate alte
vietdti domestice la temelia cladirilor decét pasirile domestice. In Arhiva
de Folclor a Moldovei si Bucovinei exista trei atestari ale capului de oaie
ca element ritual zidit si doud pentru berbec, altele doud mentioneaza
vitelul/vita, mielul apare tot de doua ori, in timp ce pisica se ingroapa in
temelie doar la Leorda — Botosani, iar cainele®® se foloseste pentru a
,»insela” spiritul locului si se pune mort in constructie (Tarnita — Bacau).
Seria de volume Sarbatori si obiceiuri aduce in plus o localizare in Bihor
pentru capul de miel’” si incd una in Cluj, doud atestari pentru berbec
(Bistrita-Nasaud si Dambovita) si trei marturii pentru folosirea capului de
pisica (in Sibiu si Bistrita-Nasaud)®.

Aceste date, reduse cantitativ, sunt importante in raport cu vestul
Europei, unde protectia magica a caselor i-a preocupat, de asemenea, pe
proprietari. Dintre animalele domestice folosite la noi, doar capul de vaca
este indicat ca sacrificiu ritual in Suedia, ficut in secolul al XIII-lea® si
Irlanda. Comisia de Folclor din aceastd ultima tara mentionata a trimis
in anul 1938 un chestionar in cele 25 de districte, iar din Leitrim a venit
urmatorul raspuns la intrebarea despre jertfa zidirii: ,,Capete de vita sunt
ingropate sub pragul de la usa bucatariei. S-a tadiat capul primei vaci
care a murit dupa ce s-a ridicat casa noud si l-au ingropat sub prag.

3% Descoperiri arheologice din Danemarca atestd prezenta cdinelui ca jertfa rituald in
Epoca de Fier, in timp ce la sfarsitul secolului al XIX-lea, inceputul celui de al XX-lea,
un subiect suedez din Finlanda a justificat depunerea cainelui in temelie prin functia
lui de ,,paznic” (v. Sonja Hukantaival, ,,For a Witch Cannot Cross Such a Threshold!”
Building Concealment Traditions in Finland c¢. 1200-1950, in ,,Archacologia Medii
Aevi Finlandiae” Turku, XXIII, 2016, p. 125).

37 Sarbatori si obiceiuri, vol. 11, p. 259; Rusalin Isfanoni a cules in anul 1982 din satul
Muncelu Mic — Hunedoara o marturie suplimentara ci se tdia un miel si i se ingropa
capul in temelie (Padurenii Hunedoarei. O viziune etnologicd, Bucuresti, Editura
Mirabilis, 2006, p. 72).

*¥ Toate aceste atestari se gasesc in Sarbdtori si obiceiuri. Rispunsuri la chestionarele
Atlasului Etnografic Roman, vol. 1ll. Transilvania, Bucuresti, Editura Enciclopedica,
2003, p. 331.

% Morten Sevse, Votive offerings in buildings from rural settlements — folk beliefs
with deeper roots, in ,,Ruralia”, Leiden, XI, 2017, p. 343.
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Capul era agezat cu fata spre usd. Se credea cd alungd ghinionul si
spiritele rele”*’. Aceeasi practici este invocati in comitatul Mayo,
prima vaca ce piere dupa mutare este decapitata si craniul ei e ingropat
in podeaua de lut intr-o groapi de , trei picioare” (0,91 m)*'. Datele sunt
tulburatoare dacd le punem in relatie cu o intdmplare relatatd
cercetatorilor de la Arhiva de Folclor a Moldovei si Bucovinei in
localitatea Stefan cel Mare din Neamt: ,,ST dadé ceva pintru vama casei,
un om di-aici din sat o ras di asta, spuné mama, $1 n-o vrut si deie ninica
di pomani si la trii zali dupa ci s-o mutat in casi noaui, o vinit vaca di la
card si i-o murit cu capu’ pi pragu casi. Na, dar asta s-o-ntdmplat la
noi”. Animale incarcate cu o simbolisticd semnificativi®, vitele iau aici
asupra lor povara dijmei pentru locul de casd si indeparteaza
nenorocirea de familie.

Spre deosebire de romani, care folosesc craniile de cai doar
pentru protectia magica a pamanturilor”’, in Anglia, Irlanda**, Suedia®,
Finlanda*®, Danemarca si Germania®’ capetele se asezau sub podeaua
locuintelor sau a bisericilor, ori 1n peretii de langd vatrd. Nu mai pugin
de 24 de cranii cabaline au fost gasite sub pardoseala unui han din

40 Sean O’Sﬁilleabhéin, Foundation Sacrifices, in ,,The Journal of the Royal Society of
Antiquaries of Ireland”, Dublin, vol. 75, nr. 1, 1945, p. 47.

* Ibidem, p. 48.

*2 Legitura stransd dintre gospodar si cornutele mari poate fi argumentati prin
numeroase practici de propitiere i apotropaice (ex. scosul la arat, ajunul sarbatorilor),
superstitii (ex. interdictia de a arde jugul), dar si cu indicii din creatii literare (cantece
lirice, colinde, balade fantastice, basme, povestiri s.a.m.d.).

43 Zona de extensiune a acestui fenomen este sudul tirii, cu deosebire Oltenia si
Dobrogea, in nordul tarii — Moldova, si in vest — Tinutul Padurenilor” (Paul Petrescu,
Motive decorative celebre (contributii la studiul ornamenticii romdnesti), Bucuresti,
Editura Meridiane, 1971, p. 116); in perioada recentd, practica a fost gasita in sate ale
judetului Vaslui. In directa legaturd cu rolul de gardian al liminalititii este obiceiul de
a Ingropa cranii de cal la hotarul satului (Lucian-Valeriu Lefter, ,,Mosteniri arhaice 1n
lumea romaneasca. Ipostaze simbolice ale calului”, in Lumea animalelor. Realitati,
reprezentari, simboluri. Volum ingrijit de Maria Magdalena Székely, Iasi, Editura
Universitatii ,,Alexandru loan Cuza”, 2012, p. 174).

* Brian Hoggard, ,,Evidence of unseen forces: Apotropaic objects on the threshold of
materiality”, in Hidden Charms. A conference held at Norwich Castle. Edited by John
Billingsley, Jeremy Harte and Brian Hoggard, Yorkshire, Northern Earth, 2017, p. 11.
*> Morten Sevse, op. cit., p. 343. Craniul a fost gasit intr-o ferma din secolele XVI-XVII.

46 Sonja Hukantaival, ,,Same mental idea, different manifestations? Hidden Charms in
Finland and British Isles”, in Hidden Charms. .., p. 15.

7 Ton Talos, Mesterul Manole, in ,Arges”, nr. 2 (10), 1975, p. 8.
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Herefordshire®, cu rolul aparent de a imbunititi acustica spatiului.
Explicatia a fost tratatd de majoritatea specialistilor ca o incercare
recentd de a gasi o cauza concretd, in subsidiarul careia se afla de fapt
sacrificiul pentru constructie.

Pisicile mumificate, agezate adeseori in pozitie de vanatoare,
reprezintd o descoperire obisnuitd pentru arheologii implicati 1n
renovarea caselor construite In urma cu trei secole pe teritoriul Irlandei,
Angliei, Tarii Galilor, Scotiei*’, Finlandei®® si chiar in cele din secolul al
XIX-lea, din Statele Unite ale Americii’'. Faptul ci la noi au fost
folosite pisici pentru a consolida magic locuintele in judete cu populatie
mixtd etnic (Sibiu, Bistrita-Nasaud) poate indica influenta culturii
traditionale vestice asupra riturilor de constructie din zona.

In insulele britanice, pisicile au fost gisite sub podele, in
hornuri si In acoperisuri. Pe 1anga conotatia evidenta a fundatiei ce are
nevoie de o jertfd, spatiul ales pentru ,,depozitul ritual”* indici si teama
fata de locurile pe unde poate patrunde raul™. Din aceastd perspectivi,
detaliul arhitectural romanesc ce stilizeaza un cap de cal la grinzile din
colturile caselor (Hemeiusi si Ifcani — Iasi, Baltati, Balciu, Miroslovesti si
Heci — Iasi, Poiana Largului — Neamt, Tolesti — Suceava) si la fantani
poate fi vazut ca indiciu al unei practici propriu-zise de Ingropare a
craniului, demult disparute.

Claude Lecouteux citeaza lucrarea lui Francis Conte despre
mostenirea pagand a Rusiei si mentioneaza cad aici marginile de la
acoperisuri erau sculptate sub forma de cai’®. De altfel, in Novgorod au
fost descoperite cranii de cai sub temelie chiar in zona colfurilor de la

* Brian Hoggard, op. cit., p. 11.

* Ibidem.

%% Sonja Hukantaival, op. cit., p. 19.

3! Sadie Powell, ,,4 Perfectly Good Cat Except For Lack of Breath”: The Use of Feline
Bodies as Apotropaic Ritual Objects and Foundation Deposits in Nineteenth Century
America, comunicare sustinuta la ,,History Capstone Presentations”, 20 mai 2017.

2 Aceastd formuld este traducere libera a expresiilor building deposit (Sonja
Hukantaival) si intentional deposition (Ines Beilke-Voigt). Lucrarile de arheologie in
special au dezbatut implicatiile terminologice ale denumirilor care contin cuvintele
ofranda versus sacrificiu versus deposit (v. Sonja Hukantaival, Horse Skulls and
,Alder Horse”: the Horse as a Depositional Sacrifice in Buildings, in ,,Archacologia
Baltica”, vol. XI, Klaipeda, 2009, p. 350).

>3 Jason Semmens, ,,Cunning-folk and the protection of property: The view from the
Westcountry”, in Hidden Charms..., p. 37.

>* Claude Lecouteux, op. cit., p. 39. Detaliul arhitectural este intalnit si in Germania
(Paul Petrescu, op. cit., p. 119).
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casele construite intre secolul al X-lea si al XIV-lea™, adica in acele
puncte ale cladirii unde gasim si astdzi forma stilizatd a capetelor
cabaline. Pierderea functiei magice si restrangerea practicii la
functionalitatea esteticA a dus in timp la multiplicarea detaliului
arhitectural, astfel cd numeroase case prezintd forma in cauza la toate
grinzile ce ies de sub acoperis, de-a lungul peretelui. Influenta arhitecturii
taranesti asupra cladirilor ecleziastice face ca adeseori bisericile sa ofere
privirii imaginea capetelor de cai sculptate simbolic in grinzi.

Revenind la speciile sacrificate in noua constructie, se desprinde
concluzia cd jumatatea de est a Europei, incepand cu Polonia, unde se
ingropa sub temelie un cocos negru®®, Rusia’’ si pani in Grecia, se
manifestd predilectia pentru galinacee. In ultima tara mentionati, uciderea
unui pui sau a unui cocos pentru constructie urma binecuvantarii preotului,
iar sangele pasirii era folosit pentru a stropi fundamentul asezarii’®. in
Moldova, mentiunea ca pasarea trebuie sa fie neagra, asa cum am vazut ca
se prefera in Polonia, apare doar in Capu Codrului — Suceava. Anchetele
pentru Atlasul Etnografic Romdn au scos la iveala grija pentru cromatica
gdinii in localitati aflate in Bistrita-Nasaud, Brasov, Cluj, Harghita,
Mures’’, Bihor si Arges®’.

Predilectia pentru negru se manifestd si in vrajile ,,de facut”,
cand se urmareste uciderea cuiva, in riturile funebre (giina datd de
pomand la groapd) si, de asemenea, poate fi regasitd in superstitiile
legate de intrupdrile malefice (pisica neagrd, capra neagrda etc.).
Intunecimile insondabile ale abisului trebuie si ii fi inspirat si pe antici,
care ,ii jertfeau lui Neptun tauri negri”®'. Pe langd conotatia fortelor
infernale, imposibil de controlat, culoarea neagra pare sa transmitd si o
apartenenta la chtonian. Animalele negre au in natura lor o coordonata
telurica, se confunda cu pamantul si strafundurile lui tenebroase, ceea ce
creste probabilitatea ca jertfa sa fie primita de duhul rezident.

Mielul si berbecul, atestati in spatiul romanesc atat la ridicarea
locuintelor, cat si a bisericilor, erau folositi, de asemenea in Grecia® si

3% Claude Lecouteux, op. cit., p. 38.

> Ibidem.

37 Ibidem.

% Lazar Saineanu, Les rites de la construction d’aprés la poésie populaire de I’Europe
Orientale, in ,,Revue de I’histoire des religions”, tome 45, Paris, 1902, p. 3.

%9 Sarbatori si obiceiuri. Raspunsuri la chestionarele. .., vol. 111, p. 331.

% Ibidem, vol. 11, p. 259.

81 Jean Chevalier, Alain Gheerbrant, op. cit., vol. 11, 1995, p. 337.

62 Lazar Sdineanu, op. cit., p. 3.
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Bulgaria®, potrivit lui Lazir Sineanu si lui James Frazer®, care par si
valorifice aceeasi sursd bibliografica. Toate aceste animale domestice,
fiecare insotit de o simbolistica proprie, reprezinta de fapt o ,,sinecdoca”
a vietii omului in gospodirie. In loc si fie sacrificatd fiinta umana,
gospodarul oferd duhului ce stdpaneste locul o parte din viata sa in
universul casnic.

Desi diferite ca specii, ofrandele animaliere din estul §i vestul
Europei au in comun spaima cd in absenta lor se declanseaza
nenorocirile. Dacd interpretarea subiectilor din Moldova nu poate depasi
registrul magic instaurat de obligativitatea gesturilor rituale (la Fundu
Moldovei — Suceava am intalnit o astfel de decodare a evenimentelor:
,,Puni cap di pasari pentru ca altfel moari cineva din casi. Casa noui ceri
cap di om. La noi uiti, cind ne-am mutat in casi noui o murit Leonora”),
ca simptom al societatii de tip rural din spatiul sud-est european, totusi
ne surprinde atavismul cultural cu care britanicii refuza s indeparteze
trupurile mumificate ale pisicilor gasite in cladirile vechi.

Brian Hoggard invocda in acest sens cazul muncitorului in
constructii Dave, din Pershore, Worcestershire. In timpul unei operatiuni de
modernizare a cladirii Croome Court, acesta a gasit in partea de sus a casei,
in zona incdperilor pentru servitori, o pisica asezata pe o grinda masiva din
spatele unor sipci tencuite. Desi a izolat-o Tnapoi dupa niste panouri, Dave
s-a gasit in situatia de a fi fortat sa scape de trupul felinei: ,,Toti muncitorii
erau ingroziti de pisica si nu voiau si o atinga sau sa o mute, dar lui Dave i
s-a dat sarcina de a o arunca. In ciuda sentimentelor sale refractare, el a
mutat-o, a transportat-o pe scari jos si a dus-o la tomberon, lucru pe care l-a
«simtit cd era gresity, dar a fost nevoit sa procedeze astfel. Cand a revenit
pe scari, tencuiala noud a cazut peste el si i-a tdiat fruntea. Dave a declarat
ca atat el, cat si toti ceilalti muncitori de pe santier, trdiesc si astdzi
convingerea ci accidentul s-a produs din cauzi ci au mutat pisica”®.
Incongtientul colectiv furnizeazd omului modern informatia ca astfel de
talismane ies din sfera contingentului. Pana si oameni cu o educatie peste
medie ce duc o viatd modernd, usuratd la tot pasul de tehnologie, isi
schimba brusc comportamentul in preajma obiectelor cu Iincarcatura
magicd si devin ,.extrem de alerti si preocupati de acestea”®. In ciuda

8 Ibidem, p. 28.

% J. G. Frazer, Creanga de aur. Traducere de Octavian Nistor, note de Gabriela Duda,
vol. II, Bucuresti, Editura Minerva, 1980, p. 121.

% Brian Hoggard, op. cit., p. 6.

5 Ibidem.
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diferentelor de instrumentar si a societatilor aflate pe trepte diferite de
dezvoltare (in cazul jertfei zidirii, opozitia care se creeaza intre estul
Europei si insulele britanice ar fi practici active versus practici
disparute), analiza evenimentelor cotidiene continud sia se facd prin
prisma codurilor rituale. Hazardul este configurat de presiunea culturala
si intdmplarile sunt agezate invariabil in doud categorii: a fost bine,
fiindca am respectat tabuul/obiceiul, respectiv am avut parte de necaz
din cauza ca nu am facut ce trebuia.

Alte exemple din spatiul vest-european dateaza de mai mult timp.
Mircea Eliade citeazd un caz din anul 1860, cand ,tinerele perechi nu
voiau sd se cdsdtoreascd in noua primdrie din Neuville Chant d’Oisel,
dacd nu se tiia un cocos™’. Preotul anglican Sabine Baring-Gould a
relatat, de asemenea, surpriza provocatd de un enorias fierar din satul
Dalton, la finele veacului al XIX-lea. Acesta l-a rugat sa nu ii boteze
fiul in cristelnita de piatra din noua biserica, fiindca era convins cd asta
ii va aduce moartea pruncului. Dorea sd 1i fie crestinat copilul in
cladirea ce a servit provizoriu drept locas de cult. Clericul explica
aceasta solicitare prin credinta generald intdlnita in Yorkshire, potrivit
cireia primul copil botezat intr-un baptisteriu moare®®, tot asa cum
primul om care patrunde intr-o noud constructie devine jertfa.

La fel ca in procesul de simbolizare a sacrificiului uman, oamenii
au Inceput sa foloseasca simple sugestii ale fiintelor sacrificate, ,,diferite
semne de ale animalelor” (Coroiesti — Vaslui), precum: ,,fulgi de pasare,
par de vite” (Vulturesti — Vaslui), oud (Dumeni — Botosani, Oteleni — Iasi,
Vidurele — Neamt). in cazul oamenilor, se ingropa doar o fotografie®
sau numele persoanei menite constructiei, scris pe o foaie de hartie, ori
verigheta. Ultima forma de sacrificiu a fost gasita de Ion H. Ciubotaru
in satul Nisiporesti din judetul Neamt’. Aceastd alegere a elementului
ritual poate fi analizata din perspectiva naturii nobile a metalului, menit
sa linisteasca prin pretiozitate un duh al locului ofensat de intruziune
si sd atragd bogitia casei’', dar permite totodatd o relationare cu

%7 Mircea Eliade, op. cit., p. 172.

8 Apud G. W. Speth, op. cit., p. 21-22.

% Ton Talos a localizat aceastd reductie a ritului in temelii din Francesti — Gorj si
Ibanesti-Padure — Mures (Mesterul Manole, p. 134).

" Doua verighete legate sunt depuse in temelie (Ion H. Ciubotaru, Catolicii din
Moldova. Universul culturii populare, vol. 1. Arhitectura traditionala. Textile de
interior. Portul popular de sarbdatoare, lasi, Editura Presa Buna, 1998, p. 26).

"' Acest tip de rationament face ca oamenii si punia monede din aur sau argint, lucru
intalnit si astazi potrivit lui lon Ciubotariu din Cismea — Botosani.
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literatura populard balcanicd in care apare ,,motivul inelului”.
Versiunile grecesti, aroméne, tiginesti, albaneze’* si maghiare” ale
baladei Mesterului Manole contin o detaliere a modului in care sotia
lui Manole/Manuil/Kelemen etc. este amagita sa stea in temelie pentru
a fi zidita: 1 se spune ca verigheta lui a cazut in mortar.

Inelul de nunta este valorificat si in divinatii: femeile insarcinate
pot afla sexul viitorului copil cu ajutorul verighetei, iar vrajile de ursita
atrag energia nuptiald prin intermediul acestei bijuterii. Ea este incarcata
cu trasaturile individuale in baladele si basmele fantastice, in care eroii
pot fi gasiti sau recunoscuti doar dupa un inel. Verigheta devine astfel
un dublu al persoanei care a purtat-o si poate fi consideratd o ipostaza
simbolica a sacrificiului uman.

Revenind la animalele menite sia salveze viata oamenilor,
sensibilitatea ce a crescut gradual a condus la practici minimale, de
sugerare a unui tribut platit locului. La fel ca in cazul oaselor de origine
umand, ramasitele pamantesti ale vietatilor au ajuns sa fie considerate
suficiente, pentru a-i induce entitatii spatiale impresia ca s-a platit
dijma. Astfel se proceda in Ceru Bacainti — Alba, in timp ce in satul
clujean Boju erau indicate oasele de miel sau vitel. In Moldova a fost
intalnita aceastd forma a jertfei doar la Tarnita — Bacdu, unde se pune
un cdine mort in fundatie. Mai multe atestari sugereaza preluarea
ritului de Ingropare a umbrei pe care o face un animal (Poiana
Marului — lasi), fie el taur (Pogonesti — Vaslui) sau vitd in genere
(Ceahlau — Neamt), berbec ori caine (Icusesti — Neamt). Masura
spectrului ce se proiecteaza pe sol functioneazd in gandirea magica
asemenea unui echivalent, la fel de eficient in incercarea de a preveni
tragediile din viata noilor locatari.

In luna octombrie a anului 2017 am intalnit la Chiscareni,
judetul Iasi, o forma insolitd a jertfei pentru zidire, care reuseste sa
imbine spiritul de compasiune pentru viata animalului cu géandirea
magicad. Este In mod evident o ipostazd degradatd a sacrificiului, dar
explicitd pentru nevoia straveche a omului de a se proteja in fata
divinitatii ce patroneaza locul: ,,O vecini de-a mea care si-o facut casa,
can’ s-o apucat di facut casa, o dat drumu’ la un ratoi lesasc. Dus o fost!
S-o uitat si vada, nu s-o mai intors... O disparut, cu toati ci ei stau la
ses, s-o fi dus. Da’ daci o fost menit pentru asa ceva (subl. n.), cini stii

"2 Ton Talos, Mesterul Manole, p. 373; Mircea Eliade, op. cit., p. 154.
3 Ton Talos, Mesterul Manole, p. 370.
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un’ s-o dus”. Subiectul a procedat la fel cand a construit un grajd — a dat
un cocos peste gard, eliberandu-1. Finalitatea a fost aceeasi: ,,Nu s-o mai
intors cocosu’...””* Omul nu mai curmi existenta pasarii in mod direct,
ci lasd ofranda pe seama unui destin ghidat de scopul ritual. Inainte de a
fi 1asata sa plece, ofranda este directionatd asemenea pomenilor de peste
an, fiind ,,menitd” spiritului ce domneste peste loc.

Toate aceste variante au substituit viata prin viatd, in Incercarea
de a insufleti corpul arhitectonic, potrivit interpretarii lui Mircea Eliade.
Procesul de simbolizare a jertfei a trecut insa in planul inanimatelor, iar
oamenii au adaugat functiei sacrificiale o conotatie augurald, de atragere
a bundstarii prin ingroparea de obiecte si alimente. Agheasma si slujba
de sfintire va inchide sirul substituirilor prin asezarea spatiului sub
protectia divinitatilor crestine.

Obiecte zidite

Schimbarea registrului dinspre fiinte catre lucruri a facut sa
slabeasca legatura dintre fortificarea magica a cladirii si natura ofrandei.
A ramas vie nevoia de a depune ceva in temelia si peretii casei, insa
motivatia s-a adaptat la functionalitatea elementelor alese. In numeroase
localitati din Moldova cerealele erau asezate in gropile facute pentru
furcile de la casa, iar varietatea lor era mare: ,,Grau, porumb, secari,
canepi, samanti di toati felurili” (Ciohorani — Iasi), ,,.Din tati cerealili
cate oleaca, in cele patru colturi ale casei. Si cie casa Indestulatd”
(Copalau — Botosani).

Aceastd justificare apare frecvent in raspunsurile subiectilor,
ceea ce l-a Indreptatit pe Ion Talos sa creeze o distinctie intre sacrificiile
propriu-zise si gestul de propitiere. Etnologul clasificd practicile in
,Hrituri care urmaresc rascumpararea locului de la fortele pamantului si
consolidarea zidurilor” si ,rituri aducatoare de noroc, belsug, viata
lungd — uneori in continuare cu cele din grupa I’”°, adica in combinatii
precum capul de gaina ingropat alaturi de seminte si monede.

Convingerea cd o casd construitd cu aceste elemente investite
magic va beneficia de bogatie se construieste pe principiul magiei prin
contact. Din acelasi ,,rationament” se pun cereale, monede, flori, paine
etc. in baia copilului la o zi dupa botez, facem trecerea dintre ani avand
bani la noi — precautie care apare si in primavard cand ne asteptam sa

™ Viorica M. Raileanu (v. supra, nota 2).
3 Ton Talos, Mesterul Manole, p. 97.
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auzim prima oard cucul cantand. Revenind la riturile legate de
constructii, este semnificativ cd mergem in vizitd ,de casd noud” cu
daruri (printre care trebuie sd se regdseasca orezul). Toate aceste
analogii magice (,,5a am bani tot anul ca acum cand am auzit cucul”) se
construiesc prin influentarea fastd a inceputului de viatd (intr-o noua
locuintd), de an calendaristic ori vegetational.

Totusi, textele literare ofera o verigd de legaturd intre etapa
initiala a jertfei zidirii, cand se construia sub presiunea legii
insurmontabile (,,Casa nouad cere cap”) si ipostaza mai recentd in care se
potenteaza coordonata vegetationald. Interpretarea lui Mircea Eliade,
potrivit caruia moartea violentd ,proiecteaza sufletul celui ce a fost
jertfit intr-un nou corp”’®, devine odata in plus expliciti intr-o varianti a
baladei Mesterul Manole publicata in anul 1904: , Taci, nevasta dragd”,
ii spune Manea in timp ce cladeste zidul in care a pus-o, ,,Ca vrem sa
croim/ Chip ca chipul tdu/ Trup ca trupul tdu”’’. Conceptia demiurgici
asupra lumii si antropogeneza miticd, in care zeul intemeietor creeaza
dupa chipul si asemanarea sa, transpare in versurile populare, numai ca
o constructie este faurita, si nu o fiinta. Culeasa in anul 1941, o varianta
din Crangeni — Teleorman poate deveni, de asemenea, un argument ca
,,sotia Mesterului Manole frdieste in manastire, in sensul ca manastirea
insisi alcatuieste trupul sdu”’®. In balada publicati de Gheorghe Neagu,
Manea i spune sotiei sale: ,,Sfanta manastire/ Te cere pe tine,/ Chip
s-asemanare/ Fara de hotare™”’.

Ne aflam in plina paradigma a formarii universului in urma unui
act de expiere, insd resursele vitale se epuizeaza si conditiile initiale
trebuie refacute periodic sau de fiecare datd cand se instaureaza o noud
ordine (temporald, spatiald, sociala etc.). ,,Sacrificiul de regenerare este
o «repetare» rituald a Creatiei. Mitul cosmogonic implicd moartea
rituald (adica violentd) a unui urias primordial, din trupul caruia au fost
constituite lumile, au crescut ierburile”®’. Asadar, plantele utile pentru

’® Mircea Eliade, op. cit., p. 199.

" Ton Talos, Mesterul Manole. Contribuie la studiul unei teme de folclor european,
vol. II. Corpusul variantelor romanesti, Bucuresti, Editura ,,Grai si Suflet — Cultura
Nationala”, 1997, p. 101.

™8 Mircea Eliade, op. cit., p. 199.

" Ton Talos, Mesterul Manole, vol. I, p. 255.

% Mircea Eliade, Tratat de istorie a religiilor. Cu o prefatd de Georges Dumézil si un
Cuvant 1inainte al autorului. Traducere de Mariana Noica, Bucuresti, Editura
Humanitas, 1992, p. 319.
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viata omului au aparut cand o fiintd mitica a fost jertfitd in acest scop.
Mitologia universald sustine aceasta afirmatie cu numeroase exemple,
dar Tnainte de a mentiona cateva dintre ele, s ne Intoarcem asupra
textelor literare despre jertfa zidirii. Zeci de variante ale colindei,
baladei sau cantecului lirico-epic din zona Lapus — Somes — Bistrita
prezintd progresia peretelui manadstirii intr-o constructie poeticd ce
foloseste contratema vegetationala.

Luam ca exemplu acest text cantat la sezatori si cules de Ion Talos
in anul 1968 din Mintiu — Bistrita-Nasaud, ce poate fi lesne asezat in seria
informatiilor mitologice despre aparitia plantelor: ,,0 zad’it-o pana-n brau/
S-0 iesat on st’ic de grau; S-o zadait-o pana-n tatd/ S-o iesat verd’e
hold’itd;/ O zad’it-o pand-n barbd/ S-o iesat on h’ir d’e iarba™™'. Sacrificiul
pentru fundatii are, in acest context, implicatii agrare ce conecteaza etapa
inifiala a ritului cu asezarea semintelor la colfurile viitoarei case.

Moartea rituald reprezintd calea prin care oamenii primesc daruri
menite sd le usureze viata: din sangele taurului ucis de zeul solar Mithra
au rasdrit plantele si au aparut animalele pe pamant®’, ,viorelele au
rasarit din sangele lui Attis, dupa cum trandafirii si anemonele s-ar fi
ivit din sangele lui Adonis”™®, dar graul este legat in special de Osiris si
Demetra®. Moartea zeului egiptean a produs asocierea ciclului
vegetational cu parcursul vietii umane, simbolistica resurectiei fiind
preluata si de dogma crestind in care lisus Hristos se identificd graului.
Osiris ,,coboard in lumea mortilor pentru a le permite regenerarea, si in
sfarsit invierea in slava osirica, deoarece orice mort dezvinovatit este un
germen al vietii In profunzimile cosmosului, la fel cum este bobul de
grau in profunzimile pamantului”®.

Plugusoarele contin frecvent comparatia cu valoare de superlativ
dintre coptura rituald si divinitatea crestina: ,,Un colac rotund, frumos,/
Alb ca fata lui Hristos”, in timp ce credinta populard spune ca pe bobul
de grau poate fi vizut chipul Mantuitorului®. Mircea Eliade invoci in

¥! Ton Talos, Mesterul Manole, vol. 11, p. 86.

82 Jean Chevalier, Alain Gheerbrant, op. cit., vol. 11, p. 308.

% 1. G. Frazer, op. cit., vol. III, p. 117.

8 Demeter i-a incredintat lui Triptolemos, fiu al regelui din Eleusis, un spic de grau.
Acesta a strabatut lumea pentru a-i invata pe oameni agricultura” (cf. Jean Chevalier,
Alain Gheerbrant, op. cit., vol. 11, p. 440).

% Ibidem, p. 389-390.

% Elena-Niculita Voronca, Datinile si credintele poporului romdn adunate si agezate
in ordine mitologica,. Editie ingrijitd de Victor Durnea. Studiu introductiv de Lucia
Berdan, vol. 1, Tasi, Editura Polirom, 1998, p. 211.
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studiul despre lerburile de sub cruce un apocrif coptic in care graul
devine impartasanie incd de la aparitia lui. Fiindcd Adam si Eva nu
aveau ce manca dupd izgonirea din Paradis, ,lisus ia o bucaticd din
trupul lui (din coastd) si, faramitand-o, o aratd lui Dumnezeu. Domnul ia
atunci si el o farama din trupul siu si o preface intr-un bob de grau, pe
care il pune printre firmiturile pregatite de lisus, invatandu-1 sa trimita
toate acestea lui Adam prin Arhanghelul Mihail. Arhanghelul aduce lui
Adam samanta divind, aratdndu-i cum sd semene §i sd secere”.
Demonstratia condusa de istoricul religiilor catre ideea de sacrificiu
divin foloseste in continuare texte populare romanesti. Rastignirea — ca
ipostaza crestind a jertfei supreme — este momentul in care carnea zeului
devine planta esentiald pentru alimentatia oamenilor, deci chiar clipa
sacrificiului: ,,Apoi m-au intins/ Si tare m-au strans/ Carnea jos cadea/
Pe unde pica/ Grau bun de ficea™’.

Creatiile literare 1n care trupul sotiei zidite da nastere unui fir de
grau si apoi unei holde verzi, in ritm cu progresul constructiei, se Incarca la
nivel simbolic cu functia de propitiere, de asigurare a abundentei pentru
comunitatea implicatd, asemenea divinitatilor precrestine §i canonice de
astazi. Nu este deloc intamplator atunci faptul ca graul se pune in temelia
caselor in cele mai multe dintre cazuri, potrivit marturiilor culese din satele
moldovenesti. El reprezintd planta sacrd, singura care se sfinteste la
biserica®®, iar pozitionarea ofrandei din fundatie se face in acord cu natura
solard a cultului: ,,0 canita de lut cu grau, ulei, bani, la colfu’ de la rasarit”
(Helesteni — Iasi). Darul de casa noud reia simbolistica augurald pentru a
intari efectul magic al semintelor: ,,.Se aduce intdi grau in casi, sa fie
indestulatd” (Buhalnita — Iasi), ,,Sa arunci cateva fire de grau in casa pentru
a avea spor” (Smardan — Galati).

Spatiul aflat in stanga Prutului dovedeste in mod firesc
continuitate cu zona Moldovei. Boabele de grau caracterizeaza
ofranda pentru zidirea casei in toate regiunile cercetate de Eugen
Bazgu si a fost justificat de subiecti astfel: ,«sd fie paine» in
gospodirie, «norocy», «bogitie», «podul plin»”*’. Seria volumelor

87 Mircea Eliade, Mesterul Manole, p. 327.

% In Tipologia legendei populare romdnesti, clasificarea acestui atribut al graului
reprezintd tipul 10627 al speciei folclorice, si a fost cules in Botosani de Elena
Niculita-Voronca (v. Tony Brill, Tipologia legendei populare romdnesti, vol. 1.
Legenda etiologica. Prefatd de Sabina Ispas. Editie ingrijita si studiu introductiv de
I. Oprisan, Bucuresti, Editura Saeculum 1.0, 2005, p. 231).

% Eugen Bazgu, Obiceiuri si datini privitoare la constructia casei la romanii de la est
de Prut,in AMEM, X1V, 2014, p. 70.
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care au centralizat informatiile culese pentru Atlasul Etnografic
Romdn si le-au pus in circulatie sub titlul Sarbatori si obiceiuri,
confirmd prezenta acestei plante in instrumentarul magic pentru
ridicarea locuintelor, in toate zonele istorice ale Romaniei. Alte
seminte folosite la ridicarea constructiei erau secara, canepa,
porumbul, fasolea si orezul, toate cu menirea de a crea un ,,rezervor”
al belsugului, consubstantial cu casa.

Registrul alimentar continua in mod firesc cu ofranda ce contine
mancaruri preparate: paine si zahar (in numeroase sate din Moldova) sau
miere (Berezlogi — Iasi). Alaturarea celor doud condimente este
proverbiala, un om ,,fard sare si piper” fiind considerat in opinia populara
neatractiv, in ciuda unor evidente calitati fizice. Din acest motiv, nasa are
grijd la scaldarea copilului dupa botez sa 1i puna sare in apa, pentru a-i
atrage succesul social’’. Mutarea la oras nu a modificat comportamentul
ritual, dupd cum ne indicd un subiect din Focsani — Vrancea: ,,Si-n
scaldatoare se pune ce trebuie — apa, lapte, zahdr, oud, pene, asa se
obisnuieste. Copilu’ cand se face mare cica sa aiba de toate, si zahar si
sare si piper, tot ce-i trebuie™".

Revenind la conotatiile ofrandei, trebuie precizat cd sarea
insoteste adeseori darurile rituale; ea se oferd moasei, alaturi de prosop
si sdpun si materialul menit sa devind mdneci; colacii pentru nasi stau
langa substanta cristalind, iar cadoul de casa noud contine, de asemenea
sare, pentru a aduce spor in casa. Pusa in cap, ea protejeaza de farmece
si reveleaza viitorul, in cazul gravidelor (poate fi aflat sexul fatului).
Nivelul comun de cunoastere face din piper perechea clorurii de sodiu
din bucatarie, insa atestarea lui in contextul riturilor de constructie este
mai redusd’”. Interpretirile posibile pentru alegerea condimentului cu
miros Intepator pot fi facute pe paliere diferite, plecand de la cel
imediat, al existentei cotidiene. Suita alimentelor de uz comun il
cuprinde, asadar oamenii oferd locului tot ceea ce au ei insisi nevoie sa
foloseasca: paine, ulei etc. Dacd folosim literatura populard in
argumentatie, putem fi tentati sd includem piperul in registrul

% Si hie sdrat omu, ca mancarea, dacd nu-i sdrat, nu-i bun” (Grivita — Vaslui).
Practica este atestatd In numeroase sate din Moldova (v. Adina Hulubas, Obiceiuri de
nagtere..., p. 253).

! 1dem, Credinge despre nastere...,p. 123.

%2 1 -am regasit in Costesti — Iasi, si in satele sucevene Botosana, Frumosu si Gura Cosnei,
iar Ion Talos a indicat inca sase localitati, dintre care trei aflate In Suceava (v. ,,Riturile
constructiilor...”, p. 241). Volumele din seria Sarbatori si obiceiuri mai adauga patru sate
la numarul de atestari pe care le cunoastem pentru folosirea piperului in fundatie.
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fecunditatii, caci sarcinile miraculoase apar in basme in urma ingerarii
unui bob de piper cu misciri autonome””.

Un al treilea nivel de decodare se poate construi prin raportarea
la caracteristicile plantei. Gustul iute si mirosul greu de suportat apropie
piperul de clasa elementelor apotropaice, precum usturoiul, potrivit
convingerii cd tot ceea ce provoacd o reactie de respingere oamenilor
indeparteaza si entitatile malefice. Piperul intareste din acest punct de
vedere efectul magic al sarii (folosite, de exemplu, pentru a anihila
certurile intr-o casd). Nou-nascutul, vulnerabil in fata efectelor negative
este protejat in zona Sucevei cu ajutorul boabelor de piper, fie ca erau
puse sub perna sa (Ortoaia) sau doar lasate in leagan (Frumosu).

La limita dintre clasa alimentelor si cea a elementelor magice se
giseste si oul’, invocat mai sus in contextul procesului de reducere
simbolicd a sacrificiului. Ca germene al vietii, el poate fortifica la nivel
magic peretii, dar simbolistica oului cumuleaza un numar impresionant de
paliere ale culturii traditionale. Ion H. Ciubotaru analizeaza o bibliografie
internationald extinsa privitoare la practica asezarii oudlor sub constructii si
pune intr-o perspectiva diacronica practicile culese in zona Moldovei: ,,Sub
fiecare talpd se ingropa cate un ou, pentru norocul gospodarilor”
(Tarata — Bacau), ,,Se crede cd oul «ii agiuti pi oamini si traiasci in
intalegiri 1 s1 aibi gloat» (Pustiana — Bacau)”, ,,Si-ngropa on ou in timilia
cdsii, ca barbatu si fimeia si rimani impreuni” (Vidurele — Neamt)’.
Protectia impotriva farmecelor este, de asemenea, vie in mintea subiectilor
intervievati de etnologul iesean.

Ideea de intreg, de desdvarsire, face oul nelipsit din riturile de
trecere’®, dar daca folosim din nou perspectiva jertfei zidirii descoperim
o continuitate neasteptatd cu practicile mai vechi, de aspersiune a
zidurilor cu substanta biologica vitald. Banuit chiar cd ar fi intrat in
compozitia amestecului pentru constructii, singele poate fi substituit la

% Acesta este sensul pe care il sugereazi Ion Talos, considerand ci familia va avea
,,Jroada” (v. ,Riturile constructiilor...”, p. 241).

* Sonja Hukantaival mentioneazi aceeasi practici in zona Ingria, Finlanda, la
sfarsitul secolului al XIX-lea si inceputul celui de-al XX-lea (v. For a Witch
Cannot Cross..., p. 127).

% Ton H. Ciubotaru, Oudle de Pasti la romdni. Vechime, semnificatii, implicatii
ritual-ceremoniale, lasi, Editura Presa Buna, 2012, p. 86.

% Obiceiurile de nastere urmiresc transmiterea incarcaturii magice prin contagiunea cu
oul la scaldatoare, in momentul in care copilul deprinde primii pasi sau la taierea
motului. La nuntd mirii mananca din acelagi ou, cu un scop similar ritului de
constructie: sa ramand impreuna.
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nivel simbolic cu oudle, dacd ludm in considerare datele atestate in
Silezia sau la maghiari’’. Pe langa ele, mortarul mai putea si contini
lapte sau vin, adicd acele alimente pe care locuitorii din Moldova
continud sa le puna la baza caselor si azi.

Intalnitd in opt localititi din Moldova ca ofrandi la temelie,
sticla de vin trimite cromatic la teoria ca ar fi un substitut al sacrificiul
propriu-zis: ,,Temeliile erau stropite cu sangele unui bou sau ale unui
cocos, sau chiar cu vin (Britannia de Sus)””®. Procesul de atenuare a
impactului asupra altor fiinte supuse scenariului ritual a fost atat de
eficient Incat ceremoniile cotidiene nu mai pastreaza nici un indiciu
astizi ci o moarte violentd este figuratd in gesturile traditionale: ,,in
vechime un vas nu putea fi lansat la apa fara un sacrificiu uman: gatul
victimei era frant pe prora si sangele ei se Tmprastia in jur in timp ce
sufletul intra in noua sa casd, pentru a-i asigura trdinicia pe vreme de
furtuna si vijelie: astazi noi refacem simbolic in mod inconstient aceeasi
ceremonie, dar ne mulfumim cu o sticla de vin rosu bun, aruncata de
degetele gratioase ale feminititii””. Culoarea precis indicatd aici a
licorii bahice este revelatoare, daca vrem sa refacem traseul parcurs de
ofranda pentru constructie, avatar dupa avatar. Nevoia de a insufla viata
cladirii modeleaza selectia obiectelor in chip hotarator.

Un alt lichid alimentar valorificat prin efortul de a castiga
bunavointa lui genius loci este untdelemnul, intalnit In marturii culese din
sapte judete ale Moldovei. Lor le premerg atestiri din Marea Britanie'*’
sau de la slavii rasariteni, olandezi si germani, care fac o analogie magica
intre caracteristicile uleiului si viata lind'®'. Cel mai recent strat cultural,
reprezentat de convingerile religioase dogmatice, au inlocuit undelemnul
cu uleiul ,,de la Sfantul Maslu” (Orbeni — Bacau, Traian — Neamt), sfingit
(Curtesti — Bacau, Nicoresti i Turcesti — Galati) sau amestecat cu
agheasma (Pradais — Bacau, Munteni — Galati). Invocarea divinitatilor
canonice purificd spatiul nou asumat si anuleaza ofranda propriu-zisa.
Adeseori, subiectii nu mai simt nevoia sd aseze in temelie capete de
animale ori obiecte si 1si limiteazd precautia la instrumentarul crestin.
Cruci construite din trestie sau lemn, candele, lumanari, icoane si rozarii
sunt depuse la baza cladirii cu convingerea ca familia va sta sub protectia

°7 Ton Talos, Mesterul Manole, [vol. 1], p. 78.
% Claude Lecouteux, op. cit., p. 21.

% G.W. Speth, op. cit., p. 22.

% Ibidem, p. 1.

1% Ton Talos, Mesterul Manole, [vol. 1], p. 80.
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divind din acel moment inainte. In Germania protestanta, chiar Biblia se
zidea in perete, ca si nu se dirdme constructia' .

Asa cum se intdmpla frecvent pe parcursul procesului de
suprapunere a deprinderilor culturale, sensurile anterioare reusesc sa
ramand vizibile datoritd inconstientului colectiv: ,,Se pune tamaie,
aghiazma, un pui di gdini — asta-i dejma casai” (Rediu — Botosani).
In satul Brehuiesti al aceluiasi judet, aliturarile de elemente magice si
convingeri au un umor involuntar, dar reusesc sa asigure
supravietuirea motivatiei initiale a practicii in plin imaginar crestin:
¢ Ingroapa o sticld cu apa sfintitd sa nu se adune dracii si un pui de
giind ca si nu se dirame”'®”. Asemenea combinatii de credinte
precrestine cu figuri canonice apar frecvent in mentalul popular
romanesc, datorita trecerii treptate i partiale de la gandirea magica la
ortodoxism'*, spre deosebire de modul in care au fost eradicate
practicile pagane in vestul Europei.

Tendinta de a inlocui darul propriu-zis cu bani este, de
asemenea, un fapt comun in domeniul culturii traditionale. Asteptati
altadatd cu colaci mari §i mici, nuci §i mere, colindatorii primesc
astdzi aproape exclusiv bani. La sfarsitul secolului al XIX-lea
procesul de substituire era deja complet in cazul riturilor de
constructie'”, dar acest fapt nu a condus la eliminarea completi a
sacrificiului, potrivit subiectilor actuali din Moldova: ,,S1 puné bani
tot in groapa undi dadé puiu’” (Corni — Botosani). Si mai
tulburatoare din perspectiva istoriei culturale este grija ca gestul sa
fie facut de catre un anumit profil uman, identic cu cel al victimelor
de acum mai bine de un mileniu. La Blagesti — Iasi ,,se ingroapa bani
in partea de rasarit de catre un copil”. Transferul energetic intre donator
si constructie este posibil prin magia de contact, ceea ce aduce
stabilitate peretilor.

In ciuda preponderentei pe care o inregistreaza raspunsurile
mai degraba logice, decat convingerile magice, cum ca banii pusi in

12 Encyclopaedia of Religion and Ethics, p. 111.

1% Volumul dedicat Moldovei din seria Sarbdtori si obiceiuri indica sase sate iesene in
care agheasma se pune la cele patru colturi ale temeliei ,,s tina casa” (vol. IV, p. 358).
1% Un alt exemplu candid pentru registrul ,,crestinismului cosmic” (M. Eliade) prezent la
noi gasim in credintele legate de nastere. Copilul nebotezat primeste in ajutor un obiect
casnic umil, dar acesta devine arma in mainile fiintelor eterice: ,,Se lasa o matura
aproape de copil pentru ca ingerul pazitor sa-l apere de spiritele rele” (Baiceni — Iasi)
(v. Adina Hulubas, Obiceiuri de nagtere..., p. 226).

195 G. W. Speth, op. cit., p. 22.
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temelie aduc bogitie in casd'®®, numerosi sunt si subiectii care leagi
trainicia cladirii de darul in bani. Credinta cd banul trebuie pus la
temelie ca sd nu se dardme casa (Sendresti — Bacdu, Perieni si
Ciocarlesti — lagi, Bistricioara — Neamt, Puntiseni — Vaslui) se
regiseste si in alte regiuni ale tarii'®’. Si mai surprinzitoare este
retengia culturald a jertfei sangeroase: ,,Monedele detin puterea de a
scuti pierderea capului de om, care ar trebui sacrificat la orice fel de
fundatii”, potrivit unor subiecti analizati de Ion Talos, ce provin din
Arad, Alba, Caras-Severin, Hunedoara si Suceava'®. Memoria
culturald pastreaza, asadar, in fosila practicii care a ajuns pand in
contemporaneitate, un cod pentru functia pe care o poarta ritul, aflat
sub sedimentul recent al explicatiilor pragmatice.

La fel ca ouale, banii aveau puterea de a pazi casa de influente
nefaste, dacd erau facuti din materiale pretioase, asociate in mentalul
popular'®” cu puritatea: ,,Bani di argint si ingroapi. Daci omu’ di casi o
fost bun, banii s1 mai gasau cand strica casa, daci era rau, banii fugeu in
fundu’ pamantului §1 nu-i mai gasa; puneu bani de argint la colturi.
Zaceu ci nu si mai apropié satana di ea” (Agarcia — Neamt).

Aria geografica in care au fost gdsite monede sau in care ele
continud sd fie Ingropate ca ofranda acoperd cea mai mare parte din
harta lumii. Ele apar din tarile baltice''® §i pand la chinezi'', din
Republica Moldova''? si aromanii din Bulgaria'’> pani in Marea
Britanie''*. Justificarea rationald a elementului depus in temelie adaugi
analogiei evidente (bani = bogatie), intentia de a data corect momentul

1% 1 a fel se intampla si in Finlanda, potrivit Sonjei Hukantaival (For a Witch Cannot
Cross..., p. 127).

17 Ton Talos indica localitati din Buziu, Maramures si Cluj (v. ,,Riturile constructiilor...”,
p. 244).

'8 Ibidem.

1% Folosirea monedelor de aur sau argint la scalditoarea de dupa botez atrage sinitatea
copilului, In timp ce formula finala a descantecelor este frecvent o consfintire a
vindecarii prin analogia cu metalul: ,Cutare sd ramana curat/ Luminat/ Ca argintul
strecurat”. De altfel, aceasta simbolistica are o sustinere stiintifica in faptul ca argintul
are proprietati antibacteriene, deci actioneaza Impotriva raului la nivel general.

10 Claude Lecouteux, op. cit., p. 21.

" Ton Talos, Mesterul Manole, [vol. 1], p. 81.

"2 Petre Stefanuca, Obiceiuri si credinte de la Niscani in legdturd cu locuinta, in
,»Sociologie romaneasca”, an III, nr. 7-9, 1938, p. 367; Eugen Bazgu, op. cit., p. 80.

"3 Trina Nicolau, Aromdnii — credinte si obiceiuri, Bucuresti, Editura Societatea
Culturala Aromana, 2001, p. 18.

"4 G. W. Speth, op. cit., p. 1.
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constructiei pentru cei care ar demola sau renova cladirea. Astfel ca anul
de pe moneda trebuia sa fie cel curent, in Franta'", dar si in jumatatea
vestica a tarii noastre' '°.

Toate aceste substitute animaliere, vegetale si obiectuale au
anumite spatii de depozitare 1n arhitectura casei din Moldova, similare
cu punctele in care sunt regasite si in alte spatii geografice (un colt sau
toate colturile casei, pragul). Magia inceputului impune ca bundvointa
lui genius loci sa fie castigatd imediat, pentru a nu pune vietile
oamenilor 1n pericol. Din acest motiv erau ingropati oameni sub stalpii
principali ai constructiei, iar la noi inca se mai tine cont de faptul ca
groapa facutd pentru prima furca sau primul amdnar trebuie sa contina
darul ritual (alimente, bani), ba chiar o cruce din lemn care se facea pe
locul de casa cand incepeau lucrarile (Oniceni — Suceava). Aceasta
trebuia sa fie orientatd spre rasarit (Tibucani — Neamt), acest punct
cardinal fiind frecvent invocat in Moldova pentru actiunile dedicate
casei. Cladirea este orientatd spre est, din motive climatice, dar
ofranda depusa pe latura dinspre rasarit se adreseaza in mod evident
unei divinitati solare (cum sunt si cele crestine), care sa tuteleze noua
asezare §i sd participe in mod hotarator la asumarea spatiului, in
detrimentul spiritului rezident acolo.

Ofranda cu scop social

Un numar important de specialisti in arheologie, muzeografi si
etnografi din spatiul vest european au ajuns la concluzia ca unul dintre
cele mai des Iintdlnite elemente rituale depuse in zididrie este
pantoful/incaltdmintea desperecheatd si uzatd. June Swann, a carei
activitate dedicatd acestor obiecte tdinuite in cladiri se intinde pe
jumatate de secol, a studiat sute de pantofi ce au fost datati intre
perioada romana si contemporaneitate. Deveniti patrimoniu muzeistic,
ei au putut fi studiati si catalogati. Originea pantofilor indica si aria de
raspandire a practicii: Finlanda, Suedia, Olanda, Belgia, Franta,
Germania, Cehia, Spania, Italia, Turcia, statele estice ale Americii,
Australia. Unul singur provine din China, cu o datare aproximativa in
secolul al XI-lea''”. Intr-un interviu acordat pe tema obiectelor magice

!5 Claude Lecouteux, op. cit., p. 22.

16 1on Talos, ,,Riturile constructiilor...”, p. 243.

"7 June Swann, Shoes Concealed in Buildings, in ,.Costume”, Edinburgh, vol. 30, nr. 1,
1996, p. 57.
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ascunse in case, Brian Hoggard completeaza imaginea descoperirilor
in cauza cu tuse foarte... actuale: ,,Pantofii moderni sunt destul de
frecvent intalniti in timpul reparatiilor si lucrarilor de intretinere. Am
avut un exemplu cu un pantof de sport Nike gasit in acoperisul unei
banci centrale din Londra, pus acolo cu intentie”''®. E nevoie de o
convingere puternicd, evident cu o istorie straveche, pentru a permite
gestului magic sa continue intr-un mediu secular.

In spatiul romanesc nu putem vorbi de un fenomen similar. Este
de aceea surprinzator sd descoperim printre ofrandele din constructii, la
Paltinis — Botosani, un tip de gheatd cu sireturi a carei prezentd este
limitata si in insulele britanice'"”: ,La o furca se pune un bocanc, ca sa
opreasca gura lumei. Un bocanc parasit, cu gura legatd cu atd sucita
indarapt, se Ingropa, ca sd lege gura la dugmani si la hotii cari ar vrea sa
le prade”.

Explicatia este limpede in marturia subiectului nostru, dar
lucrurile nu stau la fel de simplu in insulele britanice, unde autorii
acestor ofrande au pierit de mult si nu mai pot raspunde la intrebarile
etnologului. Rdmane totusi esentiald teama locatarilor de a indeparta din
casa pantofii gasiti 1n ziduri, asteptarea cd vor urma nenorociri si chiar
senzatiile auditive cd cineva umbla prin locurile unde a fost depusa
incaltimintea desperecheatd'*. Ralph Merrifield, a cirui operi a devenit
un reper stiintific pentru intelegerea ,,depozitelor rituale” din cladiri,
gaseste o origine ecleziastica practicii de a pune un pantof la colturi sau
in poduri. Sir John Schorne, un cleric din Buckinghamshire a capturat,
potrivit legendei, chiar diavolul intr-o cizma, iar alegerea acestui obiect
ar avea In consecintd rolul apotropaic de a atrage si tine prizoniere
spiritele rele'?'.

Desi e imposibil ca faptele pastorului englez din secolul al XIV-lea
sa aiba vreo inrdurire asupra alegerii facute de subiectii botosaneni, cele
doud versiuni au in comun atenfia indreptatd catre intentiile negative ale
mediului in care se ridicd locuinta. Asemenea analogiei create intre
actiunea de a lega foarfecele in ajun de Sfantul Andrei si posibilitatea
lupului de a-si desclesta falcile pentru a sfarteca animale si oameni, potrivit

"8 http://www.edp24.co.uk/news/norwich-castle-reveals-spells-potions-charms-and-ritual-
marks-hidden-in-homes-across-norfolk-1-4433725.

9 Ceri Houlbrook, ,,Ritual recycling and the concealed shoe”, in Hidden Charms.. ., p. 68.
120 June Swann, op. cit., p. 66.

12l Ralph Merrifield, The Archaeology of Ritual and Magic, London, B. T. Batsford,
1987, p. 134-135.
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unei vrdji raspandite pe o arie largd la noi, modul in care este legat
bocancul de sub furca asigura o protectie magica.

Nodul in sine si actul de a lega beneficiazd de o mitologie
impresionanti, veche de milenii'”>. Cultura traditionald roméineasca
foloseste puterea lor simbolicd in medicina empirica'>, acte de magie
cu scop agrar (pentru a facilita ,legarea” rodului), rituri de usurare a
nasterii s.a. Colindele profane de fecior'** si de fatd mare'* transferd in
limbaj poetic credinta magica in nodurile insurmontabile si fac din
protagonisti niste eroi in lupta cu fiara haosului. Odata prinse in legatura
(zgarda, mreajd) facutad de tinerii aflati la varsta casatoriei, animalele
fabuloase se recunosc infrante si pasesc de buna voie in comunitatea
sateascd unde are loc (auto)sacrificiul.

Deosebit de important este insd modul in care sunt legate
sireturile la bocancul din Paltinis, ,,cu ata sucita indarapt”. Puterea magica
a nodurilor de a bloca evolutia este intarita de inversarea sensului firesc,
pentru a zadarnici orice demers negativ. La fel ca oalele intoarse cu gura
in jos 1n povestile si baladele cu strigoi, ori ca hainele cusute ,,inaintea
acului” pentru mort la fnmormantare'*, siretul legat in jos inchide o
poarta de comunicare intre lumi, ,,incuie pe dinduntru” universul casnic si
anuleaza puterile raului asupra familiei din noua locuinta.

Faptul ca pantofii si ghetele gasite in cladirile vechi din vestul
Europei sunt aproape intotdeauna uzate (reparate, gaurite) a condus si la
teoria cd ele ar reprezenta un sacrificiu de sine, prin amprenta

122y, de exemplu, J. G. Frazer, Creanga de aur, vol. 11, p. 215-226.

123 Silvia Ciubotaru, op. cit., p. 81-82.

124 Colinde tip III, 55, Leul: ,la iesi, maica, ia iesi, taicd,/ Sd vezi maicd, ce-ai
scaldatu,/ Ce-ai scaldat, ce-ai d-umbaiat!/ Ti-am adus leu legatu,/ Viulez, nevatamat!/
Nimeni nu-1 auzea-ra./ El avan’ d-o ibovnica,/ Ibomnica l-auzea-rd,/ Furca din brau
lepada-ra,/ Tare-afara mi-alerga-ra” (Lupsanu — Calarasi) (Colindatul traditional
romdnesc. Sens §i simbol. Prefatd, antologie si glosar de Sabina Ispas, Bucuresti,
Editura Saeculum Vizual, 2007, p. 177).

125 Tipul Pestele si mreaja fetei, 111, 50: ,,Acasa c-au mers,/ Mitase si-au tors,/ Mreaj-au
impletit,/ La gradind s-a-ntors,/ Mreaja au intins./ Cel peste de mare/ Din mare-a esit,/
in mreajd a dat,/ Riu cd s-a-ncurcat” (Utconosovca — Odessa) (Poezia obiceiurilor
calendarice. Alcdtuirea, articolul introductiv si comentariile de N. M. Baesu. Sub
redactia lui V. M. Gatac, Chisindu, Editura Stiinta, 1975, p. 174-175).

126 «In pasituri», «ca si se duca mortul, si nu se mai intoarca si ia pe cineva» (Casin
— Bacau). Se credea ca «daca intorci acu, vini mortu acasi» (Fundu Moldovei — Suceava)”
(Ion H. Ciubotaru, Marea trecere. Repere etnologice in ceremonialul funebru din
Moldova, Bucuresti, Editura ,,Grai si Suflet — Cultura Nationala”, 1999, p. 54).
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individuald pe care o péstreazd inciltimintea'”’. Forma piciorului,
energia celui care a purtat-o si nota olfactiva personald ar fi o diversiune
prin care atentia nefasta este distrasa de la proprietar. Desi solitarda in
contextul jertfei zidirii, prezenta bocancului sub furca de la casa
directioneaza sensul practicii catre comunitate.

Dupa asigurarea scutului Tmpotriva clevetitorilor si a hotilor,
locatarii se gandesc la inducerea succesului social pe cale magica.
Se punea in temelie o ,,creanga de cires sd nu fie casa singura niciodata”
(Pupezeni — Galati) sau se folosea ,,lemn de cires la grinda sau la podé
ca sd vind musafiri ca la ciresi” (Raducaneni — lasi). Comparatia apare
si in basme adeseori, fiind folosita cu valoare de superlativ absolut — se
spune despre fiica Tmparatului cd era frumoasa, buna si desteapta, iar
parintii ,,se uitau la ea ca la un cires copt”. Asemenea altor gesturi
rituale repetate ciclic, pentru consfintirea efectului pozitiv, pomul
fructifer era utilizat si ca steag pentru casa in constructie: ,,Pi acoperis si
puni cruci, bosuioc, o crangi di cires ca s hii vesalii, Indistulari in casi”
(Padureni — Vaslui). La Sapanta, crengile de mar se asezau in temelie'**,
registrul simbolic al acestui copac fiind, de asemenea, caracterizat de
frumusete, atractivitate, sanatate si noroc (un argument la indemana
fiind refrenul de colinda Florile dalbe, flori de mar si tot ansamblul de
rituri agrare implicate).

Flora cu incarcaturd augurald este completatd de ,,navalnici, si
vii lumi in casd” (Lunca Rates — Iasi), asociat mai ales cu vrdjile de
dragoste, sau de flori de busuioc'?’. Este evident ca functia sacrificiului
a disparut cu totul din scenariul ritual si motivatia exclusiv mundana se
bazeaza aici pe magia de contact. Asa cum pruncului i se pun in prima
apa de dupa botez flori si alimente cu menirea de a-i modela in chip
fericit destinul, tot astfel cladirea noud se configureaza ca silas al
binelui, al bunastarii si al reusitei sociale.

Nu doar elementele vegetale pot influenta parcursul familiei
prin lume: ,,Se puneau si furnici, ca sd adune lumea ca furnicile”
(Todireni — Neamt), ,,Unii mai pun un cuibar de furnici”
(Ranceni — Vaslui). Réspandirea credintei actioneaza in sens deductiv, de
asemenea: ,,S1 mai spuni c1 daci oaminii casai au musafiri cam dis, o facut
casa pi-on mosuroi di furnici” (Padureni — Vaslui).

127 Ceri Houlbrook, op. cit., p. 65.
128 Ton Talos, ,,Riturile constructiilor...”, p. 241.
129 77

Ibidem.
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Mitologia cucului primeste o notd suplimentard in contextul
riturilor de constructie. Apariia insolitd a pasarii sdlbatice alaturi de
jertfa comuna, ,,cap de cuc si boabe de grau ca sa aiba belsug, voie buna
in toatd viata” (Zorleni — Vaslui), conecteaza toate motivatiile cunoscute
pentru depozitele rituale: o viatd este transferatd in constructia noua
pentru linistirea lui genius loci si fortificarea zidurilor, alimentele atrag
prin contagiune bogatia, iar aura mitica a pasarii de primavara va face
familia intreagd iubita de membrii comunitatii din care face parte.

Vrijile de dragoste folosesc uneori creanga pe care a cantat
cucul in acelasi efort de a valorifica energia solard a pasarii si de a
obtine 0 contaminare magica cu magnetismul avimorf. Capul cucului
este un element magic nu doar la zidirea caselor: ,,Se Ingroapa un cap de
cuc pentru ca sa aiba adunare. Cum li-i drag de cuc, asa sa le cie de drag
sd vind la crasma, pravalie” (Manoaia — Neamt), ci si in alte
circumstante in care oamenii doresc atentie in mod garantat: ,,Omul
poartd la sine un cap de cuc, pentru a fi ascultat de oameni cu placerea
cu care e ascultat cantatul cucului. Lautarii aseaza un cap de cuc in
vioara lor, pentru ca muzica lor sa fie ascultatd cu bucuria cu care
oamenii ascultd glasul cucului”'*".

Poate ca sensibilitatea omului modern considera aceste practici
tradifionale exemple intolerabile ale unei lumi blocate pe scara
evolutiei si cd inginerii In constructii pot solutiona astdzi orice
dificultate tehnica. Hazardul vietii insa continua sa tulbure si adeseori
nenorociri bruste ajung sd clatine convingerile rationale. Plecand de la
opera filosofului iluminist Montaigne, Claude Lévy-Strauss militeaza
pentru punerea faptelor vizibile in descendenta lor istorica (de altfel,
aceastd metodd de analizd stiintificA i-a caracterizat si pe savantii
Mircea Eliade si Petru Caraman, la fel opereaza actualmente Ion Talos
sau Ion H. Ciubotaru): ,,«Fiecare numeste barbarie ceea ce nu face
parte din obiceiurile lui». Cu toate acestea, nu existd credintd ori
traditie, oricat de bizara, socanta sau chiar revoltatoare ar parea, pentru
care, repusa in contextul ei, un rationament bine condus sa nu gaseasca
explicatie. In prima ipoteza, nici un obicei nu se justifici; in cealalti,
se justifica toate obiceiurile”"".

B0 1dem, Géndirea magico-religioasd la romdni. Dictionar, Bucuresti, Editura
Enciclopedica, 2001, p. 44.

Bl Claude Lévi-Strauss, Tofi suntem niste canibali, precedat de Supliciul lui Mos
Craciun. Cuvant-inainte de Maurice Olender. Traducere de Giuliano Sfichi, Iasi,
Editura Polirom, 2014, p. 149.
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Tipare rituale comune

Cultura traditionald romaneascd se caracterizeaza printr-o
perspectivad consecventd asupra lumii s§i prin complementaritatea
manifestarilor rituale. Reticenta in fata spatiilor noi, necartografiate
social, apare la ridicarea cladirilor, dar si a anexelor, cum am vazut in
marturia recent inregistratd in Sipote — lasi, precum si In asumarea
rezervelor subterane de ape. Prin efortul sau de civilizare a teritoriilor,
omul conduce o nesfarsitd negociere cu entitdtile ce il Inconjoara si
reugita consta n convietuirea armonioasa.

Similitudinea practicilor de asumare treptatd a locului este
evidenta daca privim comparativ riturile constructiei de case si obiceiurile
de la saparea fantanilor. Implicatia nefasta a locuirii propriu-zise inainte
de slujba de consacrare are echivalent in interdictia de a consuma apa
din fintdna proaspat terminatd: ,Nu se bea apa dintr-o fintand noua
pana ce nu se sfinteste” (Betesti — Neamt). Gesturile rituale sunt repetate
si aici periodic: ,,Inainte de constructie se sfinteste locul, la fel si dupa
terminare, se face o masd, se toarnd In fantand sare, aghiazma”
(Urecheni — Neamt), ,,Fantana se sfintasti si cand sachi si cand o
termini. Si da sarviti, prosoapi, s pun punti par-agiungi in fundu’
fantanii la apa. S1 face masd. Ca o pomana la fantand. Praznic la
sfintirea fantanii. Oamenii dadé cati-on ban la fintana. Puné pe o tabla.
Dadé la preot, la un om nacdjit” (Moldoveni — Neamt), ,,Se sfinteste si
la Inceput si cand o termini si faci si praznic si se da doud — trei punti de
panza” (Bara — Neamt).

Ofranda pentru duhul ce stidpaneste sursa de apa este dublata,
asadar, de ansamblul de gesturi asociate ierurgiilor'’?, dupid cum
observa loana Repciuc intr-un studiu ce asaza in context amplu riturile
de intemeiere a fantanilor in Moldova. Datele din Arhiva de Folclor a
Moldovei si Bucovinei valorificate in lucrarea sa au argumentat
concepte puse in circulatie de specialisti strdini, demonstrand o datd in
plus universalitatea acestui tipar cultural.

Inceperea lucrului la fintana cand luna e noua reprezinti o altd
coordonati comunid intre locuire si asigurarea apei potabile. In
Republica Moldova se incepea sapatul la Crai Nou, pentru a permite o
analogie magica: ,Precum luna creste si se implineste, tot asa si

132 Toana Repciuc, Rituri de intemeiere a fantanilor in Moldova, in AMEM, nr. XIII,
2013, p. 141.
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izvorul se ridici mai aproape de suprafata pamantului”'*’. Marcarea
spatiului si asumarea lui prin agezarea sub protectie crestind se
regasesc deopotriva in stanga si dreapta Prutului, In primul caz fiind
semnalat la inceperea fantanii, in cel de-al doilea la ridicarea locuintei:
In satul Dangeni — Ocnita locul pentru fintana e aritat de un copil
care, mplantdnd varful harletului in pamant, ficea de asemenea o
cruce. Peste aceastd cruce se asternea un prosop, un colac si sare”'**.
Marcarea simbolicd apare la Frasin — Suceava inainte de orice lucrare
pe santierul viitoarei case: ,,La mijlocul terenului se sapd brazda in
forma de cruce”, in timp ce 1n cateva localitdti din Bacau, Neamt si
Suceava se infige o cruce in centrul perimetrului.

Jertfa zidirii apare in forma cea mai arhaicd posibila in
contemporaneitate; furatul umbrei: ,,de om nu se lua cd se vorbea ca
moare. La noi s-a vorbit de Constantin Ganea ca i-o luat umbra si a pus-o
la 0 casda si omu’ a murit la 40 de zile. Numai la casele de caramida
zidarii lua o umbra de la 0 animala sau de la o pasare cu o varga si zidea
varga 1n zid. La fantani se ficea asta la noi” (Rddeana — Bacau).
Continuitatea precautiilor si a riturilor este proprie, in final, oricarei
extinderi a spatiului social, fie cd el se adreseazd unui grup limitat,
precum familia, fie ca va fi pus in folosinta pentru o comunitate extinsa.
Locul 1n care isi face simtitd prezenta omul prin modificarea topografiei
trebuie constientizat ca posesiune straind mai intai, cerut si platit pentru
a deveni spatiu propriu.

Ofranda cu cereale sau fdind constituie un alt indiciu al
demersului magic, familiar deja, de revendicare teritoriali. in Republica
Moldova, localitatea Corpaci, o femeie 1n varstd aducea boabe de grau,
daca fantana se incepea lunea, si fiind in oricare altd zi a siptimanii'.
In satul argesean Macea, darul primitial devine darul pentru noua sursi
de apa, beneficiarul lui fiind intruparea zoomorfica a spiritului locului:
¢ facea odatd cu prima pdine din noua recoltd, o painicd numitd
«lipii» care se arunca in fintind pentru broaste sau lauda belsugului”'*°.
Informatiile inregistrate iIn Sadova — Suceava si aflate in Arhiva de

133 Eugen Bazgu, Mihai Ursu, Cultul fantdnii si al izvoarelor in Basarabia, in AMEM,
nr. VII, 2007, p. 59.

B4 Ibidem, p. 57-58.

35 Ibidem, p. 59.

136 Habitatul. Raspunsuri la chestionarele Atlasului Etnografic Romdn, vol. 11. Banat,
Crisana, Maramures, Bucuresti, Editura Etnologica, 2010, p. 112.
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Folclor a Moldovei si Bucovinei confirma asocierea amfibianului cu
izvoarele (fantanile ,,s1 fac la vana di api, uni gasasti broasti”), iar loana
Repciuc identifici aici o ipostazi a ,.pazitorilor pragului”'”’, sugerati de
gestul oblativ.

In plus fata de natura acvatici si simbolizarea primaverii, a
regenerdrii, batracianul aduce in contextul riturilor constructiilor
tema genezei. El pare un spirit primar in legendele romanesti, un
genius loci primordial, implicat in procesul sacru: ,,Broasca a avut o
contributie importantd la crearea lumii: ea a adus «samanta de
pamant» de pe fundul marii, din care Dumnezeu a ficut lumea”"®.
Daca fiecare edificiu reprezinta o reiterare a actului mitic de fondare
a lumii, cum considerd Mircea Eliade, prezenta amfibianului la
saparea fantanilor are deopotriva rol denotativ, prin observatia
practica a faptului cd aceste animale preferd mediul umed, si
conotativ. Asa cum Creatorul a fost ajutat de broasca sa formeze
uscatul, tot astfel oamenii primesc vestea cd apa indispensabila vietii
este pe aproape. Natura duald ce rezultd din comportamentul acestei
vertebrate (traieste si in apa si pe uscat) o transformd in mesager
pentru cele doua dimensiuni: ea aduce vestea ca existd pamant pentru
taramul apelor, dar si izvoare in sol.

Construirea sobei in care se §i cocea presupunea o noud
negociere simbolicd, de data aceasta cu o strdveche divinitate a
vetrei. Intr-un binecunoscut studiu al savantului Petru Caraman
descoperim ca acest cult a fost prezent la popoarele romanice,
germanice, fino-ugrice, turco-tdtare, slave si la neo-greci; dintre
divinitatile focului adulate de acestea, etnologul iesean le aminteste
pe Hestia de la greci, Vesta la romani, Tabiti (sciti), Agni, din vechea
Indie, Polengabia de la prusaci, Ponyke si Aspelenie, intalnite la
lituanieni, popor la care existd si zeitatea Gabija, cu aceleasi
atribute'*”. Odata ridicata, vatra devine centrul existentei biologice si
spirituale a familiei, fiecare eveniment major din viatd fiind
circumscris in scop propitiator si apotropaic acestui spatiu'*.

137 Toana Repciuc, op. cit., p. 150.

138 Ton Talos, Gdndirea magico-religioasa. .., p. 24.

139 Petru Caraman, op. cit., passim.

0y, Adina Hulubas, Obiceiuri de nastere..., p. 72-86; Silvia Ciubotaru, Obiceiuri
nuptiale din Moldova. Tipologie si corpus de texte, lasi, Editura Universitatii
,,Alexandru Ioan Cuza”, 2009, p. 82-87; Monica Budis, op. cit., p. 66-72.
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Este esential deci ca entitatea ignica sd fie binevoitoare cu cei
din gospodarie, in timp ce sacrificiile asigurd deschiderea unui canal de
comunicare magica. De data aceasta, oamenii nu se adreseaza doar unui
spirit teluric, ci unei divinitati care face legatura intre profan si sacru,
intre pamantesc si eteric. Marturiile din Moldova atesta transpunerea in
totalitate a jertfei pentru zidirea casei in obiceiurile de constructie a
sobei, punctul zero al sacrificiului rememorat fiind si aici ingroparea
umbrei. Chiar daca este vorba doar despre un animal, gestul de a aseza
in materialul de constructie un etalon pentru suflet reuseste sd dea
trainicie sursei de caldura. Se punea ,,masura unei lighioane, ca sa nu se
darame zadul” (Nemtisor — Neamt), ,,se¢ masoard o vietate, se fac trei
noduri si apoi ata se pune 1n zid” (Tolesti — Neamt). Prima coptura se da
de pomana in mod curent, tot cu scopul de a imbuna spiritul vetrei, dar
sacrificiul suprem este cel care asigurd sustinerea elementului
primordial: ,,Inainte punei in cuptori cucos viu si-1 ardei — asa am auzit
eu pi bunici. Zace ci acel cuptior trdgé mai bini, nu si surpa usor”
(Fundu Moldovei — Suceava).

Motivul pentru care se curmd o viatd a ramas neschimbat de
milenii — orice s-ar zidi are nevoie de o jertfd insufletitd, altminteri
constructia nu capata rezistentd. Seria avatarurilor continud punctual cu
imolarea capului de cal despre care am vazut mai sus ca este foarte des
intalnit in spatiul vest-european. In mod remarcabil, animalul este
ingropat si 1n Iintregime, practicd de asemenea confirmatd de
descoperirile arheologice ficute in doud vetre din Finlanda'*'. La noi,
,cand se facé inainti cuptioru-n casi sa puné un cap di manz si chiar un
manz intreg. La mosneagu Gh. Chichiriti, cdnd i-o prifacut sobili in
casi, o gasat in vatra cuptiorului ciolani di la un manz intreg si
mosneagu’ o zas ci si li puie la loc in vatra cuptiorului nou, asa cum le-o
gasat” (Frasin — Suceava). La fel ca in exemplele discutate anterior in
contextul renovarilor din Marea Britanie, ofranda nu este indepartata de
catre noii locatari, care resimt in mod inconstient importanta acestor
obiecte magice si nu doresc sa provoace evenimente nefericite.

Desi nu avem informatii in Arhiva de Folclor a Moldovei si
Bucovinei cd potcoavele se ingropau sub locuintd, Ion Talos indica
obiceiul de a le bate pe prag la Tatarusi — Iasi pentru ,,a tine la distanta
spiritele rele”'**. Si mai relevanti este practica intilnitd de etnologul

14 Sonja Hukantaival, Horse skulls and alder-horse, p. 351.
142 Ton Talos, ,,Riturile constructiilor...”, p. 242.
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clujean la Corocdesti — Suceava, unde potcoava se pune ,in gura
hornului”'*. Obiceiurile de construire a sobelor cu vatra culese pentru
baza de date ieseana indica totusi acest obiect ca depozit ritual: ,,ST puni
o potcoavi in zid ca si li meargi bini la tiniri” (Stefanesti — Botosani).
Fie ca este aleasa dupa principiul pars pro toto, pentru a sugera la nivel
simbolic prezenta intregului animal, fie cd are §i un aport caloric prin
compozitia feroasd, potcoava calului ofera la nivel psihologic o stare de
bine, de incredere in viitorul familiei.

Asezarea unui cap de pasare domestica in peretii de la cuptorul
casei a fost indicatd frecvent in satele din Moldova. Rolul ofrandei este
acelasi ca la ridicarea casei de locuit si rimane viu in mintea subiectilor:
,» Lot se pune cap de gdind. Cand se face ceva nou la oricine se pune cap
de gaind” (Vicovu de Jos — Suceava), ,,Un cap de gdind ori de ratd sa nu
moara cap de om in casa ceia” (Bilca — Suceava), ,,Se pun capuri de gaina
ca si nu ceard cap de om” (Partestii de Sus — Suceava). In acelasi judet
nordic mai apare o forma a ritului cu multiple atestari in vestul Europei:
,Unii oameni pun un matuc sau un pui, cd cere casa cap viu”
(Andronesti). Asadar, locul de casa solicitd jertfa pentru vatra, la nivel
magic cele doua tipuri de constructie fiind echivalente; ambele trebuie sa
contind o dijma pentru a fi permisa resedinta si folosirea energiilor locale.

Etapa ulterioara pentru practicile de captare a bundvointei consta
in oferirea cerealelor, a fiinii §i a painii in loc de sacrificiu propriu-zis.
In acest context, magia prin contagiune capiti contur si furnizeaza
oamenilor o explicatie la Indemana: ,,Se pun 12 fire de grau si 12 boabe
de porumb. Pentru ca acel cuptor sa aiba din belsug paine si malai — facut
din fiina de popusoi copt” (Vadurele — Neamt), ,,Unii pun un colac de
aluat in zidul sau vatra cuptorului, pentru ca sa aiba totdeauna ce coace
in el” (Urecheni — Neamt), ,,Puné o bucati di paini di faini, o cladé acolo
in cupiori, ca si ai intotdeauna di undi coaci, si nu cie casa flamandi”
(Pojorata — Suceava).

Este evident cd ne aflaim 1n fata unei imagini in oglindd a
riturilor performate la ridicarea unei noi locuinte. E previzibil deci sa
intalnim si ipostaza edulcorata a jertfei — ,,Flori si plante, ca sa nu faca
greieri si gandaci” (Cucuieti — Bacau). Si atunci cand monedele ajung sa
substituie toate celelalte forme ale ofrandei, justificarea originara
pastreaza indiciul despre functionalitatea gestului: ,,S1 puné un ban ca si
tae cuptioru’” (Moldoveni — Neamt).

S Ibidem.
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Aceasta sinteza a traseului parcurs de jertfa zidirii confirma inca o
data coerenta perfecta a culturii traditionale, viziunea unitara asupra lumii
si a actelor de infaptuit in comunitate. Temerea verbalizatd prin ,,casa
noud cere cap”’ permite reconstituirea tiparului universal si in
contemporaneitate, pentru care dezvoltarea stiintifica, inginereascd, nu s-a
dovedit intotdeauna suficientd. Inconstientul colectiv impune folosirea
simbolurilor transmise generatii de-a randul pentru linigtea constientizata.



