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,O casa fara copii este ca un clopot fara
limba: sunetu-i ce doarme ar fi minunat, daca s-ar
gasi cine sa-l trezeasca”

Carmen Sylva

Viata universului graviteaza in jurul a doi poli: masculin —
feminin. Din mitul biblic reiese cd la Inceputul umanitatii s-a aflat
cuplul primordial Adam si Eva. Femeia, nascutd din coasta lui, este
meniti ,,a perpetua etern existenta fiintei umane”'. In mitologia antica a
Greciei, Geea era divinitatea chtoniand reprezentdnd pamantul —
perechea cerului, care avea ,rolul divinititii supreme”, si pe care
pamantul o Insotea. Cerului 1i revenea si rolul de a face pamantul
roditor’. Aceasta fortd roditoare a pamantului o regisim cel mai bine
ilustrata prin nasterile pe pamant intalnite la toate popoarele din timpuri
indepartate. Omul se naste din tarana, este viu, pentru ca tot ce izvoraste
din pamant este purtator de viatd. Este natural ca el sa se intoarca Tnapoi
in tardna. Romanii au asimilat pamantul — Terra, femeii, datorita
sensului de creatie pe care ambele il poarta. Fiind singura cunoscatoare
a misterului creatiei, femeia este posesoarea capacititii de a putea
influenta fertilitatea, presupunandu-se ca agricultura, initial, a fost o
practica feminina.

In societatea traditionald romaneasci, tiranul intuia lumea din
jur in totalitatea ei: ,lumea albd” era numita realitatea palpabila iar
,lumea de dincolo” este o noud viatd, o schimbare, dar granita dintre ele
este foarte fragild. Lumea satului se afla intr-o perpetud schimbare, care
se compune din ,.fiinte ce se nasc, traiesc si mor si un corp solid de
obiceiuri™ ce au rezistat in timp. Din acest motiv, tiranul era dominat

I Jatd in sfarsit aceea care este os din oasele mele si carne din carnea mea! Ea se va
numi femeie pentru ca a fost luatd din om” (Geneza, 2:23).

2 Mircea Eliade, Tratat de istoria religiilor, Bucuresti, Editura Humanitas, 1992, p. 229.
} Gail Kligman, Nunta mortului, lasi, Editura Polirom, 1998, p. 15.
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de marca ceremonialititii, obiceiurile, cu multiplele lor functii, fiind
privite in relatie directd cu sensurile de viata pe care le exprima. Rolul
diferitelor persoane din cadrul obiceiurilor populare impune
comportamente speciale aflate in sfera de valori ale ritualului, festivului.
Orice nastere este o ivire, dar nu se stie de unde vine nou
nascutul, care se credea, odinioard, cad vine insotit de duhuri nevazute ce
pot influenta viata intregii familii. Inainte de nastere, trupul fatului era
protejat de corpul mamei, care, la randul sdu, era acoperit cu piese de
vestimentatie  cusute cu  insemne
simbolice, de protectie, mai ales semnul
crucii. Camasa mamei nu trebuia
niciodata Tmbracata pe dos sau cu gura la
spate pentru a nu influenta negativ
nasterea pruncului. In timpul sarcinii, in
tivul camasii erau cusute talismane cum
ar fi catei de usturoi sau fire de busuioc.
Prin cdmasa nascatoarei moasa trecea un
cutit de la gurd spre poale ,ca sd fie
nasterea usoara si rapida”. Camasa lauzei
trebuia sa fie cusutd cu cruci rosii in
dreptul sanilor pentru a pastra simbolic
Icoand pe sticla: Laz - Arad, belsugul .laptelui. 'Obi.ce.iurile la pastere
Colectia Muzeului Taranului ~ SUit dominate de rituri si ceremoniale de
Romén integrare a noului nascut in lume, cat si de

protejare a lui de duhurile malefice.

Protejarea de ,,cel rau” intra in atributia femeilor si se realiza folosind
magia. Dupa cum observa Lucian Blaga, ,,ideea magicului nu va putea
sa fie niciodatd izgonitd din constiinta umand” si chiar dacd va fi
ignoratd totusi ,va continua si palpite in subconstientul uman”*.
Sistemul cultural traditional romanesc a pastrat in structurile magice
»elemente mitice apartindnd stratului arhaic precrestin si elemente
proprii stratului religios crestin”™. Ca la toate popoarele arhaice, si la
romani 1n psihologia populard contopita cu religiozitatea aferenta exista
dualitatea intre bine si rdu, intre viatd si moarte, intre lumina si
intuneric, intre sandtate si boald. De aceea medierea dintre aceste forte
se realiza prin apelarea la fortele sacre benefice regasite in sistemul

Nasterea Domnului.

* Lucian Blaga, Despre gdndirea magicd, Bucuresti, 1941, p. 173.
> Nicoleta Coatu, Structuri magice tradifionale, Bucuresti, Editura BICC ALL, 1998, p. 2.
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mitic de reprezentari precrestine — Soarele, Apa, Luna, completate apoi
cu cele crestine — mai ales Dumnezeu si Maica Domnului®. Integrarea
noului ndscut in comunitatea crestind se implineste prin botez, iar in
viata comunitard prin cumetria ce are loc odata cu ceremonia religioasa.

Nasterea nu era la fel de ritualizata public ca si cdsatoria sau
moartea, cu toate ca ea reprezintd ,,un element fundamental al Viet,:ii”7.
Pentru ca familia sa fie introdusa in ciclul vietii sociale creatoare trebuie
si existe cel putin o nastere in noua familie. In satul traditional, daci in
primii ani de casatorie nu apare nici un copil ,,acest lucru este considerat
o adevirata nenorocire™, deoarece copiii reprezinta viitorul familiei si,
implicit, dainuirea neamului. Frica de duhurile malefice impune familiei
si-si boteze copilul nou nascut in primele 40 de zile de la nastere. In
cazul in care acesta se ndstea bolnav sau fard putere, cea care rostea
formula botezului era moasa, care astfel 11 devenea nasa. Ferirea
copilului de duhurile rele se face incredintdndu-l unui inger sau sfant,
act care se savarseste la botez, cand acesta capata numele unui patron.
Tot pentru protejare, pana la botez, mama nu trebuia ,,nici un moment
sa-1 lase singur caci altfel vine necuratul sa-1 schimbe, lasand in locul lui
un dricusor’™’.

In familiile din Tarile Romane copiii erau doriti. Cei ce nu
aveau copii pand la 40 de ani, din diferite motive, puteau cere carte de
despartire soborului bisericesc, de cele mai multe ori fiind data vina pe
femeie cd nu poate da nastere unui mostenitor. Sotul putea cere
despartirea daca constata cd femeia a facut un avort, iar legea scrisa
permitea acest lucru'®. Daca, in primii ani de casnicie, nu se nastea
nici un copil, femeia incerca, prin diferite mijloace magice si
religioase, sd devind cat mai curdnd mamd. Ea tinea post, purta
talismane ,,magice” sau facea pelerinaje la manastiri rugandu-se la
icoane facatoare de minuni. Acest obicei era consemnat si de
Francesco Griselini, care, in timpul trecerii sale prin Tara Romaneasca
in veacul al XVIII-lea, relateaza existenta unei mandstiri sapate in
stancad (Schitul Negru Voda) ce era veneratd de crestinii din intreaga

8 Ibidem, p. 3.

7 Lucian Costin, Studii asupra folclorului bandtean, Timisoara, 1930, p. 85.

¥ Maria Vicariu, Contributii la studiul obiceiurilor din Muntii Apuseni. Obiceiuri legate
de nastere, in ,,Anuarul Muzeului Etnografic al Transilvaniei” pe anii 1965-1967,
Cluj-Napoca, p. 571.

® Gail Kligman, op. cit., p. 49.

1 Indreptarea legii, 1652, glava 220, p. 226.
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tara. Motivul era pastrarea ,,unei icoane sau chip al Fecioarei in mare
cinste la romani si mai ales la femeile sterpe, care vin sd i se inchine
(..) pentru a obtine minunea fecundititii”''. Dacad totusi familia
ramanea fara copii, exista practica ,,adoptarii” unui copil, in general de
la rude, de care se ingrijeau ca de propriul lor copil'”. Parintii adoptivi
trebuiau sa dea zestre fetelor, iar baietii erau cei care mosteneau
,,ocina” parinteasca (casa si pamantul). Intr-un document moldovenesc
din 1638, Harja si sotul ei Farcas loanas 1si ldsau iIntreaga avere
nepoatei Anita, pe care ,,0 am luat noi copild de doi ani §i giumatate sa
ne fie fatd pana la moartea noastra”"”. Daca parintii aveau obligatia de
a-1 hrani si Ingriji, chiar daca nu era copilul lor natural, §i copiii
trebuiau sa-si cinsteascd pdrintii, sd-i ingrijeascd la batranete si dupa
moarte sa le faca cele de cuviinta pentru trup si suflet.

In toate comunititile traditionale romanesti, sase saptamani dupa
nasterea noului ndscut mama era considerata
~impurd”. Aceastd impuritate se transmitea
in mod normal copilului si moasei. Din
aceastd cauza, nici moasa, nici mama nu
puteau intra in biserica in aceastd perioada;
se spune cad mama si copilul nu au voie sa
pardseascd perimetrul gospodariei ,,ca sd nu
spurce tot satul”'?.

Nasterea avea loc In prezenta moasei
care se bucura de un mare prestigiu si respect
din partea intregului sat. Mositul era o functie,
o cinste obsteasca, nu o profesie si, ca atare, nu
se remunera cu bani'’. Moasa putea fi o femeie
mai n varstd din neamul sotului (Oltenia) sau

Molifta. Dragus — Brasov. 0 femeie specializatd in nasteri. Sangele de la
Colectia Muzeului nastere creea o legatura simbolica intre mama
Taranului Roman si moasa. Aceasta era recunoscuta drept bunica

sau nasa simbolica, legaturile de rudenie ritualica fiind extinse la intreaga
familie. Ea si sotul ei sunt numiti moasa, respectiv mos. Datorita sarcinilor
pe care le indeplinea moasa, in credinta populara se spunea ca ,,umbla cu

" Calatori straini despre tarile romane, vol. X, partea I, Bucuresti, 2000, p. 348.

2 Indreptarea legii, glava 195, p. 192.

B3 Documenta Romaniae Historica, A, vol. XXIV, doc. nr. 418, p. 398-399.

' Stefania Cristescu Golopentia, Dragus, un sat din Tara Oltului, Bucuresti, 1944, p. 47.
'S Mihai Pop, Obiceiuri traditionale romanesti, Bucuresti, ICED, 1976, p. 131.
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pacatele”, de aceea preotul citea rugdciuni si pentru reintegrarea sociald a
acesteia. Si lduzei i se face o slujbd numiti ,,molifti”. In Dragus (Tara
Oltului), ,,ndnasa” mergea cu o ,,carpa” noud la biserica, pe care o sfintea
preotul. Lauza lua si-si baga stergarul putin timp in san, dupa care si-l
punea pe cap, astfel ea se socotea curati. In prima zi dupa nastere, moasa
mergea la biserica cu apa pe care o sfintea preotul si din care se punea In
scalda copilului pani la botez'®.

Odinioara, femeile nasteau acasa, cel mai adesea pe pamant sau
pe vatrd, si de multe ori fard moasa, cu ajutorul soacrei sau al mamei'’.
Noul nascut, dupa ce
moasa 1i taia buricul pe un
»resteu de jug” (,,ca sa fie
tare, «trdgator» cum trage
boul la jug”'®), era ridicat
spre cer si i se facea o urare
de catre moasa cu referire
la wviitorul ce-l1 asteapta.
Acest act simbolic
reprezenta de fapt primirea,
”incad,ra,rea noulu,l nascut i,n Molifta premergéatoare botezului
colectivitatea sociald careia colectiv in Drigus.
it apartine si anume — Colectia Muzeului Taranului Roméan
neamul”'’.  Chiar  daci
romanul dorea sa aiba casa plind de copii, existau anumite practici si
ritualuri executate de moasa pentru ca mama sd nascd mai rar. De
exemplu, in Carag-Severin, moasa, cand se intorcea de la biserica cu apa
sfintitd, numara cosurile de la case tot ,,indarat”, de la trei pana la unu,
pentru ca mama 1n viitor ,,s4 facd copii tot la trei ani” sau, la fiecare
rascruce de drum, se odihnea pentru ,,a face mama copii mai rar”. In
Maramures moasa ingropa ,,casa copilului” cu gura in jos, dacd mama
nu mai dorea sa nasca alt copil.

' Ton Chelcea, Obiceiuri in legdturd cu viata omului in Pdtasi si Borlovenii Vechi —
Carag, in ,,Revista de Folclor”, anul III, nr. 3, Bucuresti, 1958, p. 56.

17 Fapt relatat de Francesco Griselini (pentru Banat) in Cdldtori strdini..., vol. X,
partea I, p. 389: ,,Ele nasc usor fard ajutorul moasei; acest ajutor li se da intotdeauna
de catre mamele sau soacrele lor”.

13 Florica Lorint, Traditia ,,moasei de neam”, in ,Revista de Etnografie si Folclor”,
tom XII, nr. 2, Bucuresti, 1967, p. 5.

' Mihai Dancus, Zona etnografici Maramureg, Bucuresti, Editura Sport — Turism,
1986, p. 175.
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Prima scalda a copilului o ficea moasa cu apa neinceputa adusa
pand la asfintitul soarelui. Ceremonialul popular al primei bdi era un
moment deosebit, in care apa joaca rolul de element purificator. De altfel,
moasa avea multiple indatoriri atat fatd de mama, cat si fatd de copil, pentru
care nu era Intotdeauna rasplatitd cu bani, ci 1 se ofereau piese de
imbracdminte (0 maramd, un stergar sau un sort) si un prosop. Baia
copilului avea un rol profilactic, de aparare impotriva bolilor, grija
romancelor pentru sdnatatea copiilor fiind relatata si de calatorii straini care
au trecut prin tarile roméne in secolele XVII-XVIIIL. De exemplu, Antonio
Maria del Chiaro, secretarul lui Constantin Brancoveanu, scria ca, pana la
varsta de 7-8 ani, ,,copiii erau Tmbaiati In fiecare zi”. El descrie viata intr-o
familie boiereasca in care grija copilului era preluatd de doicd in locul
moasei. Aceasta avea grija ca, dupa ce-l spala, 1l ,,imbraca si impodobea”
sa facd ,,un semn negru pe fruntea copilului” ca sa ,,nu fie deocheat”. De
altfel, teama fatd de deochi marcheaza, si astdzi, prima perioadd din
existenta copilului, si de aceea circula o serie de descantece pe care,
teoretic, ar trebui sa le cunoasca orice mama. Cand copilul a fost deocheat,
se poate apela la femeile care stiu sd descante, care savarsesc o serie de
gesturi si rostesc formule speciale, de tipul: ,,Ochiule, deochiule, turbatule,
/ Fugi din ochi, dintre ochi, / Din zgarciul nasului, / Din cap, din burtica,
din picioruse de la... / Sa te duci 1n pustietati / Ca acolo te asteaptd / Cu
mese Intinse, cu faclii aprinse, / Unde popa nu toaca, unde cainii nu latra, /
Sa stai sa paraduiesti / Pe ... s-o lasi curatd, luminatd / Ca de la Maica
Precista lasata / Ca argintul strecurat. / De-o fi ... deochiat/a / De strigoi, de
strigoaicd, / De moroi, de moroaica, / De ochi de tataroaica / Pe ... s-o lasi
curat/a, luminat/a / Ca de la Maica Precista lasat/a / Ca argintul strecurat. /
De-o fi deochiat/a de strigoi / Sa-i crape boasele, sa-i cura pisatul / Sa se
mire tot satul / Cum s-a mirat el de ... / De-o fi deochiat/a de strigoaica /
Sa-i piara laptele / Sa-i moara pruncul de foame / Sa se mire lumea de ea /
Cum s-a mirat ea de ... / De-o fi deochiat/a de fata mare / Sa-i pice codita /
Sa se mire lumea de ea / Cum s-a mirat ea de ... / De-o fi deochiat/a de
soare / Sa-1 pice raza jos / Sa se mire lumea de el / Cum s-a miratel de ...”.

Acest descantec se spune de trei ori urmat apoi de Tatal nostru,
spus tot de trei ori. Se ia 0 cand cu apa neinceputa si se sting carbuni aprinsi
in ea rostindu-se formula: ,,Cum se sting carbunii in apa / Asa sa se stinga
deochiul; / Dedei ochii peste frunte / Deochiul de la ... sa se mute”. Cu apa
descantata se unge in forma de cruce fruntea copilului si buricul de trei ori
si 1 se da sd bea trei gurite din ea. Apoi apa este azvarlitd peste pietre
spunand: ,,Cand s-or deochia pietrele atunci sa se mai deoache ...”*"

* Descantecul a fost cules in anul 1998 de la Gherghina Popescu, 67 de ani, din satul
Chilia, jud. Olt.
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Din cate se poate vedea descantecul nu reprezintd doar o simpla
formula orala, ci ,,un intreg complex magic in care sunt recitate gesturi,
mimicd si intrebuintarea diferitelor substante” ce formeaza impreuna
,,un ritual magic pe care il executa o anumitd persoana specializata si in
vederea unui scop practic, de obicei pentru vindecarea unei boli™?'. ,,Sa
fie batrana, curatd si sa posteascd” sunt doar cateva dintre calitatile pe
care trebuie si le aiba o descantitoare™.

Copilul nou nascut era tinut In leagdn sau in copaie. Leaganul
descris de Del Chiaro este acelasi tip ce se gasea si in casele taranesti,
doar calitatea  panzeturilor
folosite fiind alta. Avand puteri
apotropaice, culoarea rosie este
folositd si pentru apdrarea nou
nascutului, fie ca este un fir de
land rosie prins de manuta
micutului sau de scufita, fie
scutece si invelitori ce contin
decoratii de culoare rosie. $i in
foaia de =zestre a domnitei
Maria, fiica lui Petru Schiopu,

Leagén la grindd. Drigus. apare trecut un ,,acoperamant de

Colectia Muzeului Taranului Roman leagan din panza lucratd cu

matasa rosie si altele de-aceeasi

intrebuin[:are”23 . Fie ca era confectionat din panza tare prinsa pe laterale

de un gherghef sau din lemn, leaganul era sustinut prin patru sfori

»stranse In formd de piramida si printr-un nod prinse de o grinda” din

odaia mamei sau a doicii**. In cazul in care familia era foarte saracd, In
loc de leagin se folosea copaia de friméntat painea®.

Si Paul de Alep spunea ca femeile din Moldova au grija de copii
si ,,in fiecare dimineata si seara 1i spala cu apa calda”, iar iarna ,,in zilele

2! Gheorghe Pavelescu, Magia la romdni, Bucuresti, Editura Minerva, 1998, p. 102.

22 Artur Gorovei, Descdntecele romdnilor, Bucuresti, 1931, p. 88.

2 Nicolae lorga, Foaia de zestre a unei domnite moldovene din 1587 si exilul venetian
al familiei sale, in ,,Analele Academiei Roméne”. Memoriile Sectiunii Istorice, s. 111,
T. VI, Bucuresti, 1927, p. 5.

*#* Caldatori strdini..., vol. VIIL, p. 378.

* Ibidem, vol. X, partea I, p. 389: ,,in tot timpul zilei, copilul asezat pe o perni este
pus intr-o albie de (lemn de) tei, care se mai intrebuinteaza si la fraimantatul painii,
precum si la spalarea rufelor”.
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cand ninge 1i freaca doar cu multa zépadé”26. Nu era un caz neobisnuit,

pe vremea aceea, ca micutii sd fie botezati in rdu de Boboteaza sau,
chiar si la inceput de secol XX, se mai practica in Maramures
vindecarea fetelor bolnave prin Imbaierea in raul inghetat, in noaptea de
Boboteaza. Acest ritual de botez in apa rece a unui rau sau spdlarea cu
zapada se credea cd Intareste copilul, il Tnvata s indure mai bine frigul
iernii i cd o sd creascd si speranta de viatd a pruncilor. Sdrdcia din
mediul rural din veacurile trecute ne este relevata si de G. F. Bossi, cand
scrie ca ,,mai ales femeile si copiii sunt goi §i abia au o cdmasa care sa-i
acopere™’. Poate din acelasi motiv, al calirii organismului, si in Banat
,copiii lor, de cand au abia cateva zile, sunt scaldati afard in aer liber in
apd calda, iarna ca si vara, i Infasati in panza de in sau stofa de lana
groasd”; M. Bandini spunea ca ,,de mici copiii se joacd cu picioarele
goale si doar cu o camasa de panza prin gheata si prin zapada inalta™*®,
Dupa nastere, timp de trei nopti, moasa dormea cu lauza si
copilul pana la venirea ,ursitoarelor”. In prima scaldd se puneau bani
,»ca sd aiba noroc”, ,,sd fie sdnatos si tare ca argintul”, flori ,,ca sa fie
frumos”, un ou ,,ca sd aiba pielea curata”, pene ,,ca sa fie usor ca
fulgul”, fagure de miere ,,ca sd fie dulce si placut ca mierea”, pelin,
busuioc ,,ca si fie iubit” etc. In cadrul obiceiurilor, florile au un rol
binefacdtor datoritd credintelor mitico-magice, dar si medicinii
tradi;ionale”. Apa de la prima scalda era aruncata intr-un loc curat
,hecdlcat”, de obicei la raddcina unui pom roditor, pentru a fi ferit
copilul de boli si pentru ca el ,sa creasca si sa rodeasca precum
pomii™*®. Moasa primea pentru scalda copilului o ,.cirpa” (stergar,
prosop sau basma in Moldova). In schimb, aceasta daruia copilului o
camasuta, pantalonasi si o bracira. Scutecele (pelincile) si fasa pruncului
erau albe, croite din panza cdmasii tatdlui. Peste scutecele subtiri, in
care se puneau busuioc, usturoi si un fir de 1ana rosu, ca sa-1 apere de
deochi, se infasura scutecul gros de 1ana. Fasa era o bucata de brau rosu,
legatd in cruce pe pieptul copilului pentru a-1 apara de Zburator
(Transilvania) si de Iele (Muntenia, Moldova). Exista o datina

2 Ibidem, vol. VI, p. 28.

T Ibidem, vol. IX, p. 148.

2 Ibidem, vol. V, p. 332.

¥ Alexandru Suciu, Nevoia actuald de ceremonial si ritual, Brasov, Editura Lux
Libris, 2005, p. 46.

% Simeon Florea Marian, Nasterea la romdni, Bucuresti, Editura Grai si Suflet —
Cultura Nationala, 1995, p. 97-98.
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straveche, nu numai la romani, ci si la alte popoare, ca imediat dupa
nastere, dupa imbaierea si infasarea sa, copilul sa fie depus pe pamant
,»ca sd probeze daca este de viatd si de drept”, pamantul ficand dovada
vietii §i ca urmare ,,trebuia sa-1 creascd”. Tatal trebuia ,,sa-1 ridice sau
ba”, iar daca-l ridica ,,recunostea ca e al sau™ !, Astfel, atat tatal, cat si
copilul se supuneau legii firii, legii pamantului.

Rolul moasei nu se incheia acum, ea trebuia sd agtearna masa
ursitoarelor §i apoi sa ajute si la botezul copilului. Credinta in ursitori
era consideratd o profetie cu ajutorul visului. Se credea ca in a treia
noapte de la nastere vin ursitoarele si tes destinul pruncului.
Ursitoarele mai erau numite si Ursite, Ursoaie, Albe, Fecioare sau
Babe. Erau trei surori care traiau singure: Ursitoarea, Soarta si
Moartea. Unii si le inchipuiau tinere si frumoase, altii credeau ca ar fi
batrane si urate. Cele trei ursitoare, dupd credinta populara, torc firul
vietii: prima il trage pe furca, ba neted, ba noduros, de aceea i se mai
spunea si Torcatoarea, a doua il rasuceste pe fus fiind Depanatoarea,
iar a treia — Curmatoarea ,,cea rea” — il taie cu foarfecele hotarand
momentul mortii. Destinul prezis era socotit implacabil, tot ce se mai
putea face era sd imbunezi ursitoarele cu daruri dinainte pregatite.
Pentru ele moasa copilului pregatea o masa cu colaci, pahare cu vin,
mancare si altele. In aceastd noapte moasa dormea in camera luzei si
a copilului pentru a auzi ,prezicerile” ursitorilor’> care tineau
intotdeauna sfat lung la capul copilului. Visul mamei din aceasta
noapte, pe care moasa il traduce a doua zi, reprezinta destinul
pruncului. In aproape toate zonele etnografice din tari, ceea ce era pus
pe masa se daruia moasei, la care se mai adaugau un prosop, o bucata
de sdpun si ceva de imbracat (dupd posibilitati). Moasa primea
stergarul pentru a se curdta, ca sd nu ajungd pe lumea cealalta cu
mainile manjite de sangele nasterii. Moasa este maestrul de ceremonii
al intregului obicei al nasterii, mositul fiind, in satul traditional, o
functie obsteasca ce nu era remuneratd cu bani, ci cu daruri. Din a treia
zi, moasa continud sa scalde copilul, dar nu mai raméane in casa lauzei
noaptea. Ea ajuta In gospodarie si aduce mancare lauzei.

! Elena Sevastos, Literatura populard. 11. Povesti. Nasterea la romdni, Bucuresti,
Editura Minerva, 1990, p. 174; Mircea Eliade, Sacrul si profanul, Bucuresti, Editura
Humanitas, 1992, p. 132.

32wk Sarbeatori si obiceiuri, vol. 11, Banat, p. 55.
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Noul ndscut era integrat in colectivitatea traditionald si prin
petreceri care implicau intreg neamul. Este impamantenit obiceiul ca
noul nascut sa fie botezat de nasii de cununie ai parintilor. Prin Moldova
se mai practica si obiceiul ,,nasului din drum” mai ales pentru familiile
in care copiii mureau de mici. Moasa lua pruncul si-1 ducea la poarta, iar
prima persoand care trecea pe drum era intrebatd daca nu doreste sa-l
boteze. Legat de sandtatea copilului se mai practica si ritul de ,,vindere a
copilului pe fereastra” unei femei cu copii sanatosi, act prin care i se
schimba totodatd si numele. De Ovidenie (Intrarea Maicii Domnului in
biserica — 21 noiembrie) se fac praznice pentru
copii §i ,,toti acei cdrora nu le traesc copiii, se
roagd la Ovidenie sa le daruieasca si lor
Dumnezeu copii si sd le tracasca™. in Evul
Mediu, in Orient, cat si in Occident,
mortalitatea infantild era crescutd atat datorita
bolilor datorate alimentatiei, cit si a
epidemiilor, a razboaielor sau a muncilor grele
de la varste foarte mici’*.

Ritul denominarii se oficia o datd cu
botezul, copilul fiind introdus in societatea
crestind si familiala. Apa este simbol al vietii, cu
, rol de purificare si regenerare. Datorita acestor

Prima impdrtasaniea  nsugiri germinative, apa este acceptatd si de
copilului la botez. crestinism care, prin botezul cu apa purificatoare,
Colectia Muzeului considera c3 omenirea se poate mantui de pacatul
Téranului Roman .. . . <

’ originar. Botezul este prima taind sfanta a
crestinismului, prin care copilul se desparte de lumea neagra, necunoscuta,
,pagana”, si paseste n lumea crestind. Pentru orice familie botezarea
noului nascut era o obligatie primordiala datorita fricii de moarte. Barbatul
se considera ,,binecuvantat de Dumnezeu” daca nasterea decurgea normal
si sotia si copilul supravietuiau. Este interesant cazul unei nasteri descrisa
de P. B. Baksi¢ in trecerea sa prin Barlad. El relata ca o femeie s-a chinuit
timp de 15 zile 1n ,,durerile facerii” si a nascut ,,0 fapturd vie”. Tatal
copilului a cerut sa fie botezat imediat copilul, avand credinta cd botezul il

¥ C. Radulescu-Codin si D. Mihalache, Sdrbatorile poporului cu obiceiurile,
credintele si unele traditii legate de ele, Culegeri din partile Muscelului, Bucuresti,
1909, p. 89.

34 Sarolta Solcan, Femeile din Moldova, Transilvania si Tara Romdneasca in Evul
Mediu, Bucuresti, Editura Universitatii din Bucuresti, 2005, p. 100.
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va intari si-1 va ajuta sa trdiasca. Dar, din nefericire, imediat dupa botez
faptura a murit, iar dupa inmormantare tatal a impartit calatorilor méancare,
,»paine si ce mai avea prin casd” multumind lui Dumnezeu cé nu i-a murit
si sotia, cd Fl a ,,avut mild de mine si a facut sa se nasca faptura vie, pe care
a mantuit-o prin sfantul botez, si ¢ n-a murit mama”>. Din acest caz, si nu
este singular, ne dam seama ca orice nastere era asteptatd cu teama,
deoarece exista credinta cd daca se Intampla ceva cu copilul si cu mama
inseamna ca familia primea o pedeapsa divina din cauza pacatelor tatalui si
chiar ale parintilor. Se spune cd pacatele parintilor se rasfrang asupra
copiilor i a urmasilor pana la al noudlea neam.

La biserica, pentru botez, mergea moasa cu copilul, impreuna cu
nasa. In Banat, era obiceiul ca moasa sau nasa si adune surcele de pe
drum in credinta ca noul nascut sa fie ,,strangator”. ,,Crijma” (bucatd de
panza netivitd) In care preotul inveleste pruncul dupa botez si stergarul
sunt obiectele schimbului ritual de daruri dintre nasa si cumetrii (parintii
finului). Realizarea actului religios presupune garantarea de catre nasa,
pentru viitoarea initiere a copilului in perceptele crestine. Ceea ce nasa a
marturisit $i fagaduit in numele pruncului insemna cd ,renuntarea la
diavol si marturisirea credintei in Dumnezeu” va deveni in viitor o
adevaratd fapta a copilului. Astfel, nasii trebuiau sa se ingrijeasca de
viitoarea viata spirituald (de aceea se numesc si parinti spirituali) a finului
lor, sprijinindu-l cu sfaturi bune, dar si material, la nevoie, pentru a-si
putea indeplini fagaduintele facute lui Dumnezeu la botez. Nasia este o
institutie ce sudeaza relatiile sociale, ,,rudenia in Christos fiind mult mai
puternica decét cea de sange, (...) nasul e mai mult decét parintele, de
vreme ce unul ti-a dat numai viata, pe cand celalalt te-a crestinat™®. Daca
aceastd Inrudire nu era respectatd, atunci pedeapsa divind cadea asupra
copilului si mamei si anume prin decesul lor. Ion Neculce povestea de
moartea fiicei lui Constantin Cantemir, Safta Racovita, care a murit la
putin timp dupa casatoria sa cu Mihalache, fiul vornicului Racovita, dupa
ce Cantemir stricase logodna Saftei cu feciorul lui Miron Costin. Pe langa
acest fapt, cronicarul gaseste si explicatia de ordin religios, conform
careia ,,Cantemir voda era cumatru cu cuscru-sdu, ca-i botedsasa (...) un
copil lui Ton Racovitd, mai mic decat ginere-sau”, iar motivatia suna
astfel: ,,Cace poate n-au rabdat Dumnedzeu™’. Si  cronicarul

3 Caldatori strdini..., vol. V, p. 228.

36 Elena Sevastos, Nunta la romani, Bucuresti, Editura Academiei Romane, 1889, p. 26-27.
*" Ton Neculce, Letopisetul Tarii Moldovei de la Dabija-vodd pand la a doua domnie a
lui Constantin Mavrocordat, in Opere, Bucuresti, Editura Minerva, 1982, p. 340.
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transilvanean Georg Kraus punea pe seama unei logodne stricate
nenorocirea abatutd asupra familiei principelui Gheorghe Rakoczi I.
Acesta, dupa ce o petise pe domnita Ruxandra a lui Vasile Lupu, s-a
razgandit si l-a casatorit pe fiul sdu cu Henrica. Numai ca amandoi tinerii
au fost rapusi, la scurt timp dupa césatorie, de varsat de vant. Pentru ca
fiica domnitorului moldovean ,a fost lasatd si parasitd” cronicarul
concluzioneaza ca ,,acest lucru au pricinuit mai tarziu mare jale si toate
nenorocirile care s-au abatut asupra Transilvaniei” si ca moartea celor doi
a fost ,,din pricina méniei drepte a lui Dumnezeu™®,

Lumanarea de botez, adusd de nasi, era confectionatd din ceara
de albine, albad si Tmpodobitd cu flori de busuioc prinse cu stramatura
sau bumbacel, ,,cu o bucata de panza alba ca la doi coti de lunga, ori un
stergar sau tulpan™. Pe lingad acestea mai aduceau ,crijma” sau un
stergar frumos 1n care nasa primea copilul dupa ce il scotea preotul din
apa in care l-a botezat. Din crijma si din panza de la lumanare se facea
camasutd pentru copil cu care acesta era imbracat pana la trei ani. Din
punctul de vedere al bisericii, ,,crijma” ar fi trebuit pastratd pand la
moarte pentru a fi pusa pe fata decedatului. Pe langd panza, nasii mai
aduc copilului scutece, carpe, lucrusoare (camasi, caciulite, pantalonasi)
si ,,un branet foarte frumos lucrat numit fasa”.

In cazul in care ceremonialul de botez are loc in cadrul uneia din
paturile sociale mai instarite, nasii puteau darui copilul botezat nu
numai cu lucruri mobile (gen haine si bani), ci §i cu pamant. La
10 februarie 1647 Matei Basarab intareste lui Coltea vornic 100 de
stanjeni de ocina daruitd de Chirca lui Radu, unul din fii lui Coltea, pe
care acesta l-a ,botezat cu mana lui”*’. Si intr-un act din 1656,
septembrie 15, baneasa Ilinca Buzescu daruieste la botezul lui Matei,
fiul spatarului Vlad din Otetelesti, partea ei de mosie din Ciuperceni,
deoarece acesta fusese botezat de fiul banesei, postelnicul Matei, ,,de
si-au pus numele lui, Matei™*'. Daci era luat de suflet un copil pe care il
si botezau, nasii trebuiau sa-1 inzestreze la fel ca si pe propriii lor copii.
De multe ori se ajungea la judecatd pentru averea familiei. Asa este si

3% G. Kraus, Cronica Transilvaniei (1608-1665), Bucuresti, Editura Academiei, 1965,
p. 143-145; apud Sarolta Solcan, op. cit., p. 85-86.

%% Simeon Florea Marian, op. cit., p. 111.

" Arhivele Statului Bucuresti (ASB), Documente istorice, DLVIII/5; apud Iolanda
Tighiliu, Societate si mentalitate in Tara Romdneasca si Moldova. Secolele XV-XVII,
Bucuresti, Editura Paideia, 1997, p. 271.

*! ASB, M-rea Hurez, XII-XII bis (1); apud Iolanda Tighiliu, op. cit.
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cazul Mariei, vaduva sifarului Ivan din Pitesti, care se judeca in 1645
cu fiicele sale vitrege pentru zestrea data Mariei, fiica sa de suflet, pe
care ea o crescuse §i era ,botezatd cu numele ei si casatoritd cu
Oancea logofat™*.

Inainte de a pleca cu copilul la botez, moasa respecta anumite
obiceiuri stiute numai de ea. De exemplu, dupd ce scalda copilul, 1l
infdsa cu o camasd de-a tatdlui sau a mamei, punandu-i in scutece o
bucatda de paine, sare si un ban ,ca sa aibd noroc” (Bucovina,
Transilvania); cand ia copilul in brate sa plece la botez, ea spune
mamei: ,,duc un pagan ca si aduc un crestin”. In Banat, moasa atinge
pragul de jos cu capul copilului ,,ca sd nu se prinda deochiul de el” si tot
aici copilul este scos pe fereastra, iar in bisericd, moasa pune mana
dreaptd a copilului pe cartea preotului ,,ca sd ajungd carturar si om
mare”. In Bucovina, moasa aducea o ,,cinste” preotului constand dintr-o
gdind, un sap de rachiu si o bucata de sare. Dupa slujba religioasa, nasa
primeste copilul in ,,crijma” si il duce infasat acasa. Preotului care a
oficiat botezul i se daruia un prosop (stergar), o bucata de sapun, o sticla
cu vin si ceva bani din partea nasului.

Cand ajungeau acasa, moasa inmana copilul mamei, zicand:
,Poftim cumatra pruncul acesta / Pe care l-am botezat / Si increstinat /
Si in lege l-am bagat. / Ti-l daruim dumitale / Cu paine si cu sare, / Cu
darul sfintiei sale / Ca sa-1 si cresteti / Si s@ va invredniciti / Ca sa-1 si
casatoriti”* . In alte parti, nasul inchina copilul la icoane, zicand: ,,Sa fii
finule cinstit, / De toti oamenii 1ubit, / Ca si sfintele icoane!”

Introducerea copilului in comunitatea crestind prin botez are o
semnificatie deosebitd atat pentru ,,Jumea alba”, cat si pentru ,,Jumea de
dincolo” deoarece sensul tainic al botezului este mantuirea. Cumetria
este continuarea si completarea laica a ritualului crestin al botezului*'.
In timpul mesei nu lipsesc datinile si urarile de bine ficute familiei,
copilului, moasei si celor participanti la masa. Cumetria care incheia
petrecerile ceremonialului de nastere avea loc atunci cand copilul
implinea un an, la ruperea turtei pentru fete, sau la trei ani pentru baieti,
cand nasii 11 tdiau motul. Moasa si nasii primeau si cu aceastd ocazie
daruri din partea parintilor (marame, stergare, colaci, uneori material
pentru confectionarea camasilor).

2 Catalogul documentelor Térii Romdnesti din Arhivele Statului, vol. V1, doc. nr. 340,
Bucuresti, 1993, p. 140.

* Simeon Florea Marian, op. cit., p. 123.

* Alexandru Suciu, op. cit., p. 53.



150 Cristina LUNG (POPESCU)

Legaturile de cumetrie erau importante §i trainice In comunitatea
siteasca traditionald. Intre fini si nasi se stabileau legaturi de familie si
obligatii sociale de Intrajutorare. Finii duceau nasilor plocoane cu ocazia
marilor sarbatori de peste an. De asemenea, moasa era cinstitd de catre
toate femeile din sat, pe care aceasta le ajutase sa nasca. Cinstea se
facea intr-o zi din an, stabilitd de comun acord. In Maramures, moasa
era sarbatoritd prin ,,adunarea nepoatelor” cand primea si daruri: fuior,
land, panza, naframa, stergare, bucate si tuica. Acestea erau primite Intr-
o incdpere in care se afla un blid cu agheasma si un banut. Cu agheasma
,hepoatele” spalau moasa pe fatd si pe maini, Tn mod simbolic, de trei
ori, dupa care o stergeau cu un stergar, cu naframa sau cu panza aduse
in dar. Dupa toate acestea, incepeau si petreacd pana seara tarziu®. In
Teleorman, acelasi obicei se numea ,,babindenu” si avea loc in ziua
Anului Nou, femeile ducandu-i plocon moasei*®

Credintele se mai pastreaza si astdzi, dar respectarea lor se face
doar cu ajutorul unor obiecte si ritualuri simbolice precum: agheasma
pentru prima scaldd a copilului, panza albd netivitd §i luménarea de
botez aduse de nasi pentru botezul copilului, stergarul (astazi prosopul)
si sapunul pentru preot, date acestuia tot cu ocazia botezului, cumetria
de dupa botez, transformata astazi intr-o petrecere la restaurant. S-a mai
pastrat, de asemenea, obiceiul ruperii turtei la fete §i taierea motului la
baieti, in ambele cazuri, dupad implinirea vérstei de un an. Cu aceasta
ocazie a aparut §i un nou element de ritual. Pentru a afla ce inclinatii
viitoare va avea copilul, pe o tava i se pun diferite obiecte: stilou, caiet,
carte, atd cu ac, bani, bijuterie din aur, pahar cu apa, paine, pieptene,
oglinda, iconita etc. $i, In functie de obiectele alese, se interpreteaza
viitorul sau. Intr-un fel, se incearci aflarea destinului copilului si a
inclinatiilor sale.

Aparitia acestor noi obiecte in cadrul unui ritual care pare a fi
mult mai vechi ilustreaza, pe de o parte, persistenta traditiilor, chiar in
interiorul unei societdti moderne, iar pe de alta, capacitatea de inovare
pe care societatea traditionald a dovedit-o dintotdeauna, aceasta fiind
garantia supravietuirii comunitatii si a valorilor acesteia.

* Mihai Dancus, op. cit., p. 178.
 Maria Batca, Vlad Bétca, Zona etnografica Teleorman, Bucuresti, Editura Sport —
Turism, 1985, p. 147.
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Résumé

L’événement unique qu’est la naissance ne passe pas inapercu dans la société
traditionnelle roumaine, ou il y a une multitude de coutumes qui marquent 1’apparition
d’un nouveau membre de la communauté. Cette étude se propose de présenter la
cérémonie qui se déroulait (et par endroits se déroule encore) dans les ménages
paysans roumains, a partir du moment ou la jeune femme apprenait qu’elle deviendrait
meére. On trouve un peu partout des rituels et des objets symboliques tes 1’utilisation de
I’eau bénite pour le premier bain de ’enfant, le morceau de tissu blanc et la chandelle
amenés par les parrains a 1’occasion du baptéme, la serviette et le savon donnés au
prétre a la méme occasion, la féte qui suivait le baptéme, aujourd’hui devenue une
sorte de réception tenue au restaurant. Certains rituels prenant place lors du premier
anniversaire de I’enfant, occasion de deviner quelles seront ses aptitudes futures de
celui-ci, sont également préservés.

En présentant le passé et le présent de ces rituels du monde paysan nous nous
proposons de souligner en méme temps les continuités et aussi les changements qui ont
eu lieu dans ce «monde que nous avons perdu» mais qui perdure sous certains aspects.



