ELEMENTE DE RIT AGRAR
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Descrierea sirului de actiuni pe care fiinta umana le realizeaza
pentru a asigura buna desfasurare a ciclului agrar implica o functie
magica intrinseca. Valenta magica a poeziei agrare este motivata de un
complex imaginar configurat odatd cu inceputurile agriculturii —
perceputa de catre omul primitiv ca o activitate supranaturala in sine, In
virtutea curajului primilor agricultori de a opera schimbari esentiale in
mediul lor inconjurator. Valoarea etnograficd a povestirii actiunilor
agrare lasd sd se intrevadd existenta unui moment initial Tn care
cuvintele aveau rolul de a reda fiecare eveniment din seria muncilor
agricole. Dublarea actiunii propriu-zise printr-o descriere a acesteia,
fenomen aflat la originea poeziei rituale, avea drept scop sporirea
eficacitatii respectivului proces, precum si de a invoca bunavointa si
protectia fortelor care guverneazi lumea vegetali'. In afara acestei
functii magice, poezia agrard a avut, de asemenea, o functie utilitara®, de
conservare, In memoria unei colectivitdti, a ordinii in care se succedau
actiunile agricole’. Cei mai importanti cercetitori ai textelor cu teme
agrare au subliniat, de-a lungul timpului, relatia in planul continutului i
din punct de vedere diacronic a diverselor specii folclorice care descriu

* Institutul de Filologie Roméana ,,A. Philippide”, Iasi — Romania.

! Alexandru Popescu, Tradifii de muncd romdnesti in obiceiuri, folclor, artd populard,
Bucuresti, Editura Stiintifica si Enciclopedica, 1986, p. 101.

? Pavel Ruxindoiu a sustinut acest caracter descriptiv-utilitar originar al poeziei agrare,
mai intai in studiul Formele descriptive ale poeziei riturilor agrare, in ,,Analele
Universitatii Bucuresti”, Seria Stiinte Sociale. Filologie, XII, 1963, p. 117-124 si apoi in
volumul Folclorul literar in contextul culturii populare romdnesti, Bucuresti, Editura
Grai si Suflet — Cultura Nationald, 2001, p. 240: ,,Se pare ca a existat, in formele arhaice
ale culturii orale, o poezie descriptivdi mult mai dezvoltatd, cu functii initiatice sau
magice, care, in urma marilor mutatii functionale, a evoluat spre sensuri ceremoniale”.

3 Confirmarea acestei functii utilitare si mnemotehnice a poeziei arhaice se regiseste in
recitarile activitatilor tehnice de la triburile trobrianzilor din Noua Guinee, studiati de
Bronislaw Malinowski, in vol. Les Jardins de corail. Préface et traduction de I’anglais
par Pierre Clinquart, Paris, La Découverte, 2002, p. 325.
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muncile agricultorilor. La grupul format din poezia Plugusorului,
colindele agrare, cantecele de seceris, urarea colacului, ar trebui sa
adaugam descantecele care folosesc motive agrare.

Prin urmare, dintr-un probabil nucleu originar al poeziei agrare
s-au desprins diversele specii folclorice care contin descrierea unor
momente ale ciclului agrar. Descrierea activitdtilor agricole s-a adaptat, de
asemenea, la noile contexte functionale implicate de ritul sau ceremonialul
pe care 1l insoteste. Soteriologia agrard initiala, asa cum o numea Mircea
Eliade 1n studiile sale despre vechile culte vegetationale, s-a diversificat
astfel, pe de o parte, intr-o functie magicad augurald, simpatetica, de
inducere a manei, specifica poeziei colindelor, Plugusorului si cantecelor
de seceris, iar pe de altd parte, intr-o functie de expulzare a raului, vizibila
in majoritatea descantecele care au preluat aceasta tema agrara. Subliniem
faptul ca aceasta specializare a urmarit implicit cele doua mari ipostaze ale
ciclului agrar, si anume cea pozitiva (a aparitiei si dezvoltarii plantelor, a
rodirii) si cea negativa (a actiunilor de culegere, dematerializare a materiei
vegetale). Implicarea poeziei agrare in existenta umand este motivatd, n
plus, de comparatia simbolicd a vietii plantelor cu cea a oamenilor.
Observarea proceselor de crestere si descrestere suportate de plante si de
oameni deopotrivd a contribuit in mod decisiv la configurarea unor
exorcisme care contin elementele unei astfel de comparatii. De la
momentul initial al ciclului agrar, reprezentat de descinderea plugarului
mitic in padure spre a obtine lemnele necesare construirii arhaicului plug
de lemn, la etapa esentiald a recoltatului si pand la produsele intermediare
sau finale ale desfasurarii (graul, faina, painea rituald), imaginarul magic a
preluat actiuni sau elemente, fie acestea disparate, fie integrate in structura
dramatica a unor specii folclorice.

Dezvoltarea agriculturii a insemnat aparitia unor ecosisteme
domestice specializate, omogenizate, de tip ager®, care au inlocuit
natura sdlbaticd anterioard. Aceste ecosisteme au aparut ca urmare a
unei asumadri a primilor agricultori de a interveni in dezvoltarea haotica
a naturii vegetale. Gestul agricultorului de a implanta plugul in Tellus
Mater a fost perceput, in imaginarul ancestral, ca un act de violenta
sacrd. In afard de aratul care avea rolul de a deschide ciclul agrar,
recoltatul va fi fost, de asemenea, considerat In termenii unei ucideri a
spiritului vegetatiei. Frazer explicd aceastd credinta arhaicd a uciderii

* Pierre Bonte, Michel Izard (coordonatori), Dictionar de etnologie si antropologie.
Editia a II-a revazuta si adaugitd, lasi, Editura Polirom, 2007, p. 528.
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unui spirit al ogorului ca fiind o supravietuire, in faza agriculturii, a
imaginarului epocii anterioare, cea a vanatorii, in urma careia era
omorat un animal’. Aparitia agriculturii a fost precedati de culegerea
unor plante comestibile din mediul inconjurator, insa agresiunea minima
la care omul primitiv supunea astfel natura a fost pusd la indoiald de
originea divina a plantelor. Legende grupate in tema aparitiei plantelor
medicinale sau folosite in scopuri magice reprezintd marturia credintelor
despre originea supranaturald pe care o are inclusiv vegetatia spontana.
Moartea violentd a unei divinitati telurice oferd prilejul necesar crearii,
din trupul ei, a vietii vegetale. Suferinta voluntard a zeului, din
momentul prim al genezei plantelor necultivate, s-a conservat in actele
de violenta asupra pamantului din cadrul riturilor agrare.

Miturile care pun In evidentd bundvointa lumii divine de a oferi
oamenilor darul vegetatiei se confrunta, la nivelul istoric al imaginarului,
cu ipostaza prometeicd a cultivarii pamantului de catre oameni. Asa cum
ne aratad povestirea biblicd, primii oameni au fost alungati din paradisul
vegetatiei spontane in tirdmul pe care numai asumarea muncilor agrare
sustinute le putea garanta supravietuirea. In plus, idei religioase primitive
prezintd o figura prometeicd a agricultorului primordial, cel care a
hotarat sa forteze cu uneltele sale aparitia si recoltarea plantelor.
Trecerea de la hrana vegetald naturald la cea cultivata este prezentatd in
povestirile mitice ale aborigenilor studiati de Claude Lévi-Strauss.
Povestea sarigii arata cd, desi primii oameni erau vandtori, zeii se
bucurau de alimente vegetale, si anume de porumbul care crestea
spontan si in cantititi mari pe un copac din padure’. Insi, atunci cand
oamenii au cucerit hrana vegetald a panteonului, au fost obligati sa
primeasca de la zei instructiuni despre tehnici de cultivare a pamantului
sau de preparare a mancarii, deoarece gestul lor a incheiat epoca edenica
a cerealelor aparute spontan’. Religia egipteand ne prezinta descoperirea
graului si a orzului sdlbatic de catre Isis, precum si raspandirea acestor
plante si a tehnicilor agricole corespunzétoare prin intermediul lui Osiris.
Numerosi zei sumerieni erau insdrcinati cu ocrotirea ogoarelor si a
cerealelor (Ningirsu, Dummuzi, Nisaba), iar zeul Enki era considerat

> James George Frazer, Creanga de aur, vol. III. Traducere de Octavian Nistor. Note
de Gabriela Duda. Bucuresti, Editura Minerva, 1980, p. 21.

% Claude Lévi-Strauss, Mitologice 1. Crud si gatit. Traducere si prefati de Ioan
Péanzaru, Bucuresti, Editura Babel, 1995, p. 219.

7 Ibidem, p. 215.
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inventatorul instrumentelor agricole®. Un text mitic din vechiul Sumer,
Sfaturi ale zeitei Ninurta, oferd o listd de instructiuni in domeniul

Condensarea naratiunii despre ,,chinurile” plantelor, trasaturda
caracteristica traseului diacronic al poeticii descantecelor, conduce la
disparitia lantului de actiuni empirice redate in logica lor strictd; se
ajunge astfel la analogii simple intre una dintre etapele ciclului negativ
si dorita actiune expulzatoare: ,,Cum intoarce fierul acesta pamantul,/
Asea si se intoarca fapturile,/ Si daturile”'. Descantecele au preluat,
desi destul de rar, si analogia cu ipostaza pozitiva a ciclului agrar,
intrebuintatd, desigur, in contextul vindecdrii: ,,Sa se vindece/ Os cu os,/
Cum se vindeca/ Pamantul/ Primavara,/ Cand 1l ara oamenii”!. Un alt
exemplu se regaseste intr-un descantec cules din Tecuci: ,,Dupd cum
omul cu noroc/ Sdmand samanta pe loc,/ Iese simanta de vara/ Peste cea
de primavara/ Asa sd iasd junghiul/ Din toate osisoarele,/ Din toate
méduvele”'?. Tema nerodirii a fost de asemenea folositd ca termen de
comparatie in descantece, prezentd care confirmd analogia realizata
intre corpul uman si anormalitatile sale, pe de o parte, si vegetatie, pe de
alta: ,,Samanai orz 1n piatra:/ Nici sa rasard,/ Nici s creasca,/ Buba cea
rea si incremeneascd”">.

Gesturile desprinse din muncile agrare sunt folosite drept
comparatii, cu scopul de a reda momentul imbolnivirii: ,,in ’naltu
ceriului m-a radicat,/ Ca pe on fuior de canepa m-o melitat,/ Ca pe-on
snop de griu m-o-mblatit”'*. Prima dintre cele doui comparatii se
sprijind pe o actiune desprinsa din ciclul canepii si cealaltd din ciclul
graului. Fapturile fantastice in care se ipostaziaza agentul malefic sunt
descrise folosindu-se trasaturile distrugatoare ale obiectelor folosite in
,uciderea” graului (,,Dintii ca secerile,/ Miselele ca rasnitele””) sau a

8 Constantin Daniel, Civilizatia sumeriand, Bucuresti, Editura Sport-Turism, 1988, p. 128.
? Ibidem, p. 225.

1% Bogdan Petriceicu Hasdeu, Soarele si Luna. Folclor traditional in versuri, vol. II.
Editie critica, prefatd, note, comentarii de I. Oprisan, Bucuresti, Editura Saeculum
I. 0., 2002, p. 48.

" Artur Gorovei, Descdntecele romanilor. Studiu de folklor, Bucuresti, 1931, p. 377.

12 Tudor Pamfile, Boli si leacuri la oameni, vite §i pdsdri dupd datinile si credintele
poporului romdn adunate din comuna Tepu (Tecuci), Bucuresti, Socec, 1911, p. 41.

1 1n revista ,,Ton Creangd”, I, p. 117.

'* Bogdan Petriceicu Hasdeu, op. cit., p. 54.

' Daniil Tonescu, Alexandru I. Daniil, Culegere de descintece din judetul Romanati,
Bucuresti, 1907, p. 28.
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plantelor textile (,,Cu destele/ Cat fusile,/ Cu mainile/ Cat prajinile,/
Cu picioarele/ Cat raschitoarele”'®).

Transformarea unei povestiri factuale in povestire fictionald (in
termenii lui Gérard Genette), adicd a relatdrii unor actiuni din gama
tehnicilor agricole 1n actiuni magice de sublimare a raului, este marcata
stilistic prin termeni care potenteaza ipostaza negativa a ciclului agrar
prin repetarea unui atribut, cel al metalului dur si apotropaic: ,,in cuptor
de fier aruncatu-l-o,/ Cu cocioarva de fier intrunatu-I-o,/ Cu pilug de fier
pisatu-1-o,/ Din piua de fier scosu-l-o,/ In sitd de fier aruncatu-l-o,/
Cu dansa cernutu-l-o,/ Cu dansa vanturatu-1-o,/ Sa nu se aleaga nimic
din ceasul cel rau”'’. Se ajunge pand la imaginea funesti a aratului
pictat in cromatica uniforma a negrului, des Intalnit in mai multe tipuri
functionale de descantece; scenariul debuteazd cu evenimentul de
proportii mitice al defrisatului: ,,Luai o sdcure mare neagra,/ Ma dusei
intr-o padure mare neagra/ Si tdiai un copaci mare negru/ Si facui un
plug mare negru/ Si-njugai noud boi mari negri;/ Ma dusei intr-un camp
mare negru/ Si arai/ Si crucis si curmezis./ Da ce samanai?/
Obrinterurili”'®. Pornind de la aceastd ultimd formuld incantatorie,
frecvent intdlnitd in corpusul descantecelor romanesti, vom studia
asemanarile de ordin stilistic si de imaginar mitico-magic dintre
exorcismele care contin descrierea construirii plugului de lemn si texte
augurale rostite cu prilejul sarbatorilor calendaristice care debuteaza
prin mentionarea aceluiasi eveniment.

Personajele sacre divinizate in triburile cercetate de Claude
Lévi-Strauss i-au Invatat mai intdi pe viitorii agricultori cum sa
defriseze padurile. Adevaratul moment initial al ciclului agricol,
pregatirea campului pentru arat are o importantd capitala n incercarea
de a intelege intrepatrunderea imaginarului mitico-magic al vanatorului
si culegdtorului cu cel al agricultorului. Pornind de la acest nivel de
rascruce in perceptia de catre om a naturii se poate observa
supravietuirea unei mentalitati a luptei, a infruntdrii cu mediul animal
sau vegetal, salbatic 1n esentd, sacru si primejdios. Stravechea religie
teluricd a supravietuit si s-a manifestat prin intermediul noii religii

' 1-A. Candrea, Folclorul medical romdn medical. Privire generald. Medicina
magica. Studiu introductiv de Lucia Berdan, Iasi, Editura Polirom, 1999, p. 240.

7 Artur Gorovei, op. cit., p. 239.

'8 C. Radulescu-Codin, Literaturd populard. I. Céntece si descdntece ale poporului.
Cu 50 de arii populare. Editie criticad de Ioan Serb si Florica Serb. Studiu introductiv
de Dan Simionescu, Bucuresti, Editura Minerva, 1986, p. 584.
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agrare. Asa cum observa William Robertson Smith, pentru a-si asigura
necesitatile vitale (alimentare sau de locuit), omul a fost obligat s puna
stapanire pe terenurile sdlbatice, luptdndu-se astfel In mod necesar cu
spiritele care dominau aceste spat,:iiw. Transformarea stepelor bogate sau
a padurilor intunecate in ogoare si In spatii locuibile a trebuit sa
coincida cu domesticirea demonilor care populau respectivele pamanturi
si punerea lor in slujba noii ordini umane.

Locurile cu vegetatie luxuriantd, marcate prin prezenta unui
izvor sau a unui arbore solitar, erau locuite, conform imaginarului
primilor agricultori, de spirite vegetationale, acvatice sau arboricole.
Aratul augural, zugravit in textele de Plugusor, incepe intr-un spatiu
hierofanic — Axis mundi: ,,Pe drumul sapat,/ La Teiul rotat,/ La Marul
plecat,/ Ci acolo este pamént de la Domnul sfant cumparat™. intr-o
colindd transilvaneand, teritoriul cultivat este identificat printr-un
toponim biblic des Intdlnit in texte folclorice: ,,La munti lui Rusalim/
Faes munte-si-mbrazdard™'. Antroponimul biblic este folosit pentru a
marca, intr-o altd versiune colinda a Plugusorului, faptul ca un alt tip de
spatiu urmeaza sa fie transformat in ogor: ,,S1 s-au darezit/ Campul lui
Pilat/ Si au siménat/ Grau méandru curat™?. intr-un text din judetul lasi,
Hupanul gazdd” arda ,,dealul lerusalimului,/ Si valea Garalimului”®.
Pentru a pune in evidentd paralelismul perfect care se stabileste intre
textele augurale si cele cu functie de exorcizare din acelasi inventar
regional, vom cita un descantec De tdatarca din Moldova, in care
descinderea la arat se petrece 1n acelasi spatiu conotat biblic; desigur,
textul respectd in acest caz determinantele functionale ale genului si ale
tipului de text, cel terapeutic: ,— Fatd tatdrasca,/ Ce-ai iesit din tara
tatdrasca,/ Cu calul tatarasc,/ Cu boii tatardsti/ Cu plugul tatdrdsc/ S$i cu

' William Robertson Smith, Religion of the Semites. With a new introduction by
Robert Artur Segal, New Brunswick — London, Transaction Publishers, 2002, p. 136
(trad. n.).

% Nicolae Densusianu, Vechi cdntece si traditii populare romdnesti. Texte poetice din
raspunsurile la ,,Chestionarul istoric” (1893-1897). Text ales si stabilit, studiu
introductiv, note, variante, indici si glosar de 1. Oprisan, Bucuresti, Editura Minerva,
1975, p. 55.

2 Colinda graului, in articolul Dumitru Pop, Plugusorul in Transilvania, in ,Revista
de Folclor”, anul V, nr. 1-2, 1960, p. 126.

2 1dem, Obiceiuri agrare in traditia populard romdneascd, Cluj-Napoca, Editura
Dacia, 1989, p. 68.

» Datini de pe meleaguri iesene. Antologie si cuvant inainte de Adrian Ardeleanu,
lasi, Editura Pim, 2010, p. 48.
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ghiciul tatarasc,/ Unde te duci?/ — La campul Gararaului,/ Sa caut tatarca
sacd/ Siuscatd./ — Nu te duce la campul Gararaului,/ Du-te la Costachi/ Si o
ard:/ Din suma de cap,/ Pana in suma de chicioare./ Cu plugul o ard,/ Cu
boii o calcd,/ Cu ghiciul o plesneste,/ Din carne-o porneste™*.

In alte descantece, spatii asemanitoare sunt raportate la actiunile
violente ale unor fiinte mitice stranii, de cele mai multe ori de gen
feminin, dar apar in anumite texte actiuni similare savarsite de ,,noud
frati”, care aratd ca: ,,Am plecat la vale/ La mar din cale/ Radacina s-o
sdpam/ Scoarta toatd s-o radem/ (...)/ Ca sa putrezeascd/ Sa nu mai
infloreasca™’. Prin urmare, Maica Domnului, in unele versiuni, sau
descantdtoarea, in altele le cere celor ,,noud frati” si-si abandoneze
misiunea destructiva, in versuri care denotd functia vitala a pomului
situat n spatiul sacru liminal: ,,— Nu mergeti la vale,/ Nu la mar din
cale,/ Ci-i umbra voinicilor/ Si zicitoarea vitelor!”*® Alteori, un grup de
fete mitice pleaca sa curete de aceastd data un reper acvatic esential,
fantana, iar alte texte magice descriu chiar modul in care spiritele
naturale intervin in ciclul vegetal al plantelor cerealiere, respectand 1nsa
calendarul muncilor agricole si putand fi asociate cu secerdtoarele
mitice din Cdantecele cununii: ,,C-am auzat ci sunt/ Oarzi coapti/ Graii-n
lapti,/ Bini s-1i sdcerim/ Bini-n clii si li punim™’. De multe ori, grupul
de fete sau alte spirite care apar Intr-un anumit tipar poetic par desprinse
din tabloul preistoric al mutatiei de la natura sdlbaticd la campuri
cultivate de agricultorii primordiali. Ele se pregitesc sa defriseze
padurile si vegetatia spontand si pregatesc debutul noului ciclu vegetal,
actiune care se integreaza in valenta lor pozitiva: ,,Trei fete cu seceri,/
Cu servetele,/ Cu ace,/ Cu ata,/ Se duceau la camp,/ Sa secere/ larba
campului,/ Cimbrul pamantului™®®. Atunci cind sunt conotate negativ,
spiritele naturii isi declind identitatea de distrugatori ai instantelor
vegetale roditoare, insd forta lor este mereu deturnatd spre vindecare,
incat actiunile lor specifice de curatare, limpezire, sdpare, secerare,
taiere se transforma in acte purificatoare, de alungare a bolii.

Intr-un alt descAntec, menit si vindece albeata, fetele
secerdtoare sunt identificate cu niste instante mitice exponentiale pentru

* Silvia Ciubotaru, Folclorul medical din Moldova. Tipologie si corpus de texte, lasi,
Editura Universitatii ,,Alexandru Ioan Cuza”, 2005, p. 510.

» Artur Gorovei, op. cit., p. 269.

*® Ibidem, p. 270.

*7 Silvia Ciubotaru, op. cit., p. 430.

2 Ibidem, p. 425.
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vechiul cult solar si care apar in cantece de seceris; acestea sunt ,trei
surori a soarelui”. Desi erau pregatite sa ajungd la ,fantana lui
Dumnezeu”, in a doua parte a textului, fapturile solare indeparteaza
boala printr-o serie de acte desprinse din evenimentul dramatic al
secerigului: ,,La aria cu umblatitori o duceti,/ Ca umblatitorii in graba/
Mii si fardme s-o faci,/ Peste gardul tarinii s-o deie”*’. Comentand acest
descantec, Pavel Ruxdndoiu observa perfecta asemanare a procesului de
distrugere a bolii cu chinurile la care este supus. Conform unui mit
cananeen vegetational, zeul Mot, adversarul lui Baal, ,,cu sabia 1l taie;
cu vanturatoarea il vantura; cu focul il arde; cu moara 1l macini; in
campi il imprastie si pasarile il manéanca™’. Cercetitorul isi explica
aceastd asemanare, si anume implicarea unor ,atitudini agrare” in
distrugerea monstrului si a bolii, in termenii unei reinterpretdri si
remodeldri a unor arhetipuri in contexte culturale noi’'.

Motivul deturnarii unor instante mitice de la traseul lor initial a
aparut probabil in contextul violarii unei interdicgii”. A patrunde cu
instrumentele distrugdtoare ale plugarului Intr-un spatiu sacru
presupunea deja un act de magie transgresiva, iar violarea tabuului
spatial era sacrilegiul pe care agricultorul era nevoit sa-1 savarseasca.
Aceasta semantica a evenimentului transgresiv, profanator apare in mod
clar intr-un descantec menit sa vindece buba neagra, text terapeutic care
a avut darul de a atrage elemente teriomorfe ale poeziei agrare. Textul
cules din Parcovaci — lasi, debuteaza clasic, prin descrierea descinderii
eroului, ,,omu negru”, in spatiul silvestru, ,,padurea neagra”, pentru a
tdia lemnele necesare confectiondrii ,,plugului negru”. Descrierea
vizeaza exhaustivitatea, oferind informatii etnografice despre inventarul
componentelor vechiului instrument de arat: ,,S-o facut plugu negru,/
S-o facut cotiugl neagri,/ S-o facut tanjali neagri,/ S-o facut rasteili
negri,/ Giugu negru™>. Insa ceea ce surprinde in acest text este locul in
care se realizeaza acest act: ,,(...) omu negru,/ S-o luat ghisusca neagri,/
S-o luat boii negri,/ S-o-ngiugat/ S-o pornit la arat ceriu™*. Asa cum se

¥ Artur Gorovei, op. cit., p. 212.

3 Mircea Eliade, Istoria credintelor si ideilor religioase, vol. 1, Bucuresti, Editura
Stiintifica si Enciclopedica, 1981, p. 166.

3! Pavel Ruxandoiu, Folclorul literar..., p. 253.

32 Laura Lévi Makarius, Le sacré et la violation des interdits, Paris, Payot, 1974, p.
131 s. urm.

33 Silvia Ciubotaru, op. cit., p. 294.

3 Ibidem.
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intampld in mod frecvent in scenariul descantecelor, Maica Domnului il
intreaba pe plugarul funest unde merge si, cand aude raspunsul acestuia,
personajul divin il deturneaza de la acest spatiu, atragandu-i atentia ca
nu are voie sa atenteze la taramul celest: ,,— Hohoo, napoi di la arat
ceriu,/ Ci nu-i voie./ Cum n-o fost voie/ Di arat ceriu,/ Asa si nu cii voie
di facut/ Floarea bubii™®. Desi avem de-a face cu o motivare semantica
diferitd de cea a distrugerii, prin arat, a bolii, totusi constatim prin
intermediul acestui text ca plugarul arhetipal era constient ca activitatea
sa era una transgresiva prin excelentd. Calitatea de initiat a celui care 1si
asuma actiunea cultivarii unui teritoriu aflat Tncd in afara proprietatii
umane este evidentd intr-un descantec In care aceastd sarcind i se
atribuie unui personaj situat apriori in sfera sacrului de tip tremendum:
,»3-0 sculat Arhanghelul Mihail/ (...)/ $i a plecat la plug/ Cu cutitu la
brau,/ Cu plugul negru/ Cu boii negri”®. Localizarea de esenta
supranaturald a viitorului ogor este prezentatd si in acest text: ,,— Am
plecat la movila lui Ierusalem,/ S-o ar si s-o brazdez™’. Desfasurarea
scenariului magic continud Tn mod similar altor texte, prin indreptarea
acestui atelaj condus de arhanghelul funest la aratul ,,ceasului rau”.

Prin urmare, devierea traseului acestui panteon unitar de plugari
sacri indicd o asociere la nivel magic a fortei lor transgresive cu
capacitatea de a se lupta cu fortele raului. Priviti exclusiv din perspectiva
asumarii unet lupte cu sacrul infricosator, plugarul si exorcistul sunt fiinte
care impart aceeasi categorie a transgresivului. Alaturi de aceastd
nesupunere esentiald la tabuul spatiului sau al bolii, se adauga, desigur,
forta apotropaica a instrumentelor pe care le folosesc si a actiunilor pe
care le savarsesc. Avand o functie magicd eminamente augurald, textele
rostite cu prilejul noului ciclu agrar au reluat descrierea aratului unui
spatiu sacru, insd au pierdut semantica originara a violarii unui tabu,
pentru a se concentra asupra ipostazei hiperbolice a acestui teritoriu.
Textele magice pot fi o proba a manifestarii in nuce a acestei propensiuni
spre hiperbolic, avand aici scopul de a marca forta supranaturald a unor
misteriosi agenti terapeutici: ,,— Unde ati plecat voi,/ Noua frati?/ — Am
plecat la munti carunti,/ Muntii sa-i ddrimam,/ Malurile sa le surpam™®.

Agricultura a insemnat, la nivelul imaginarului spatial, un atentat
la vechea ordine a Tmpartirii pdmantului intre uman s§i suprauman.

35 Ibidem.
3 Ibidem, p. 322.
37 Ibidem.
3 Ibidem, p. 324.
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O legenda slava povesteste cum eroul Nikita a tras o brazda, cu un plug
magnific, pentru a imparti pamantul intre el si teritoriul dragonului cu
care se lupta. De asemenea, miscarea circumbulatorie a stdpanului
campului in jurul ogorului sdu gata sa fie recoltat indicd o miscare de
asumare a proprietatii: ,,La luna, la sdptamana,/ S-a dus jupanul gazda/
Sa-si vadi semandtura./ De trei ori lanul a inconjurat™. Treptat, textele
de Plugusor nu mai indica aratul ca fiind un act transgresiv al teritoriului
situat sub puterea sacrului, ci ca pe o activitate acceptatd pe un tardm
daruit de catre divinitate agricultorilor: ,,La camp neted am plecat,/ De la
Domnul sfant lisat™. Cu toate acestea, in imaginarul agricol, terenul
cultivat va ramane mereu intr-o proprietate biunivoca, umana si divina.
Faptul este demonstrat de gestul gospodarului de a rascumpara, in fiecare
an, recolta de la ,vatavul cerului”’, adevaratul destinatar al rodului.
Deslusiri in privinta acestei stranii instante mitice au fost oferite de Ion H.
Ciubotaru si Silvia Ciubotaru, avand ca suport documentar texte de
Plugusor din Arhiva de Folclor a Moldovei si Bucovinei: ,,O mers cat o
mers/ S1 s-o-ntalnit,/ Pi la giumatatea lanului,/ Cu vatavu ceriului;/
Vatavu ceriului ci-i spunea:/ — Stapani, stapani,/ Stranji asti sumi di pini/
Ci va-nnoura,/ Ci va-mboura,/ Pdinea vi s-a scutura,/ Atunci vina mea nu
ne-i da;/ Boieriu scoasi din buzunari bacsis/ Sii-o dat™'.

in folclorul romanesc, mai multe tipuri de texte evocd patimile
prin care trece o instantd dendrolatricd. Un exemplu grditor este
descrierea ,,patimilor bradului” din cantecul funebru. Taierea acestui
dublu vegetal al ,,dalbului cédldtor” presupune un ritual asemanator celui
din descantecele citate mai sus: ,,Sapte ficioras,/ Tot c-un toporas/ Tot
or dat odatd/ Pan m-or pus in vatra./ S1iei m-or mintat/ Ca pe min m-or
pune/ La lind fantdna,/ Cat oamin or trece/ Tot biau apa rece™. Astfel,
bradul funebru este deturnat de la sarcina sa mundana, de a fi, precum
»marul din cale”, intersectia unor drumuri si reper al unui izvor.
Asemdnarea dintre cele doua tipuri de texte, descantecul si Cdntecul
bradului se bazeazd pe asocierea dintre planul vegetal si cel uman,
esentiala si In comparatia textelor magice cu cele care descriu muncile

3 Datini de pe meleaguri iesene, p. 48.

%0 Petru Caraman, Literaturd populard. Antologie, introducere, note, indici si glosar de
Ion H. Ciubotaru, lasi, Caietele Arhivei de Folclor, 111, 1982, p. 123.

*! Ton H. Ciubotaru, Silvia Ciubotaru, Obiceiurile agrare — o dominantd a culturii
populare din Moldova, In ,,Anuar de Lingvistica si Istorie Literara”, tom XXIX, lasi,
1983-1984, p. 109.

* Ovidiu Bérlea, Cdntecele rituale funebre din Tinutul Padurenilor (Hunedoara), in
»Anuarul Muzeului Etnografic al Transilvaniei” (AMET), 1968-1970, Cluj, 1971, p. 388.
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agrare. Amenintarea de catre fiinta umana a unei instante dendrolatrice
apare in ritualul stimuldrii rodului la pomi uscati de cétre gospodar, in
ajunul Anului Nou. In context magic, amenintarea socului de citre fata
care-1 Indeamna sa-i gaseasca ursitul implica descrierea aceleiasi serii
de ,,patimi” la care acesta va fi supus daca nu indeplineste dorinta
invocatorului: ,,Tu, soc, de nu li-i vide,/ Cu sacurea te-oi taie,/ Tu de nu
li-i afla,/ Cu sicurea te-oi dimica/ Bucitele te-oi face,/ In foc te-oi
arunca,/ Cenusa ti-oi face/ Si vantu te-a sufla™®.

In tara noastra, uneltele agricole primitive din lemn s-au pastrat
pana tarziu mai ales In regiunile impadurite, unde s-au folosit pana in
secolul al XX-lea tehnici de defrisare nesistematice, specific ‘gérénesti“.
Episodul realizarii instrumentelor din lemn, necesare muncii agricole,
eveniment despre care vorbesc anumite texte folclorice, denotd o
impresionanta supravietuire prin atestarea sa in cele mai vechi documente
literare. In epopeea Kalavela, eroul isi confectioneaza un topor si incepe o
defrisare care capatd proportii fantastice In raport cu fortele umane.
Hesiod fi sfatuia pe taranii romani, in poemul Munci si zile, cand e timpul
potrivit pentru taierea lemnelor pentru plug si care specii de copaci din
padure trebuie alese pentru fiecare componenta a plugului.

Astfel, plugarul trebuie sa fie un initiat, un erou curajos capabil
sa se lupte cu aceste spirite ale locurilor salbatice, un personaj facand
parte din galeria restransa a altor personaje de ipostaza prometeica, cum
sunt fierarul, olarul sau tesatorul. Asumandu-gi o sarcind supraumana,
acesti oameni si uneltele lor, codificate cultural, opereaza mutatii
esentiale, munci demiurgice. Misterul muncilor agrare se aseamand cu
cel al fierarului sau al razboinicului. Cercetdtorii uneltelor arhaice de
arat au observat coincidenta simbolica a instrumentelor agricultorului cu
cele ale razboinicului. Atelajul tras de cai concura, In imaginarul
grecilor antici, cu plugul insotit de boi, specific ‘géranului45 .
Intrepatrunderea celor douid mentalititi este bine reprezentati intr-o
secventd din legenda lui lason. Asa cum povestesc Argonauticele,
datand din secolul al III-lea 1.H., eroul care a furat ldna de aur isi arata
forta de razboinic imblanzind si njugidnd cei doi boi (Khalkotauroi)

# Pamfil Biltiu, Maria Biltiu, Calendarul popular — un corpus al obiceiurilor de peste
an din judetul Maramures, vol. 11. Obiceiurile toamnei si iernii, Baia Mare, Editura
Ethnologica, 2010, p. 163.

* Georgeta Moraru-Popa, Puncte de vedere in cercetarea etnograficd a inventarului agricol
arhaic romdnesc, in ,Revista de Etnografie si Folclor”, tom XIII, nr. 3, 1968, p. 257.

* Marie-Claire Amouretti, Les instruments aratoires dans la Gréce archaique, in
,Dialogues d’histoire ancienne”, vol. 2, Paris, 1976, p. 37 (trad. n.).
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infricosatori fauriti de Hefaistos, avand atribute supranaturale (picioare
si bot de bronz, respiratie cu flacari). lason ard cu acest atelaj magnific
un pamant intelenit, seamand, in loc de porumb, dintii unui sarpe
monstruos, iar din brazdele lasate In urma plugului se ivesc razboinicii
ucisi de eroul indrigostit de Medeea. In descantecele romanesti, seria
actiunilor vindecdtoare pare desprinsd dintr-o desfasurare de forte
rdzboinice, in care diferite categorii de arme folosite de ,,99 de voinici
inarmati” sunt destinate sa ucida duhul bolii: ,,Cu topoarele ascutite,/ Cu
sabiile gatite,/ Cu cutitele ascutite,/ Cu pustile incarcate/ La padurea
mare,/ Cu topoarele s-o taie,/ Cu cutitele s-o hacuie/ (...)/ Sa caute
ceasul cel rau/ Din trupul cutiruia™®. O comparatie explicita a actiunii
vindecdtoare cu gestul specific tdietorului de lemne apare intr-un
descantec De apucat: ,,Fugi apucate/ Si spurcate,/ Ca eu te taiu/ Si te
zdrumic/ Cum taie oamenii lemnele/ Si muerile/ Verzele™.

Peisajul razboinic din descantece este situat intr-un context
asemandtor celui intdlnit intr-un text de Plugusor, in care inceputul
aratului este descris ca o pornire la vanatoare: ,,Cruce cu dreapta-si
facea,/ Picioru-n scarid-l1 punea,/ Suiera si fluiera,/ Venea soimii si
ogarii/ Si pleca la vanatoare/ In vanatoare-n lunca mare,/ Ca-nspre graul
de vizare™®. Asocierea actiunilor agrare cu violenta manifestd a
vanatorului a fost explicatd de Ion H. Ciubotaru si Silvia Ciubotaru
plecand de la texte de Plugusor in care gospodarul, plecand spre ogorul
plin de rod, 1si ia cu sine un pistol. Ajuns in lan, acesta Impusca ,,0 biati
lighioaie,/ Cu gusa cat o caldari,/ Cu pliscu cat un bot di oaie!”*’ Autorii
considera cd aceasta pasare bizara este una dintre multiplele intruchipari
ale spiritului graului’®, pe care stipanul ogorului trebuie si-1 ucida.

Ritualizarea aratului este sustinuta de sacralitatea de tip tremendum
a actiunilor anterioare acestui eveniment agrar. Momentul descinderii in
padure apare In mod constant in textele magice terapeutice, dar lipseste in
majoritatea textelor de Plugusor. Comentand relatia Plugusorului cu
versiunile de colindd ale acestuia, Dumitru Pop observa cad motivul
construirii plugului este inexistent in textele agrare rostite la Anul Nou’'.
Desi poate parea doar o descriere idealizata a tehnicilor agrare, textul de
Plugusor are darul de a oferi informatii despre epoca veche a agriculturii,

* Artur Gorovei, op. cit., p. 274.

7 Ibidem, p. 224.

* Nicolae Densusianu, op. cit., p. 61.

* Jon H. Ciubotaru si Silvia Ciubotaru, op. cit., p. 110.
0 Ibidem, p. 111,

>! Dumitru Pop, Plugusorul in Transilvania, p. 125.
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cea a destelenirilor libere in tehnica itineranta, despre care H. H. Stahl
afirma ci s-a pierdut la noi incd din vremea Regulamentului Organic®.
Aratul este precedat de munci specifice tdietorilor de lemne, care
transforma copacii in elemente ale plugului, asa cum aratd mai ales
descantecele, dar si textele solstitiale; intr-una dintre cele mai vechi colinde
cu temd agrard, culeasd de la roméanii din Muntii Apuseni, apare descris
acest episod: ,,Jupanul gazdd/ Bun gand isi gandea,/ El de sa ducea/ La
codri de meri/ El de mi-s tdia/ Juguri si pluguri/ Restee, meree””. In mod
uniform, descantecele indica epoca arhaica a plugului de lemn, numita de
Vasile Parvan ,,epoca lemnului”, timp in care plugul getilor era o simpla
raritd de lemn, fard roate®*. Acest instrument primitiv avea ca scop
principal destelenitul, eliminarea vegetatiei spontane, si nu avea forta de a
intoarce brazda, ca plugul cu brazdar de mai tarziu. Plugul de metal, despre
care vorbesc variantele de Plugusor mai noi, are rolul de a elimina, de
asemenea, urmele vegetatiei spontane, prin actiuni asemanatoare celei de
alungare a spiritelor bolilor: ,,Plugul nostru-i de otele,/ Face brazde
miruntele/ Scoate spinii din pamant/ Si-i arunca-n foc si vant™.

Rolul pe care-l avea in poezia agrard arhaicd momentul taierii
lemnelor din padure este indicat de conservarea unor texte magice in
care desfasurarea agrara ulterioara acestui moment initial dispare: ,,Omu
mare o purces/ Cu sdcure mare/ Sa faca biserica mare/ Cu noua usi/ Cu
noud altare” . Construirea unei cladiri de lemn, in locul plugului, este
intdlnitad, de asemenea, intr-un descantec elaborat, cules din zona
Muntilor Apuseni: ,,Ma luai pe cale, pe carare/ Cu sacurea pin padurea
mare/ Taiai lemnu mare/ Prinsd-i boii mari/ La jugurile mari/ Carai
lemne mare/ Cladii casa mare/ N-avu cu ce-o coni/ Cu ce-o latui/ Cu
potca o let,:ui”5 7. Din aceeasi arhaici zona etnograficd provine o colinda
care dezvoltd o tema foarte asemanatoare, dar din care lipseste, desigur,
reprezentarea actului magic de suprimare a bolii §i intensitatea
performativa a persoanei intai singular, fiind preferata creionarea unei

52 H. H. Stahl, Comentarii etnografice pe tema Plugusorului, in ,,Revista de Etnografie
si Folclor”, tom X, nr. 2, 1965, p. 151-159.

>3 Teofil Francu, George Candrea, Romdnii din Muntii Apuseni (Motii), Bucuresti,
1888, p. 193.

> Vasile Parvan, Getica, Bucuresti, Cultura Nationald, 1926, p. 138.

% C. Manolache, Folclor din Prahova, 1972, Pitesti, p. 361.

°% Anton Golopentia, Romdnii de la est de Bug, vol. II. Volum editat, cu introducere,
note $i comentarii de Sanda Golopentia, Bucuresti, Editura Enciclopedica, 2006, p. 201.
7 Gheorghe Pavelescu, Cercetdri asupra magiei la romdnii din Muntii Apuseni,
Bucuresti, 1945, p. 138.
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atmosfere epice augurale: ,,Colo-n susu mai din susu,/ Colo-n josu mai
din josu,/ Trei mesteri, trei mesteri mari,/ Estereau si mestereau/ In
padure se duceau,/ Lemne multe-mi doborau;/ Acasd ei imi veneau,/
Boii in jug i prindeau,/ In padure se duceau,/ Mesterii se agatau,/
Estereau si mestereau,/ Lemne mi le incheiau,/ Cu lanturi o lantuiau,/
Frumos o acopereau,/ Cu barne o imbarneau™".

Drama agrard despre care vorbeste poezia ciclului vegetational
este precedata si anticipatd ritual de o drama silvestrd. Imaginarul
superstitios a Inzestrat aceste spatii sdlbatice cu o flord si o fauna
supranaturald, categorii din care s-au individualizat personaje teriomorfe
ca Muma Pédurii, Fata Padurii si Omul Noptii. Animalele sédlbatice care
guverneaza aceste spatii au facut parte, in acelasi timp, din sfera fiintelor
care puteau aduce boli, dar, supravietuire a vechiului sistem totemic, erau
investite cu forta de a asculta invocatiile vrajitoarelor si de a infrunta
spiritele rele, asa cum aratd un descantec din judetul Vaslui: ,,Venit-o
lupu din padurea saca/ Cu gura cascata,/ Uima di varf o prins-o,/ La
radacini o sacat™’. Urmele acestei infruntiri dintre primii agricultori si
spiritele totemice care stapaneau spatiul silvestru sunt vizibile intr-un
descantec din Cornova, in care, desi prima parte anunta o desfasurare
clasica a descinderii plugarului in codru, textul ne prezinta lupta ,,omului
negru” cu instantele teriomorfe ale acestui taram, care au provocat
sparietul: ,,S-a pornit un om negru,/ C-un cal negru,/ Cu caini negri/ Si cu
hainele tit negre,/ S bata uséle la codru/ $1 lupii din camp™®.

In comunititile taranilor berberi din Algeria, cu o veche traditie
a cultivarii plantelor agrare, Jean Servier observa un fapt esential: ,,.Le
labour est la pénétration de I’homme dans le monde sacré c’est-a-dire le
monde non ouvré; des précautions magiques devront étre prises pour
protéger le laboureur et ses compagnons, les animaux attelés sous le
joug™'. Asuméandu-si incdlcarea unui tabu, luptindu-se implicit cu
excesul de haraka al pamantului necultivat, berberii agricultori trebuiau
sd respecte anumite prescriptii rituale, majoritatea dintre acestea fiind
asemanatoare cu cele respectate de eroul Plugusorului romanesc. Dintre
acestea, Servier mentioneaza numadrul par al boilor, pe care il crede

¥ A. D. Culea, Datini §i muncd, vol. I, Bucuresti, f.a., p. 82-83.

> Silvia Ciubotaru, op. cit., p. 511.

60 Stefania Cristescu, Descdntatul in Cornova-Basarabia. Volum editat, introducere si
note de Sanda Golopentia, Bucuresti, Editura Paideia, 2003, p. 176.

! Jean Servier, Les rites de labour en Algerie, in ,Journal de la Société des
Africanistes”, tome 21, fascicule 2, 1951, p. 184.
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motivat de numarul par al divinitatilor ctoniene, puritatea agricultorului,
care trebuia sd poarte de asemenea Incaltaminte speciald, cu scopul de a-1
apara de atingerea cu teritoriul sacru; dupd terminarea zilei de arat,
plugarul trebuia sa aseze plugul acolo unde se afla in momentul apunerii
soarelui, iar in timpul anului, acest teribil instrument era plasat in
apropierea pragului sau chiar langd mormantul unui stramos important.
Greutatea asumarii violarii interdictiei spatiale, dar si de realizare, in
generalitatea ei, a muncii agrare, a condus la o gama larga, dar relativ
uniformd, de prescriptii rituale, dar si de pedepse simbolice pentru
fiintele umane care sunt nevoite sd inceapa si sa termine ciclul agricol.
Diferentierea clard, in cadrul grupului de participanti la claca
secerigului, a celor care au curajul de a incepe uciderea simbolica a
recoltei este marcatd prin rituri specifice. De asemenea, evenimentul
initial al ciclului agricol este marcat prin ritul de consacrare a primului
plugar, ,cel iesit cu plugul intdi la arat”; pe acesta, consatenii ,,il
imbraci cu o zeghe si-1 leagd crucis, cu paie”®; asumandu-si sarcina de
a inaugura solemn ardturile, el este totusi un ,.tap ispasitor”, destinat sa
infrunte pericolele acestui act profanator. Gesturile rituale, motivate de
magia Inceputurilor, din debutul muncilor cdmpului, lasa sa se Intrevada
substratul temerilor care invaluiau aceste activitati.

Plugarul este o figura proeminentd in categoria personajelor
numite de catre Pierre Bourdieu ,,agenti ai violentei”; deasupra lor
planeazi o nenorocire, o eventuald rizbunare a spiritului sacru infruntat®.
In afard de plugar, alt agent uman care-si asuma sarcini supraumane, in
relatie cu ,,domesticirea” unor elemente naturale, este secerdtorul, nevoit
sa ucida spiritul vegetational asa cum plugarul omora spiritul padurii si al
vegetatiei salbatice. Faurarul, avand ca reper mitic pe anticul Hefaistos,
este, de asemenea, In multe mitologii, un personaj inzestrat cu sarcina de
a lupta cu sacrul de tip fremendum al materiei. Aparand spre finalul
ciclului cerealiculturii, morarul, la randul siu, ucide spiritul graului. in
cadrul poeziei agrare, alaturi de plugarul-destelenitor apar incd cel putin
trei personaje din galeria celor blamate de lupta cu natura naturans:
fierarul, seceratorul si morarul. Privindu-le ca pe meserii apdrute ca

62 Adrian Fochi, Datini si eresuri populare de la sfirsitul secolului al XIX-lea.
Raspunsuri la chestionarele lui Nicolae Densugsianu, Bucuresti, Editura Minerva,
1976, p. 230.
% Pierre Bourdieu, Simgul practic. Traducere de Rodica Caragea. Editie ingrijita de
Dan Lungu. Postfatd de Mihai Dinu Gheorghiu, Iasi, Editura Institutul European,
2000, p. 359.
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urmare a unui progres tehnic, Mircea Eliade vede aceste ocupatii umane
de o mare vechime ca provocand, in acelasi timp, mutatii in imaginar:
»loate aceste descoperiri au suscitat mitologii §i afabulatii
para-mitologice si adeseori au intemeiat comportamente rituale”®*.

Unul dintre momentele esentiale din ciclul regresiv al anului
agrar este cel al recoltatului, cand spiritul graului este ucis In mod
violent sub actiunea secerilor. Treieratul hiperbolic, realizat cu ajutorul
celor ,,doudsprezece iepe” mitice, presupune o altd etapd a actiunii de
destructurare a graului. In final, micinatul boabelor de citre un alt
personaj had al Plugusorului, morarul, sugereaza, la nivel simbolic, o
alta etapa din seria ,,chinurilor” suferite de materia vegetala.

Un mare numar de descantece se termind prin analogia dintre
disparitia bolii si destructurarea anumitor substante, cum sunt roua, sub
actiunea soarelui, praful sau cenusa care pier duse de vant: ,,Sa se
rasipeascd ca fumul,/ Sa se Tmprastie ca colbul,/ Sa se topeascd ca
zapada™®. In plus, sunt alese nu doar materii solide foarte mirunte, ci se
mentioneaza si procesul de maruntire al acestora, ca o hiperbola a ideii de
infim: ,,Ca un fir de mac,/ In patru despicat”. Anumite tipuri de texte
magice romanesti prezintd, de asemenea, o serie progresiva a destructurarii,
printr-o serie de comparatii in care comparantul este din ce in ce mai mic:
,»(Galca cat para,/ Galca cat maru,/ Galca cat nuca,/ Galca cat un cir di mac,/
In patru deschicat,/ Galca omului i-o sacat™® sau ,,Galcile ca nucile,/
Galcile ca fragile,/ Galcile ca murele,/ Galcile ca bobul de porumb,/ Gélcile
ca bobul de grau,/ Galcile ca bobul de meiu™’. in general, bolile care se
manifestd printr-o malformatie ovoidald a eruptiei cutanate sunt cele
vindecate prin astfel de serii ale minimalizarii treptate. Consideram ca
ideea de ,,desfacere” a unor substante, pentru a sugera lupta descantatoarei
cu boala, a fost incurajatd de sensurile verbului a desface, care, alaturi de
semantica sa magicd, mai are si sensul de ,,a descompune” si ,,a se cripa, a
se farama”®®, mai ales in conditiile materializarii instantei malefice in
imaginarul folcloric. Scopul final al tuturor acestor operatii, pierderea
oricarei urme a bolii, atingerea imaterialului, este cel mai frecvent

% Mircea Eliade, op. cit., p. 33.

6 Bogdan Petriceicu Hasdeu, op. cit., p. 41.

% Silvia Ciubotaru, op. cit., p. 394.

7N. Pasculescu, Literaturd populard romdneascd, Bucuresti, Socec, 1910, p. 124.

6 Alexandru Cioranescu, Dictionarul etimologic al limbii romdne. Editie ingrijita si
traducere din limba spaniold de Tudora Sandru-Mehedinti si Magda Popescu-Marin,
Bucuresti, Editura Saeculum 1. O., 2002, p. 287.
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ipostaziat In comparatia cu praful. Aceeasi comparatie este intalnita in texte
cu functie augurald care povestesc episodul uciderii simbolice a graului:
,,Ca trebe patru mesteri mari/ Cu patru lemne,/ Hodolemne,/ Pa grau cum il
podobdea,/ Cum nu-1 podopdea,/ De grau nimic nu se-aleja”™®.

Aceleiasi dematerializari gradate 1 se supune atat boala, cat si
materiile vegetale rezultate din muncile agricole. Operand aceste actiuni
de ,.chinuire” a materiei vegetale, fiinta umand manifesta o atitudine
ambivalentd fatd de propriile activitati agricole. Cel mai bine este
reprezentatd aceastd manifestare duala in fericirea si tristetea taranului
egiptean din momentul secerisului, asa cum o descrie Frazer: ,,Nu tdia el
oare trupul zeului graului cu secera si nu-l zdrobea pe aria de treierat
sub copitele vitelor?””° Lamentatiile performate cu ocazia uciderii
spiritului recoltei se integreaza in categoria manifestarilor rituale de
identificare a omului cu soarta zeului. Insa jelirea primului snop de citre
secerdator are scopul implicit de a preintampina eventuala razbunare a
spiritului vegetational, asa cum bocetul funerar are legiturd cu
ancestrala ,fricd de morti”. Teama secerdtorilor de actiunile
revendicative ale spiritului vegetational este atestatd in imaginarul
romanesc legat de muncile recoltatului. Durerile resimtite de seceratori
erau puse pe seama acestei razbunari, iar vindecarea cu ajutorul unei
legaturi de spice plasate pe locul afectiunii era completata de o formula
versificatd ce explica tocmai subjugarea spiritului rauvoitor i implicit
anularea durerii: ,,Nu tai graul,/ Tai giunghiul,/ Nu tai holda,/ Tai truda,/
Tai durerea di sali,/ Si oboseala cei mari/ Din cap pand-n picioari”’".

Insa momentul cel mai chinuitor la care era supus spiritul graului
este transformarea boabelor 1n faina. Mecanismul morii apare, In viziunea
magica traditionald, ca un sistem de torturd, iar morarul este privit ca un
personaj misterios, angrenat in activititi de naturi malefica. In perioada
de trecere de la zdrobirea cerealelor cu instrumente primitive (pisalogul,
rasgnita) la sistemul moraritului, membrii triburilor din Sumatra preferau
gustul orezului macinat in mod traditional, considerand ca faina rezultata
din mecanismul morii ficea sufletul cerealei si moara in mod chinuitor’”.
Folosirea graului sau a unor copturi rituale din grau in rituri magice, asa
cum intalnim si 1n folclorul romanesc, este o proba a supravietuirii valorii

% Urarea colacului, in articolul lui Dumitru Pop, Plugusorul in Transilvania, p. 124.
70 James George Frazer, op. cit., p. 163.

" Ton H. Ciubotaru, Cartolicii din Moldova. Universul culturii populare, vol. 11, Tasi,
Editura Presa Bund, 2002, p. 337.

72 James George Frazer, op. cit., p. 253.
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sale magice, in ciuda prezentei cotidiene a cerealelor in alimentatia
taranilor romani. Pentru a-si afla ursitul, fetele de maritat furau boabe de
grau direct din lan i le macinau cu rasnita, pentru ca materia vegetala sa
aiba o fortd magica sporit’.

Un personaj special, avand un rol bine determinat in scenariul
Plugusorului, este faurarul secerilor, erou care apare In momentul anterior
recoltatului. Fiintd ambivalentd, exponent al unei mitologii specifice
configurate in jurul focului si al fierului, ca doud elemente apartinand
deopotriva celor doua semisfere ale sacrului — purul si impurul sau dreptul
si stangul, fierarul mitic este creionat ca un personaj had, in confluentd cu
trasaturile unui duh al bolii care apare in descantece: ,,Sta la vatra focului,/
Alb ca pana corbului;/ Sta ghebos si zgribulit,/ Ca un céine odarlit”"*. Nici
chiar plugarul, pictat de obicei in lumina augurala a inceputului de lume,
nu scapa acestei tendinte a imaginarului folcloric de a Ingrosa satiric
trasaturile anumitor personaje, care devin marci de identificare nu atat a
ironiei cu care sunt priviti in comunitatea satului, ci mai degraba ca efect
al respectului cu care erau tratati: ,,S-o sculat gazda/ Din zori,/ Din
cantatori,/ Cu niste uoti zgaiti,/ C-un tipoi mare-n dinti”"”.

In scenariul dramatic al Plugusorului, meseria fierarului este una
centralda in contextul unui seceris augural, el era un personaj clar
identificat in atmosfera satului patriarhal; el este ,,Ilie tiganul,/ Care bate
cuie cu ciocanul” sau un alchimist caracterizat prin trasaturi
asemandtoare cu cele care-1 disting pe plugarul mitic: ,,(...) un fierar
mare, mare,/ Cu sumanu de-a spinare,/ Lucra fier, lucra otel,/ Lucra aur
si argint,/ N-avea pereche pe pamant”’°. Interesant este faptul ci, in
universul taranilor berberi, baba sau batrana familiei (Qibla) este situatd
in aceeasi categorie cu fierarul, fiindca, la fel ca el, ea poate infrunta
pericolele legate de intretdierea contrariilor; ea apartine categoriei
deformatului, operand lovituri ,,sucite” ca procedeu magic si fiind astfel
creditati cu puteri extraordinare’’. Prin urmare, ea isi va asuma,
conform cantecelor agrare romanesti, inceputul seceratului, ca activitate
prin excelentd periculoasd. Apartenenta acestui personaj, al babei, la
categoria sacrului a fost sustinutd de lon H. Ciubotaru si Silvia
Ciubotaru, care au integrat-o in reprezentdrile mitice ale mamei

7 Ton Talos, Obiceiuri privitoare la seceris, in AMET, 1968-1970, Cluj, 1971, p. 165.
™ Nicolae Pasculescu, op. cit., p. 29.

" D. Pop, Plugusorul in Transilvania, p. 123.

76 Petru Caraman, Literaturd populard, p. 124.

7 Pierre Bourdieu, op. cit., p. 361.
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grdaului’®. In concluzie, fiintele descrise in textele agrare sunt situate la
jumatatea distantei dintre lumea umana si cea supraumana. Plugarul,
fierarul, seceratorul sau batrana mitica sunt personaje exponentiale, ale
caror acte magice arhetipale inscriu fiinta umana, care le urmeaza
exemplul, in sfera sacrului.

Infruntarea duhurilor padurii a fost suprapusi, in imaginarul
mitico-magic traditional, cu trecerea acestui spatiu de sub dominarea
instantelor sacrului htonian sub stapanirea si folosirea primilor agricultori.
Transformarea respectiva este probata de Imbogatirea inventarului de
functii ale zeului latin Sylvanus, straveche zeitate a padurilor (sylvestris
deus) si a copacilor sdlbatici, caruia i se atribuie paza plantatiilor si a
turmelor de animale, dar mai ales a hotarelor acestor spatii cultivate. In
mentalitatea pastorilor romani, Sylvanus era desigur capabil sa le apere
turmele de atacul lupilor veniti din padurea pe care tot el o conducea, asa
cum Sfantul Andrei este, In imaginarul magico-religios romanesc,
patronul lupilor, dar si cel insarcinat sa indeparteze aceste fiare de casele
oamenilor. Insi omul nu va infrunta singur animalele silbatice ale
padurii; el este sprijinit de prezenta boilor injugati la plug sau la carul in
care va duce lemnele pentru construirea plugului. Un episod bine
reprezentat in repertoriul textelor de Plugusor este cel al injugarii boilor,
precedat de alegerea si prinderea lor. O comparatie graitoare in privinta
inlocuirii faunei salbatice cu cea domestica sugereaza supravietuirea
vechii situatii In imaginarul plugarului, care, ,cand s-a trezit,/ S-o
inspaimantat,/ C3 boii umpluse cAmpii/ Ca lupii si ursii codrii””’. Acelasi
text prezintd prinderea boilor ca un fenomen de domesticire treptata a lor,
intr-o forma poetico-stilisticd ce o aminteste pe cea a descantecelor care
prezintd subjugarea gradata a bolii: ,,Si i-o prins toti boii,/ Tot unu, unu,/
Doi cate doi,/ Trei cate trei,/ Patru cate patru/ (...)/ Zece cate zece,/ Pana-n
doisprezece™. Un bou negru ctonian, cu capacititi distrugitoare
hiperbolizate, care trimit la sfera naturii sdlbatice apare intr-un descantec
De sarpe: ,,Purcesdra boul negru/ Din muntele negru,/ Cu coarnili brazi-i
rupe,/ Cu cochitili brazdi zvarle™'.

Plugul tras de fiinte mitice, pand la atmosfera umoristica
desprinsd din cantece rituale afectate de dimensiunea estetica, reflecta
totusi o faza anterioard a unui arat ritual; un tip de colindd bulgara,

7 Ton H. Ciubotaru, Silvia Ciubotaru, op. cit., p. 112.
7 Nicolae Densusianu, op. cit., p. 52.

8 Ibidem.

81 Silvia Ciubotaru, op. cit., p. 504.
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citatd de profesorul Caraman, indica o astfel de dimensiunea satirica a
acestor aparitii: ,,Doi pitigoi intr-un car,/ Doud vrajitoare in fatd,/ Doua
giinuge la jug”™. Tot profesorul Caraman mentioneazi obiceiul
kukerilor bulgari, personaje ascunse sub masti zoomorfe si cojoace
intoarse, care trag plugul®, precum si cel al ursilor injugati, la alte
popoare slave, lasind de asemenea o comparatie esentiala cu prezenta
unor animale care realizeazd muncile agricole in Plugusorul romanesc
sau In Urarea turtei. Mascarea sau imaginarea unor personaje
non-umane, care isi asuma sarcina de a realiza aratul primordial, indica
acelasi context de teama a omului de a interveni in ecosistemul sacrului.

Alte instante zoomorfe sunt prezentate in poezia agrard
intr-un mod similar procesului de prindere a boilor. Este cazul
pasdrilor din lanul de grau, descrise intr-un Plugusor; aparitia
acestora este gradatda in aceeasi serie progresiva si repetitiva:
»A saltat o tabara de porunghi/ Din prundul marii/ Unul cate unu,/
Doi céte doi,/ Trei cate trei/ Si zece cate zece”. Formula poetica se
face prezenta si in texte cu o determinanta esteticd mai accentuatd; de
exemplu, intr-o balada, eroul omoara zmeii treptat: ,, Taie trei, ramase
sase,/ Taie trei, ramase trei,/ Taie doi, raimase unul”®. Porumbeii care
apar in mod misterios din mare fac parte din galeria instantelor
naturii care incearca sa recucereasca teritoriul natural aflat acum in
proprietatea plugarilor. Teama de pasdrile rduvoitoare cu puteri
supranaturale (,,corbu negru”, ,,cioara neagra”), care ameninta sa fure
intreaga recoltd, este prezentd in mod constant in poezia agrara.
Primii consumatori umani de cereale, indienii algonquini, vanatori de
padure, nu pregateau solul si nici nu semanau, ci se limitau la a lega
spicele in snopuri spre a feri boabele de pasari*®. Analogia intre
uciderea unor aparitii aviforme si sublimarea raului apare intr-o altd
variantd de Plugusor vrancean: , Trase-ntr-un palc de porunghei,/
Cum trase,/ Cum se prinse./ Asa sd zboare relele/ Si vrdjitoarele/
Din curtile dumneavoastra,/ Boieri mari!”®’

82 Petru Caraman, Colindatul la romdni, slavi si la alte popoare. Studiu de folclor
comparat. Editie ingrijita de Silvia Ciubotaru. Prefatd de Ovidiu Barlea, Bucuresti,
Editura Minerva, 1983, p. 521.

8 Ibidem, p. 524.

84 Bogdan Petriceicu Hasdeu, op. cit., vol. I, p. 175.

% Ibidem, p. 48.

8 André Leroi-Gourhan, Gestul si cuvantul, vol. 1. Tehnicd si limbaj. Traducere de
Maria Berza. Prefata de Dan Cruceru, Bucuresti, Editura Meridiane, 1983, p. 230.

87 Petru Caraman, Literaturd populard, p. 131.
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Sfera zoologica care populeaza poezia agrara este integrabila, de
asemenea, intr-o categorie incd nedeterminatd, ambiguda in privinta
apartenentei la animalitatea salbaticd sau la inventarul fapturilor
domestice. Alegerea lor atrage atentia asupra rolului pe care-1 are
intreaga serie de actiuni circumscrise aratului. Impresioneaza numarul
lor mare, dar obligatoriu par, si necesitatea ca animalele tragatoare sa fie
»~imperecheate”, infratite prin nastere: ,,Si s-alegeti vreo 60 de juncani/
Toti de cate trei ani./ $i s@ fie-mparecheati/ Asa de parc-ar fi frati/ Toti
intr-o lund fatati”®*. Intr-un alt Plugusor, cules din judetul Neamt,
plugarul alege un numar si mai mare de boi, dar cu aceleasi ,,atribute de
modele mitice”: ,,O sutd cinzici di manzati,/ Intr-o noapte toti fatati,/
La coaste intdntati,/ La ureche cercelati/ Si la gat cu hurmuzai”™.

In afard de alegerea boilor, o atentie aparte este oferita valentelor
magice pe care le au uneltele agricole. Textele de Plugusor descriu pluguri
miraculoase din metale pretioase §i, mai ales, scenariul dramatic insista
asupra confectionarii secerilor si chiar a provenientei deosebite a fierului
din care acestea sunt realizate de catre faurar. Chiar in texte augurale,
secerile sunt privite ca niste adevarate arme de care trebuie sa se fereasca
secerdtorii, faurarul fiind primul amenintat de forta lor: ,,C-om merge la
targu de gogonitd/ S-om cumpdra doud fere strambetele/ Cu dinti de
veveritd,/ Cine le stie face/ In ochi si si le bage,/ Numai noi si gazda ba™".

Destelenirea, legatd in mod direct de muncile omului in mediul
silvestru, era apanajul grupului masculin, spre deosebire de arat,
considerat n cele mai vechi timpuri ale sale, ca fiind realizat de catre
femei’'. Faptul probeazi cd eliberarea viitorului ogor de vegetatia
spontand nu necesita un efort deosebit, spre deosebire de forta puternica
a brazdarului de fier manevrat apoi de barbati. De asemenea,
manipularea acestui instrument de cdtre femei a fost interpretatd, in
contextul agriculturii primitive, ca aflata in sarcina exclusiva a femeilor,
responsabile cu magia fertilitatii si capabile de efort prelungit, in timp
ce barbatii ramasesera incd in epoca vandtorii, ca actiune care necesita
forta razboinica manifestata brusc.

% Ton H. Ciubotaru, Silvia Ionescu, Vdndtorii. Monografie folcloricd, lasi, Casa
Judeteanad a Creatiei Populare, 1971, p. 118.

% Ton H. Ciubotaru, op. cit., p. 327.

*D. Pop, Plugusorul in Transilvania, p. 122.

°! Mircea Eliade, Tratat de istorie a religiilor. Cu o prefati de Georges Dumézil si un
Cuvant finainte al autorului. Traducere de Mariana Noica, Bucuresti, Editura
Humanitas, 1992, p. 244.
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Acestui arat primitiv feminin i se poate raporta si mult comentatul
ritual de exorcizare realizat de fetele goale care trageau plugul, delimitand
o0 brazda 1n jurul satului amenintat de ciuma, asa cum a fost el relatat de
Marcus Bandinus, prelatul catolic ce calatorea prin satele Moldovei in
secolul al XVII-lea’*. Dintre multii comentatori ai acestui ritual, profesorul
Petru Caraman este singurul care il pune in raport cu un tip arhaic de
exorcism, despre care presupune cd a dublat impresionantul ceremonial,
sporindu-i eficacitatea. Descantecul De buba, despre care vorbeste
profesorul Caraman, are o configuratie aparte, fiind situat la jumatatea
distantei dintre incantatia magica si descriere etnografica: ,,Un om negru cu
o fatd neagrd despletitd, cu corbaciu negru, cu sbiciu §i cu jug si rasteie
negre, tanjala, tileguta, plug si toate negre, a mars avand dupa ei un sat, tot
descantand, trigand brazdid neagrd, si nu intre acolo ciuma-n sat™.
Aceastd formuld hibridd ofera o explicatie probabila asupra transferului
treptat, realizat in imaginarul magic popular, de la ritul manual, exclusiv si
exceptional, la ritul verbal exclusiv, specializat sa vindece o afectiune
comund: ,,Foarte probabil, aceastd incantatie va fi fost utilizatd candva
contra ciumei, dar mai tarziu — molima aceasta nemaiaparand — 1 s-a
atribuit o alta finalitate, fiind folosita contra unei bube rele, mai ales ca
ciuma se caracterizeaza prin bube. Fapt este ca practica mentionatd in
citatul descantec nu e decat rasunetul ritualului magic in uz la alungarea
ciumei care, desi cazut complet in desuetudine, ajunsese — in ipostaza
aceasta de readaptare — o simpla temd incantatorie, consideratd insd ca
foarte eficace pentru inliturarea bubei™*.

In afard de frecventa pe care a luat-o aceasti formuld
incantatorie 1n folclorul medical romanesc, se observa o preferintd, in
mai multe tipuri functionale, pentru creionarea unei atmosfere uniforme
din punct de vedere cromatic. in descantecul publicat la sfarsitul
secolului al XIX-lea in revista ,,Sezatoarea”, desi este vorba despre un
text apartinand unui moment intermediar intre ritul de expulzare a
cilumei §i un tipar incantatoriu autonom, se remarcd deja aceasta
preferinta. Totusi, alegerea unor boi negri si a unui plug din lemn inchis
la culoare este semnalata de Frazer in cadrul marii sarbatori osiriene a

%2V. A Urechia, Codex Bandinus. Memoriu asupra scrierii lui Bandinus de la 1646,
Bucuresti, Carol Go6bl, 1895, p. 155.

93 .>ezatoarea”, tom V, Falticeni, 1899, p. 145.

* Petru Caraman, Descolindatul in Orientul si sud-estul Europei. Studiu de folclor
comparat. Editie Ingrijitd si postfatd de Ion H. Ciubotaru, lasi, Editura Universitatii
»Alexandru Ioan Cuza”, 1997, p. 427.
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semanatului la vechii egipteni, care aveau obiceiul sa Tnhame doud vaci
negre la un plug facut din lemn de tamarin cu brazdar de arama
neagra . Alegerea unei cromatici cu valente funebre poate fi motivati
intr-un context mai larg al functiei apotropaice vizate de aceste
exorcisme. Corpusul textelor magice romanesti ne indicd recurenta
atributului cromatic, dar acesta poate fi schimbat in functie de specificul
bolii. De pilda, ,,omul galben” si intregul sau context de performare apar
in descantece care trateaza, prin magie homeopatica, boli ale caror
simptome indicd o astfel de culoare. Mai des intalnit este ,,omul rosu”,
care vine si vindece bubele rosii. Insa nu doar coloristica repetitiva este
trasatura care marcheaza atelajul terapeutic, ci, asa cum o demonstreaza
textele, ceea ce urmareste imaginarul magic este forta magica a repetarii
aceluiasi determinant. In acelasi timp, specializarea cromatici a
formulei magice pentru vindecarea unei bube negre (,,91 n-o arat ogoru
negru,/ Dar o arat/ Si o secat/ Buba neagra™®) a putut permite un
transfer rapid si o altd uniformizare cromatica in descantecul pentru
inlaturarea bubei rosii.

Aspectul funebru al descantecelor in care apare atelajul negru,
purtat de o fiintd umana facand parte din galeria spiritelor ctoniene,
ofera prilejul unei comparatii cu elemente din riturile asociate mortii. In
sprijinul acestei asocieri pledeazd cunoscuta solidaritate a mortilor cu
fertilitatea si agricultura, precum si cererile adresate de muritori
stramosilor, intelesi ca spirite care pot proteja recoltele. De asemenea,
intruchipdrile spiritului vegetational apartin unei zone a imaginarului
aflatd in apropierea galeriei divinitatilor ctoniene. Plugarul funest din
descantece poate fi un personaj investit deopotriva cu forta supraumana
de a realiza aratul primordial si de a Indeparta eventualele pericole care
ar putea afecta proaspatul ogor.

Unul dintre motivele Cantecului de priveghi din Moldova este
configurat cu ajutorul unor imagini cromatice in care domina negrul, la
fel ca in descantecele din tipul discutat: ,,Pe cel deal cu popusoi,/
Merge-un car cu patru boi,/ Caru-i negru, boii-s negri,/ Carausu-i si mai
negru™’. Carul manat de cardusi sau pogonici este incircat cu leacuri
care l-ar fi putut salva pe dalbul calator, insa acestea sunt indepartate de
catre pasari sau de alte personaje misterioase, asa cum atestd variante
ardelenesti ale cantecului respectiv. Ion H. Ciubotaru observa ca aceste

% James George Frazer, op. cit., p. 170-171.
% Artur Gorovei, op. cit., p. 262.
°7 Petru Caraman, Literaturd populard, p. 159.
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imagini si simboluri par desprinse din formule magice ancestrale’™
La aspectul mitic al simbolurilor din cantecul de priveghi se adauga
semnificatia funestd a negrului, prin care se identificd si respectivul
tipar poetic al descantecelor: ,,Cromatismul acestor creatii poetice,
prezenta in actiune a unor personaje benefice, dar §i a unor animale §i
pasari cu rosturi fatidice, ar putea sa sugereze ca la obarsia canteculm de
priveghi analizat a stat, de fapt, un descantec impotriva mortn

Procedeul poetic al atributului cromatic redundant se regaseste in
magia verbala a multor popoare arhaice. Una dintre cele mai timpurii
aparitii este cea din magia mesopotamiané' ,»The red arbatu rose up and
covered the red cloud,/ The red rain rose up and poured down on the red
earth,/ The red flood rose up and swelled the red river”'”. in afard de
repetitia aceluiasi determinant, elementele sunt legate unele de altele prin
succesiunea unor actiuni. Un principiu sintactic asemdnator sta la baza
povestilor incantatorii care au in centru actiunile succesive ale unui ,,om
rosu”: ,,Se ia omul TOS poros/ de la casd rosie porosie/ pe drum ros
poros,/ cu secure rosie porosie,/ mer,c?re n padure rosie porosie,/ taie lemn
ro$ poros, / si-1 pune- n car ros poros” . Naratiunea se termind cu gatirea
unui ,,peste rog poros”, o hrand malefica ce poate anihila agentii bolii care
vor manca din ea. Informatia transmisa prin continutul formulei este
actualizata si prin forma obsedantd, asa cum observa in studiul sdu asupra
retoricii descantecului Maria Cvasnii Catanescu: ,,Structura narativa
amplificata devine metafora simbolica pentru o circumstanta anormala si
instrument verbal de ameliorare a acesteia; in plus, eufonia obsesiva,
inerenta repetltlel sustme si consolideaza, prin sugestie acustica, functie
rituald a textului”'®. In descantece sarbesti, atributul cromatic apare in
descrierea detahata a personajului insolit, subliniindu-se tocmai
stranietatea lui: ,,Out of there comes the red man,/ The red man, the red
mouth,/ The red arms, the red legs,/ The red man, the red hooves./ As he
comes, so he approaches,/ He lifts out the disease 1mmed1ately”103

% Ton H. Ciubotaru, Marea Trecere. Repere etnologice in ceremonialul funebru din
Moldova, Bucuresti, Editura ,,Grai si Suflet — Cultura Nationala”, 1999, p. 255.

% Ibidem, p. 256.

1% Timothy Joseph Collins, Natural Illness in Babylonian Medical Incantations,
Michigan, Bell & Howell Company, 2000, p. 65.

1%V Artur Gorovei, op. cit., p. 262.

12 Maria Cvasnii Catanescu, Descdntecul romdnesc — aspecte retorice, in ,,Analele
Stiintifice ale Universitatii «Ovidius»”, Seria Filologie, tom IV, Constanta, Editura
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In afara atributului cromatic de relevanta funesta, figura
misteriosului plugar din descantece este poate si o altd marca de
identificare: ,,Plecat-a un om mare/ la padurea mare/ cu toporu mare,/
sd faca plug mare,/ sa are cu 12 boi,/ cu 12 de pogonici,/ sa are
dealurile,/ vaile,/ lungul/ si curmezisul”'®. Atributul ,mare” din
descantecul citat mai sus are, in imaginarul lingvistic popular, o
semnificatie diferitd de cea comuna. El trimite, ca si atributele
cromatice, la identitatea exceptionald, pand la una supranaturala a
instantei de la care porneste naratiunea. Un descantec (bulg. baianija)
asemanator din corpusul bulgar confirma semantica insolitarii:
,»A wonderful man walked along and carried a wonderful axe, then he
came to a wonderful forest and cut down a wonderful tree, and he
carried it to a wonderful meadow and made a wonderful sheepfold and
gathered a wonderful flock and he milked the wonderful flock and
made a wonderful brinza cheese”'””. Se observa faptul ci si in magia
bulgard finalitatea povestii este aparitia unui aliment. Atributul
»wonderfull” este traducerea termenului bulgar a carui semnificatie
precisi este ,,plin de miracole” (,,full of marvels”)'®.

Hrana maleficd, rezultata in urma lantului de actiuni savarsite de
personajul supranatural, intalnitd si in basme si integrata intre probele
pe care eroul trebuie sd le treacd in spatiul extramundan este de naturd
vegetala sau animald. Daca hrana vegetald apare in urma detaliatelor
~munci” ale plantelor, cea animala este efectul actiunilor integrate in
ciclul vanatorii sau al pescuitului. Acesta din urma ilustreaza, in texte
augurale, o faza totemica pozitiva, a infruptarii dintr-un animal mitic si
anterioara aparitiei ciclului agricol. In colinde, pestele prins in mreaja de
catre eroind devine hrana consumata in cadrul ospatului nuptial: ,,Vino
de mi ia/ Cici din carnea mea/ Nunta ti-i nunti/ S-o vei potoli”'?’.

Ca orice discurs centrat pe realitate, poezia agrara se desfasoara, in
variantele ei complete, pana la produsul final al muncilor, care incununeaza
eforturile agricultorilor. Colacul ritual comprima atét relevanta practica a
ciclului agrar, cat si valenta sa magicd. Incercand si configureze o forta

1% Artur Gorovei, op. cit., p. 277.

15 Vladimir Klyaus, ,,On Systematizing the Narrative Elements of Slavic Charms”, in
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magica vindecdtoare, un descantec De mdnecatura invoca sacralitatea
aluatului augural, alaturi de alte elemente magice benefice: ,,La miere de
roi curat,/ La aluat dan Craciun/ La pelin di Marina”'%. Insa, atunci cand
finalitatea unei serii de actiuni trebuie sa fie amenintarea, distrugerea unei
aparitii nedorite 1n universul uman, hrana rituald este inlocuita de
pharmakon, aliment malefic, exponent al blestemului.

Cercetarea semnificatiilor magice ale poeziei ciclului agrar,
alaturi de reconstituirea fazelor de evolutie ale imaginarului care a
generat acest tip de discurs folcloric, poate fi impulsionatd si prin
intermediul reveldrii asemanarilor acestor texte cu anumite tipuri de
descantec. De asemenea, descantecul respectiv nu poate fi inteles fara
reconstituirea unei baze comune cu variantele arhaice ale descrierii
muncilor agricole. Ambele categorii de texte ofera informatii pretioase
asupra existentei omului arhaic in eterna sa raportare la mediul natural,
resursa a vietii si, In acelasi timp, dugman, generator al spaimelor sale.

Abstract

The paper starts from the identification of agricultural motifs in certain
Romanian charms. Through the comparative study of magical texts with agrarian ones
(holiday season poetry, harvest songs) we achieve the recovery of archaic imaginary
typical for these folkloric species reflected in the survival of animistic beliefs. The two
types of texts indicate integration into therapeutic magic, by the tendency of peasant
agricultural works for removing potential negative influences generated by the
terrifying aspect of the sacred.

1% €. Radulescu-Codin, op. cit., p. 570.



