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Abstract

The paper explores the mechanism of discovering a source and building a
rural well in traditional communities of Moldavia. The mystical explanation informing
on ritual sacrifices, symbolic gifts, protective gestures, divinatory practices is related
to archaic ideas about the existence of a maleficent supernatural place owner,
established where the water should be found. The analysis also follows the connection
with rituals involved in the process of building a house, the ones by which a priest
blesses the fields or expels evil spirits from a human territory. Being both a ritual and
social place, and a natural resource, the well is always surrounded by care and
reverence from the moment of choosing its place to the special Christian service
performed at the end, when the community acknowledges its sacred nature.
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ritual sacrifice.
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Inainte de a deveni un loc sacru si social situat in centrul
comunitatii umane, In jurul caruia graviteazd oamenii cu nevoile lor
empirice §i rituale, sursa acvatica trebuie sa fie desprinsd din semisfera
sacrului periculos prin ritualuri recomandate de traditie'. Aceastd mutatie
magico-mitica poate fi realizata prin acte integrate atat in traditia populara
de origine precrestind, cat si in cultura crestind. Ea incepe inca de la
alegerea locului unde va fi sdpata fantana si se incheie Tnainte de darea in
folosinta a acesteia. Din punct de vedere dogmatic, actiunile apotropaice
si propitiatoare performate de preot in jurul apelor amenajate sunt
rezultatul unui proces de adaptare a practicii oficiale la nevoile
colectivitatii credinciosilor, situandu-se, in sistemul sacramentelor, intre
ritul de inaugurare a cladirilor (altarului, bisericii, casei) si cel de stropire
cu agheasma si binecuvantare a campurilor cultivate.

*Institutul de Filologie Romana ,,A. Philippide”, lagi — Roménia.

! Aceastd lucrare a fost finantatd prin proiectul postdoctoral CNCS-UEFISCDI
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in riturile romanesti ale apei. O perspectiva socio-antropologicad.
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Analizand sistemul practicilor care insotesc procesul de
consacrare a fantanilor, vom evidentia ca el are la baza credinta in
atributele miraculoase pe care apele le au In imaginarul arhaic
romanesc. Relatia implicitd a acestora cu sfera supranaturalului este
confirmatd de o gama largd de actiuni rituale, Incepand cu alegerea
locului in care se va sapa fintdna si incheindu-se cu resacralizarile
periodice din contextul ceremoniilor familiale sau calendaristice.
Dincolo de aceastd realitate rituald, se remarca o grija continua
manifestatd de taranii romani pentru pastrarea calitdtilor empirice si
sacre ale elementului acvatic pe care-l intrebuinteaza in existenta lor
cotidiana si la evenimentele rituale ale comunitatii.

In scopul descrierii acestor credinte si practici, prezente pe intreg
teritoriul carpato-danubian, vom lua in considerare in special arealul
etnografic moldovenesc, folosind materialul inedit aflat in Arhiva de
Folclor a Moldovei si Bucovinei (AFMB), si anume raspunsurile la
Chestionarul folcloric si etnografic general realizat de Ion H. Ciubotaru
si publicat in 1970. Intrebarile despre fantani continute in acest chestionar
(AFMB, mapele 15, 16, 17) au calitatea de a acoperi o arie vasta de idei
magico-religioase §i creioneaza, prin raspandirea §i pertinenta lor,
specificul credintelor tdranilor moldoveni in privinta imaginarului
acvatic. Ele aduc date pretioase privind motivatiile magice si religioase
care Inconjoard actul de instituire a unei fantini, plasarea acestora in
anumite locuri considerate benefice, conceptii despre trasaturile ctitorilor,
idei despre rostul crestin al acestor edificii. Integrand aceste raspunsuri
intr-un context mai larg, vom pune la dispozitie o viziune complementara
celei rezultate din baza documentara a Atlasului Etnografic Roman, care
tinde sa indice o prezentd slabd a acestor credinte in zona Moldovei
comparativ cu alte regiuni ale tarii.

Procesul de crestinare a elementelor mitice pagane a inclus si
schimbarea perspectivei asupra mediului natural, transfigurarea acestuia
in functie de noua paradigma cultuala si de recentele necesitati rituale.
Totusi, incd multe secole, natura a ramas, conform constiintei maselor
de credinciosi insuficient catehizati, in subordinea unor forte
supranaturale ancestrale, misterioase si virtual malefice. In societitile
agrare §i pastorale apropiate de mediul inconjurdtor, granita inca
nestatornica dintre spatiul uman si cel non-uman, alaturi de eforturile de
distantare prin rit de necunoscut si salbatic, au supravietuit’. Aceasta s-a

2 Laura Lévi Makarius, Le sacré et la violation des interdits, Paris, Payot, 1974,
p. 131-132.
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intamplat in ciuda grijii oficialititilor crestine de a le subordona
temerilor fatd de pronia divind, singura care ar fi trebuit sa fie
responsabila de asigurarea unei relatii pasnice a omului cu mediul sau
de viati. In plus, rituri de veneratie si recunostintd fati de natura
generoasd vin sd completeze inventarul practicilor negative, interdictiile
si tabuizarea care au dominat relatiile dintre om si spatiul salbatic.

Stravechea religie teluricd a supravietuit i s-a manifestat in
esentd prin intermediul noii religii agrare. Populatiile traditionale au
inteles ca, pentru a-si asigura necesititile de baza ale existentei
(alimentare si de locuit), sunt obligate sa pund stapanire pe terenurile
silbatice, luptandu-se astfel cu spiritele care dominau aceste spatii’.
Transformarea stepelor bogate sau a padurilor intunecate in ogoare si in
spatii locuibile a coincis cu obtinerea bundvointei duhurilor care
populau respectivele pamanturi si situarea lor in slujba noii ordini
umane. Mircea Eliade a subliniat dimensiunea cosmogonica a acestui
proces: ,,Fie ca este vorba despre defrisarea unui teren necultivat sau
despre cucerirea si reocuparea unui teritoriu locuit de «alte» fiinte,
luarea rituald in stipanire trebuie, oricum, s repete cosmogonia™.

In religia casnicd a grecilor antici, protejarea familiei de fortele
malefice era realizata prin circumambulatia rituala a barbatului in jurul
proprietatii sale, insotita de invocarea Larilor i a Manilor proprii. Actul
respectiv asigura crearea unui hectum, o ingradire sacra a locului. Este
important de sesizat ca in acest sistem religios privat, mormantul
familiei reprezenta, de asemenea, o parte a acestei proprietati. Istoricul
Fustel de Coulanges explica faptul ca la aceste duhuri, foarte strans
legate de vatra casnica a unei anumite familii, s-au adaugat treptat
divinitatile mediului natural. Ultima etapd a acestui proces aduce
confundarea celor doud panteonuri personale, extinderea lor si
configurarea cultului public al zeilor olimpieni’.

Aldturi de alte elemente ale naturii care au trezit
comportamente culturale duale de Indepartarea si apropiere, se numara
si apele. In vederea atenuarii potentialului lor nociv pentru fiintele
umane care incercau sa le subordoneze si le foloseasca, sursele

> William Robertson Smith, Religion of the Semites. With a new introduction by
Robert A. Segal, New Brunswick — London, Transaction Publishers, 2002, p. 136.

* Mircea Eliade, Sacrul si profanul, Bucuresti, Editura Humanitas, 1992, p. 31.

> Fustel de Coulanges, Cetatea anticd. Studiu asupra cultului, dreptului si institutiilor
Greciei §i Romei. Traducere de Mioara si Pan Izverna. Traducerea notelor de Elena
Lazar. Prefata de Radu Florescu, vol. I, Bucuresti, Editura Meridiane, 1984, p. 176-177.
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acvatice din interiorul sau din limita spatiului locuit au suferit un
proces de ,,domesticire” sau de culturalizare, de sublimare a latentelor
lor negative. Era necesard o astfel de redimensionare simbolicd pentru
ca tdranii nu-si permiteau sa trateze apele ca pe un cadru natural pasiv
si distantat; acestea au fost mereu o resursd materiala care serveste
nevoilor cotidiene ale comunitdtii rurale. Sistemul crestin a initiat,
coordonandu-se cu elemente de substrat precrestin, propria viziune
asupra momentelor propice pentru oficierea riturilor de apropiere si
folosire in scop cultual a apelor comunitare, consacrand sarbatori
speciale dedicate acestui element. Aceste sfintiri §i recunoasteri ale
apelor ca instante rituale s-au adresat deopotriva surselor naturale
(izvoare, parauri, rauri, balti, lacuri) si celor amenajate (fantani,
cismele), fard a fi Insa neglijate diferentele sensibile dintre acestea la
nivelul mentalitatii folclorice. In afara oficierilor periodice, canonice
si necanonice, raportate la specificul cultural al unui anume eveniment
religios sau al unui episod din ciclul agrar, in cadrul carora apele sunt
inventar ritual sau instantd veneratd, sursele acvatice edificate de
fiintele umane in scopuri practice trebuiau sa fie supuse unei
sacralizari initiale, prin care ele deveneau utilitati casnice, parte
integranta a spatiului domestic.

Frecventele aspersiuni cu agheasma oficiate in mediul
ecleziastic si considerate gesturi liturgice acceptate alaturi de adaptarile
lor populare servesc unei multitudini de nevoi spirituale si materiale.
Analizdnd reminiscenta unor procedee magice in inventarul
sacramentelor oficiale peformate in mediul ecleziastic medieval, Robert
W. Scribner identifica trei moduri prin care acestea au alunecat treptat
spre o finalitate necanonicd: o functie clar exorcisticd, una de
binecuvantare §i consacrare §i  una pregnant pragmaticd sau
instrumentald, in scopuri mundane®.

In ciuda anumitor viziuni ostile din interiorul mediului
ecleziastic, necesitatea de a raspunde prin binecuvantiri si sfintiri
cerintei crestinilor de a plasa sub jurisdictia sacrului oficial spatiul pe
care-l locuiesc si frecventeaza a triumfat. Se cunoaste faptul ca nevoia
de binecuvantare a realitatilor pamantesti a condus la proliferarea unui
regim al slujbelor speciale, cu destinatie particularizatd in functie de
context, regim care nu se regasea in directivele de cult ale bisericii

® Robert W. Scribner, Popular Magic and the ,, Disenchantment of the World”, in ,,The
Journal of Interdisciplinary History”, Massachusetts Institute of Technology, vol. 23,
no. 3, 1993, p. 480.
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primare. Atunci cand administratia centrald a bisericii a constatat
cresterea graduald a numarului acestor practici — cum ar fi perioada
post-tridentind din crestinismul apusean —, ea 1Incearcd sd le
reglementeze si sa le limiteze numarul. Astfel, mijloacele de trecere a
obiectelor materiale din dimensiunea mundana in recuzita cereasca scad
de la circa 100 la aproape 20 in Ritualul roman al Papei Paul al V-lea,
stabilit in 1614’.

Noile ierurgii, aparute in urma unor presiuni din sfera religiei
populare, sunt ,cerute de desfasurarea si evolutia normala a vietii
credinciosilor, care creeazd mereu imprejurari, conditii noi de viata si
nevoi noi, care se cer satisficute prin noi servicii religioase™.
Teologii au vazut aceasta instaurare in mundan a sacrului ca fiind
salvarea elementelor lumii create ,,sub puterea blestemului™, a
pacatului primordial.

Astfel, sfintirea fantanilor este integrata in categoria ierurgiilor
de binecuvantare a satului sau a casei; ele sunt o forma prescurtata a
consacrarii unei biserici. Slujba respectiva se realiza in doua etape: la
punerea temeliei si la terminarea §i intrarea in casa noud'’. Printre
diversele elemente ale lumii materiale care necesita o consacrare de tip
crestin, una dintre cele mai importante raimane cea a edificiilor de cult
si a locuintelor laice. De asemenea, strans legatd de intregul
gospodariei taranului si parte a mediului domestic in care acesta isi
desfasoara existenta, fintana este un important reper spatial. Inainte de
a fi folosita, fintana trebuie stropitd cu agheasma si binecuvantata
printr-o rugiciune speciald citita din Molitfelnic''. Se pare ca
adaugarea unei rugdciuni speciale la inaugurarea unei fantani s-a
impus mai cu seamd in crestinismul oriental, iar In spatiul romanesc
primele marturii documentare privitoare la aceastd slujba apar
incepand cu secolul al XVI-lea'”.

" Jean Delumeau, Linistiti si ocrotifi. Sentimentul de securitate in Occidentul de
altadata. Traducere de Laurentiu Zoicas, vol. I, Iasi, Editura Polirom, 2004, p. 78.

¥ Ene Braniste, Liturgica generald cu notiuni de artd bisericeascd, Bucuresti, Editura
Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, 1985, p. 493.

? Ibidem, p. 491.

' Nicolae Cojocaru, Tradifii la cultul crestin. Din perioada primard pand astdzi,
Suceava, Editura Lidana, 2004, p. 193.

" Ibidem, p. 194.

12 Stefan Dorondel, Moartea i apa. Ritualuri funerare, simbolism acvatic si structura
lumii de dincolo in imaginarul taranesc. Prefatd de Marianne Mesnil, Bucuresti,
Editura Paideia, 2004, p. 161.
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Desi motivatia principala oferitd de bisericd acestor practici
este una prin excelenta augurald, functia lor apotropaicd este evidenta
in ritualurile de delimitare a hotarului unei noi asezari si de subliniere
a regimului diferit pe care aceasta il capatd in antiteza cu spatiul rdmas
exterior — lasat in continuare la indemana vechilor duhuri ale naturii
salbatice — si reluate periodic in anumite momente ale calendarului
agrar, atunci cand era invocatd revdrsarea harului divin asupra
ogoarelor colectivitatii.

Fantanile exterioare vetrei satului au un statut special In
imaginarul magico-mitic. Trasatura acestor izvoare amenajate de a
reprezenta un interval de trecere spre lumea de dincolo se asociazd mai
ales cand ele sunt izolate, sapate langa ogoare sau la limita exterioard a
comunitatii (,,la rascruci”, ,,in cdmp”, ,,in margine de sat”, ,,in tarind”).
Intr-o explicatie pragmatica, s-a considerat ci acestea ar fi fost mai
dificil de realizat si ele ar servi celor care au mai multd nevoie de apa,
facandu-le propice pentru oferirea pomenii de apa. Totusi, nu lipseste
nici obiceiul de amenajare a unei surse naturale deja existente: ,,Unde se
gasea izvor” (Bacdu, Galati, Neamt) sau ,,Pe la izvoare de apa” (Galati).
Accesul colectiv la resursa acvatica este o trasdturd esentiala, chiar si In
cazul fantanilor private: ,,La drum, sa bea toata lumea si pe camp. Acum
fac si in curti si face portitd sd mai ia si altii” (Neamt)"”.

Aceste marturii etnografice confirma inversa proportionalitate
intre gradul de sacralitate a fantanilor si integrarea lor in spatiul privat.
Gradul maxim 1i se cuvine astfel apelor curgatoare si surselor acvatice
care apar la suprafata solului fira interventia omului. In tratatul siu de
meteorologie, Aristotel ficea deja distinctia intre apele naturale
(automata) si cele obtinute de om (cheirometa)™®. In acest sens putem
intelege de ce in satul Amarastii de Jos din judetul Dolj se facea pomana
si petrecere la inaugurare doar la fantanile din camp'. in contextul
calendarului ritual al localitatii, acestea sunt, de asemenea, preferate

13 Séarbatori si obiceiuri. Raspunsuri la chestionarele Atlasului Etnografic Romdn, vol. IV.
Moldova. ingrijirea stiintifica si redactionald a volumului: Georgeta Moraru, Ofelia
Vaduva, Emil Tircomnicu. Coordonator general: Ion Ghinoiu, Bucuresti, Editura
Enciclopedicd, 2004, p. 264.

' Patricia Hidiroglou, Apa divind si simbolistica ei. Eseu de antropologie religioasd.
Traducere de C. Litman, Bucuresti, Editura Univers Enciclopedic, 1997, p. 106.

'S Habitatul. Raspunsuri la chestionarele Atlasului Emografic Romdn, vol. 1. Oltenia.
Elaborarea, ingrijirea stiintificd si redactionald a volumului: Alina Ioana Ciobanel,
Monica Budis, Magda Raluca Minoiu. Coordonator general: lon Ghinoiu, Bucuresti,
Editura Etnologica, 2005, p. 65.
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pentru oficierea obiceiurilor calendaristice din ciclul riturilor apei
(sfintirea mare de Boboteazd, ceremoniile impotriva secetei) sau
familiale (,,fantani ale mortului”).

In satele din Moldova istorica, locul unde se va sipa fantana este
ales conform regulilor imaginarului spatial arhaic, §i anume prin
incercari de ghicire a valentelor pozitive ale punctelor teritoriului rural,
considerate a fi mai putin expuse fortelor malefice. Informatiile din
AFMB releva, intr-o proportie covarsitoare, preocuparea fantanarilor si
ctitorilor pentru gasirea unui ,,loc curat”. In ciuda acestei constante, la
nivelul intregului teritoriu investigat respondentii dau un inteles diferit
acestei expresii, de la sublinierea unei puritdti empirice (,,loc curat,
ridicat, nemlastinos”, ,,in gradind”, ,,departe de grajduri”) la exigente de
naturd magico-mitica.

De fapt, pericolul supranatural principal, cel care motiveaza
indirect toate riturile de protectie si divinatie performate Inaintea
deciziei de alegere definitivd a teritoriului, este preexistenta unui
spirit negativ — stdpan al locului. Unele practici divinatorii oferd o
perceptie mai clard asupra acestei situatii nedorite. De exemplu, in
sate din Basarabia se obisnuieste sa se lase, Tn mici gropi intentionat
amenajate pe locul viitoarei case, gramajoare de grau sau seminte,
pahare cu apa. Se considera ca dacd, peste noapte, acestea erau
deranjate sau apa din vas scadea, locul respectiv era ,,ocupat” si era
necesard schimbarea lui'®. Ritul respectiv se integreazi intr-o
categorie generoasa de gesturi oblative din cultura populara
romaneascd, cu efect de constientizare si Tmbunare a unor prezente
supranaturale aldturi de care tdranii sunt nevoiti sa convietuiasca in
mediul lor de viata, in anumite contexte rituale.

Aparitia unui izvor este vazutd ca un act supranatural in
imaginarul arhaic, fapt care incurajeazd acte de divinatie pentru
gasirea acestuia, cum ar fi manipularea magica a firului de cdnepa:
,»S¢€ toarce canepa pe trei fire si se aseaza in trei locuri. Pe fusul unde
se prinde peste noapte mai multd roud, acolo se face fantana”
(Calafindesti — Suceava). Un alt element augural folosit in ritul
divinatoriu al ,,gdsirii izvoarelor” este colacul: ,,Se fac sase colaci.
Unu din ei si da de-a dura. Unde se opreste el, acolo faci fantana”
(Vatra Moldovitei — Suceava). De asemenea, identificarea izvorului

' Eugen Bazgu, Obiceiuri si datini ce tin de constructia §i functionalitatea casei, in
»Buletin Stiintific”, Chisinau, Muzeul de Stat de Studiere a Tinuturilor din Republica
Moldova, editia a 3-a, 1990, p. 80.
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cade in sarcina fantanarilor, care ,puneau urechea si ascultau glasu
pamantului. Unde spuneau ei, acolo se sapa” (Bogza — Sihlea — Vrancea).
Intr-un mare numir de localititi anchetate din Moldova, recunoasterea
nivelului apropiat al apei subterane este sustinutd de prezenta la
suprafatd a unor plante specifice, cu rolul de a marca un teren umed si
apropierea panzei freatice.

Informatiile din AFMB releva necesitatea ctitorilor de fantani
de a evita locurile intens marcate negativ, conform unor reguli
generale ale imaginarului folcloric. Din acest punct de vedere,
spatiile nerecomandate prin traditie sd fie sdpate pentru descoperirea
unui izvor corespund in mare masurd celor neprielnice construirii
unei case: langa cimitir, la locul unei morti, in apropiere de mlastini,
la hotare vechi, la raspantii'’. in cazul versiunilor roménesti ale
baladei despre Mesterul Manole, instanta nociva a locului este
cauzati de preexistenta unui zid pardsit sau a unei mlastini. Intr-o
varianta din colectia lui Grigore Tocilescu, acest caracter demonic
preexistent al locului ales pentru cladire este considerat motivul
principal din cauza cdruia constructia nu a putut fi incd incheiata:
Lount trei zidurele,/, De trei domni zidite/ Si nu-s ispravite,/
Ci-s afurisite”'®. Totusi, o diferentd specifica se constatd in ceea ce
priveste fantanile sdpate la raspantii, deoarece aceste locuri sunt
considerate propice pentru asa-numitele ,fantani ale mortilor’:
»3¢ fac la raspantii de drumuri s fie la indemana calatorilor, in
amintirea raposatilor” (Dobarceni — Botosani).

Analogii se pot stabili si intre locurile considerate benefice pentru
stabilirea unei locuinte si cele favorabil pentru edificarea unei fantani.
Luarea in considerare a principiilor magice este completatd, desigur, de
recunoasterea calitatii sacre a fantanii din perspectiva religioasa: ,,Fantana
e un lucru sfant. Se face in locuri curate” (Lespezi — lasi). Una dintre
motivatiile cele mai serioase pentru evitarea construirii este cea legata
de eventuala ipostaza funesta a spatiului respectiv: ,,Sa nu fie ingropat
cineva, sa nu fi murit cineva acolo” (Hartop — Preutesti — Suceava)
sau ,Diparti di locuri undi s-o-ntdmplat moarti primejdioasi”
(Topolita — Grumazesti — Neamt).

7 Ton Talos, Mesterul Manole. Contributie la studiul unei teme de folclor european,
Bucuresti, Editura Minerva, 1973, p. 72.

'8 Grigore Tocilescu, Materialuri folcloristice, vol. 1, partea I, Bucuresti, 1900. Apud
Gheorghe Vrabie, Balada populara romdnd, Bucuresti, Editura Academiei, 1966, p. 80.
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O impuritate originard a punctului in care se va construi casa
determind o viitoare existentd nefericitd a familiei care va locui aici.
In cazul fantanii, valenta negativa a spatiului se manifesta, conform
datelor din AFMB, prin disparitia izvorului: ,,Locuri curate, ferite de
spurcaciuni, altfel se spune ca izvorul ar disparea” (Smardan — Galati).
Mai mult, ignorarea modalitatilor care asigurd identificarea apei poate
duce la =zddarnicirea eforturilor de sapare in locul respectiv.
Consideratd de naturd hierofanica, aparitia apei la suprafata solului
este pusd pe seama proniei divine: ,,Ca izvoarele fantanii sunt daruri
de la Dumnezeu, de aceea trebuiesc facute in locuri curate si
intretinute frumos” (Cosesti — Ivdnesti — Vaslui). In acest sens,
intreaga serie a activitatilor de aducere a izvorului la exterior va
respecta codul social si religios al moralitétii: ,,Daci-s oamini unit si
pun mani di la mani, mergi izvoru inainte, da daci si cearti si unii nu
pre vreu, saci izvoru” (Vladeni — lasi).

Un rol determinant in gasirea si conservarea izvorului fantanii
il au identitatea si calitatile ctitorului, cel care initiaza acest edificiu
si rasplateste munca fantanarilor. Informatiile din Moldova releva un
aparent paradox in creionarea profilului siu moral. In timp ce in
unele sate se tine cont de un imperativ moral pozitiv: ,,Cel ce face
fantani sa fie om curat, sa nu fi facut fapte rele” (Paltinis — Botosani),
in altele platirea unei fantani este tocmai modul oportun de purificare
a pacatelor: ,,C-au multi pacati si vor si-si linisteascd cugetu facand
pomeni” (Stefanesti — Botosani). Printre trdsdturile pozitive ale
acestui personaj, privit cu recunostintd in comunitatea rurald, se
numara cea de a fi un individ inzestrat cu noroc: ,,Sunt oameni
credinciosi, cu noroc la izvoare” (Ungureni — Botosani). Desi rolul
sdu este mai cu seama unul pecuniar, si mai putin ritual, nu 1i poate fi
negatd o anumitd aurd de intemeietor, el fiind cel care ,,a dat drumu
la un izvor” (Raucesti — Neamt) sau a ,scos izvorul la fatd”
(Buhalnita — Cepelnita — Iasi). In sate din Basarabia, ctitorul pare sa
aiba si un rol ritual bine delimitat. in Corpaci — Edinet el este chemat
atunci cand fantanarii gasesc izvorul; acesta coboard in fantana si
apoi ii cinsteste pe toti cei prezenti cu un pahar de vin'’. Este un gest
simbolic de luare in stapanire a izvorului de catre cel care 1-a platit.

19 Eugen Bazgu, Mihai Ursu, Cultul fantanii si al izvoarelor in Basarabia, n ,,Anuarul
Muzeului Etnografic al Moldovei”, Iasi, nr. VII, 2007, p. 58.
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Indepartarea apei de vechea sa stipanire supranaturald incepe
din momentul anterior saparii fantanii. Raspunsurile la Chestionarul
folcloric si etnografic general din 1970 subliniazd importanta acestui
prim timp din procesul de dobandire a valentei augurale a izvorului
respectiv si relevd constientizarea incalcarii tabu-ului de cétre fiintele
umane care sustin aceste actiuni direct sau indirect. Riturile anterioare
saparii sunt de fapt masuri de precautie luate pentru depasirea acestui
pas primejdios. Ele se incadreaza, deopotriva, in sfera magicului si in
cea a religiosului, In categoria sacrificiului si In cea a binecuvantarii.
Atunci cand dominatia supranaturald a izvorului este privitd in cheie
crestind, se considerd ca actele de natura liturgica sunt cele mai nimerite
pentru neutralizarea ei: ,,Fantanile si fac numa undi-i loc curat, undi nu-i
stapanit di diavol” (Agarcia — Viisoara — Neamt).

Conform raspunsurilor la chestionarele pentru alcatuirea
Atlasului Etnografic Romdn, evenimentul comunitar al inaugurarii
fantanilor este subordonat eminamente bisericii. Numeroasele denumiri
date de taranii olteni slujbei oficiate de preotul paroh in preajma noii
fantani reflectd oscilatia intre situarea ritualului in seria ierurgiilor de
intemeiere (,,slujba fantanii”, ,,sfestania fantanii”, ,,tarnositul fantanii”),
sublinierea ideii ca izvorul respectiv a fost exorcizat si deschis spre
intrebuintare (,,slobozitul fantanii”, ,,dezlegatul fantanii”’), si integrarea
acestui gest 1n cultul stramosilor (,pomana fantanii”, ,,parastasul
fantanii”). Nu lipsesc nici formele mixte, In care elementul religios
funerar este coerent completat de cel laic, predominant social: ,,pomana
cu petrecere” sau ,,pomand si hord”*’.

Treptat, simbolurile apotropaice crestine ajung sa inlocuiasca din
ce in ce mai mult vechile semne pagane, asa cum consacrarea izvorului
de catre preot a substituit obiceiul de a plasa ofrande pe locul in care se
va sdpa o fantand. De-a lungul timpului, sacrificiile adresate spiritelor
apei care strdjuiesc sursa acvaticd dobandesc o semnificatie funerara,
aceasta putand fi o explicatie a proliferdrii impresionante pe care o au
fantanile mortului Tn multe zone din arealul nostru etnografic si mai cu
seama in Oltenia. Informatiile de arhivd mentioneaza frecvent
ingemanarea pana la identificare a ierurgiei de inaugurare a izvorului cu
oferirea apei respective ca pomana pentru sufletul unui mort din familie.

20 Sarbatori §i obiceiuri. Raspunsuri la chestionarele Atlasului Emografic Romdn, vol. 1.
Oltenia. Ingrijirea stiintifici si redactionald a volumului: Ofelia Viduva, Cornelia
Plesca, Georgeta Moraru, Maria Batcd, Ana Alina Ciobanel, Monica Budis.
Coordonator general: Ion Ghinoiu, Bucuresti, Editura Enciclopedica, p. 326-327.
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Practica aceasta, ambivalentd din punct de vedere simbolic, reflectd
vechea credinta a nevoii de apa pe care dalbul de pribeag o resimte de-a
lungul dificilei sale calatorii i se integreazd in contextul a ceea ce a
reprezentat in lumea antica ,,banchetul funerar”.

Alaturi de gesturile specifice care asigurd, atdt initial, In
momentul inaugurarii, cat si periodic, trasaturile rituale ale fantanii,
simbolurile crestine care o Insotesc intaresc ipostaza sacrd a acesteia.
Functia crucii de langa fantdna este polivalenta. Ea poate marca
trasatura supranaturala a locului, folosirea sa in rituri legate de apa, dar
poate fi i un monument funerar extra-sepulcral. Viziunea magica a
taranilor asupra spatiului este exprimata prin alegerea locului In care
sunt plasate monumentele funerare dedicate celui plecat dintre vii:
,Flecare mort are patru cruci: crucea de jurdamant [...], crucea de
mormant, crucea de izvor (icoani), crucea de pod”™'.

In stransa legdtura cu fixarea de insemne funerare in apropierea
unui izvor, un statut special in topografia mitica a apelor comunitare o
are asa-numita ,,fantdna a mortului” sau ,,fantand de pomana” intalnita
in majoritatea zonelor etno-folclorice romanesti. Finalitatea aldturarii
cultului acvatic de cel funerar este motivatd in mediul traditional de
doud necesitati rituale ce au la baza conceptii stravechi: credinta de
naturd cosmografica in existenta conexiunilor acvatice dintre cele doud
lumi (ipostaziatda mitic, in folclorul romanesc, prin Apa Sambetei) si
ideile despre o mistuitoare §i continua ,,sete a mortului”. Majoritatea
informatiilor etnografice despre ,fantanile pentru morti” se
concentreaza asupra celei de-a doua credinte, dar cele doud conceptii
sunt puternic relationate la nivelul imaginarului magico-mitic, mai ales
ca, uneori, construirea unei fantani este completatd de cea a unui pod:
,Era obiceiul ca omul sa-si facd inca din timpul vietii fantand si pod
peste apd”**. Ele sunt construite fie pentru mortii din familie (,,Familia
isi pomenea prin asta mortii”), fie pentru vii, in vederea viitoarei locuiri
in lumea de dincolo: ,,Fantanile se fac si cand omul e in viata, ca s aiba
apa pe cealalta lume”; ,,Pe cea lume, dupa ce mori, iti trebuie si apa si
nu-ti da nimeni”™>.

Trecerea apei subterane de sub patronajul mediului silbatic si
necunoscut, generator de spaime ancestrale, in cel al culturii umane se
realiza Incd din momentul anterior gasirii izvorului. Acest prim ritual era

! Habitatul. Oltenia, p. 258.
22 Sarbatori si obiceiuri. Moldova, p. 263.
3 Ibidem.
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reprezentat de plasarea unor ofrande pe pamantul respectiv. Gestul este
asemanator celui care preceda constructia unei case si se poate integra in
categoria sacrificiilor de intemeiere §i a mijloacelor de captare a
bundvointei lui genius loci, de minimalizare a pericolului generat de
incdlcarea interdictiei. Astfel, inainte de sdparea fantanii ,,se punea o
strachind cu apa sfintitd, bani de argint si busuioc”™*, dar se preferd mai ales
insemne crestine, si anume ,.cruci de fag, stejar in fundul fantanii, cand
dideau de apa™ si chiar icoane®®. Aseminarea ritului incipient de
consacrare, prin plasarea unui dar pe locul unde se cladeste fantana, cu cel
anterior zidirii unei case este evidentiata prin chiar marturiile performerilor:
,Bani punem 1 la put [ca si la cladirea unei case], cand vine apa si cand
incepem putu. Cine dd cu tarnacopu ’ntai, dla ia banu de-acolo™’. Plata
oferitd celui care incepe operatiunea periculoasa din punct de vedere magic
a sapatului, cu valoare de schimb-dar, subliniaza si recunostinta exprimata
de ctitor fata de cel care si-a asumat aceasta sarcina dificild, fapt evidentiat
intr-un ritual din Basarabia: ,,Cand dadeau de izvor, cel mai batran dintre
fantanari chema stapanul de casa si 1i zicea: «Da-mi o luméanare i o cand di
rachiu, si-ti dau o lumanare si o cana de apa buna»’®,

Si in arealul moldovenesc sunt numeroase gesturile rituale care
insotesc diferitele momente din procesul edificérii unei fantani. Acestea
pot avea o valenti apotropaicd la inceputul sapaturii: ,,Inainte de a
incepe, faci patru cruci” (Borosesti — Scanteia — Iasi) sau ,,Se face cruce
cu harletu” (Berezeni — Vaslui) sau ,,Se tamaie Tnainte de a Incepe
lucrul” (Bordestii de Sus — Bordesti — Vrancea). O semnificatie oblativa
il are ritul performat in momentul gasirii izvorului: ,,S1 cand da di apa si
pune o jumatate kil di sare, un sfert de zahar si si sfinteste cu preot”
(Orbeni — Bacau). Sarea are, intr-o alta localitate, rostul bine definit de a
genera izvorului fortd si durabilitate (Voinesti — lasi), regasindu-se apoi
in actul final de inaugurare a fantanii: ,,Se dezleagd punand bulgari mari
de sare” (Dumestii Vechi — Dumesti — Vaslui). Pierderea rolului initial
apotropaic al sarii face ca acest element sd primeascd, in mentalitatea

** Habitatul. Oltenia, p. 258.

» Habitatul. Raspunsuri la chestionarele Atlasului Etnografic Romdn, vol. III.
Transilvania. Elaborarea, Ingrijirea stiintifica si redactionala a volumului: Alina loana
Ciobanel, Paul P. Drogeanu. Coordonator general: lon Ghinoiu, Bucuresti, Editura
Etnologica, 2011, p. 143.

26 Vasile Soimaru, Cornova, Chiginau, Editura Museum, 2000, p. 216.

" Emil Petrovici, Texte dialectale. Supliment la Atlasul lingvistic romdn, Sibiu — Leipzig,
Muzeul Limbii Romane, 1943, p. 256.

28 Eugen Bazgu, Mihai Ursu, op. cit., p. 59.
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populara, unul demagizat de conservare a puritatii si gustului apei
respective: ,,Cum nu se stricd sarea, asa nici apa sd nu se strice”
(Urechesti — Bacau).

Extinderea sferei sacrului crestin in acest inventar ritual este
ilustratd de concordanta dintre crucea din fundul fantanii, plasatd in
apropierea izvorului, si cea ridicatd pe acoperis sau in imediata
vecindtate a acestei constructii: ,,Se pune cruce de lemn la fantana,
deasupra ei”™®. De fapt, insusi gestul de plasare a unui insemn crestin
(cruce sau icoand) in apropierea fantanii echivaleaza cu trecerea locului
respectiv din domeniul sacrului pagan in cel al harului crestin iar, la
nivel magic, deschide calea apelor subterane catre comunitatea umana:
,.Se pune cruce la fantana pentru «dezlegatul fantanii»™°. Intr-un sat din
Vilcea, taranii vad aceste simboluri ca o confirmare definitivd a
statutului crestin primit de fantana recent inaugurata: ,,Si la fantana se
face sfestanie: se chema popa, cetea dezlegarea apei. Apoi se punea
icoand cu sfantul celui care a sapat fintana, ca semn ca esti crestin. Nu e
bine si stea fara icoana™".

O ofranda alimentard este aruncatd in fantana cu prilejul noii
recolte, amintind de infratirea spiritelor acvatice cu cele raspunzatoare
de fertilitatea terestra, precum si de ceremonialul religios de sfintire a
primelor roade la sfarsitul ciclului agrar: ,,Se facea odata cu prima paine
din noua recoltd o painicd numita «lipie», care se arunca in fantana
pentru broaste sau pentru belsug””. Nu intamplator, broastele sunt
percepute in imaginarul popular autohton ca fiind ipostaze reptiliforme
ale duhurilor acvatice, avand rolul de a marca existenta unui izvor:
,Cand sapi o fantana si gasesti in pamant broasca, sa stii ¢ acolo ai sa
dai de izvor™’. Mai mult, prezenta broastelor indicd, in mentalitatea
traditionald, calitatea apei’*. La popoarele slave, dar si la unele populatii

» Habitatul. Oltenia, p. 65.

3 Ibidem, p. 66.

I Monica Budis, Microcosmosul gospoddresc. Practici magice si religioase de
aparare, Bucuresti, Editura Paideia, 1998, p. 270.

32 Habitatul. Raspunsuri la chestionarele Atlasului Etnografic Romdn, vol. 11. Banat,
Crisana, Maramures. Elaborarea, ingrijirea stiintifica si redactionald a volumului:
Alina Ioana Ciobanel, Monica Budis, Paul P. Drogeanu. Coordonator general: Ion
Ghinoiu, Bucuresti, Editura Etnologica, 2010, p. 112.

3 Elena Niculiti-Voronca, Datinile §i credintele poporului romdn adunate §i asezate
in ordine mitologica, Cernauti, Tipografia ,,Isidor Wiegler”, 1903, p. 971.

** 1.-A. Candrea, Folklorul medical romdn comparat. Privire generald. Medicina
magica, Bucuresti, Editura Casa Scoalelor, 1944, p. 304.
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indigene din America, relatia broastelor cu elementul acvatic este
confirmati de manipularea acestora in riturile de ploaie®. Valenta
benefica a broastelor in procesul de identificare a izvorului fAntanii este
mentionatd, conform AFMB, si in Sadova — Suceava: ,,S1 fac la vana di
api, uni gasasti broasti”.

Spiritele fantanii se incadreaza in categoria ,,pazitorilor pragului”,
asa cum a numit Arnold Van Gennep duhurile care supravegheaza spatiul
sacru si care urmaresc respectarea tabu-ului. Folcloristul francez a
identificat aceastd categorie de divinitati auxiliare la populatii orientale
vechi, existenta lor fiind intarita de faptul ca ,,lor li se adreseaza rugile si
sacrificiile; ritul trecerii materiale a devenit un rit de trecere spirituala. Nu
mai reprezintd un act de trecere care realizeaza pasajul, ci o forta
individualizatd ce asigurd pasajul in mod imaterial’*°. De multe ori, zeii
limen-ului sunt aparitii zoomorfe sau intruchipari teriomorfe ale naturii
salbatice (dragoni Tnaripati, sfincsi, monstri de toate felurile).

Spaima apropierii de izvorul sacru trebuie astfel indepartata
prin rituri de protectie performate de agenti rituali inzestrati cu forte
magice. Binecuvantarea crestina a apei de catre preot este uneori
precedatd de o exorcizare de esentd precrestind a locului unde va fi
sdpata fantana. O practica din Maramures ilustreazad in mod graitor
aceastd necesitate rituala: ,,Babe batrane descantau locul unde trebuia
si se sape fantdna™ . Acelasi agent al sacrului din perspectiva
populara realizeaza ritul preliminar gésirii apei si in Banat: ,,Batranii,
inainte de a incepe sdpatul, aduceau céte o baba care timaia locul”™*.
In satul Cornova din Basarabia, cel chemat si induca locului o naturd
benefica este tot un om 1n varsta: ,,incepe fantana un om mai batran, mai
curat, ca si nu dispard apa, izvorul de acolo™. in Moldova din partea
dreaptd a Prutului este consideratd de bun augur alegerea locului de
fantana de catre un barbat (Moara Nica — Moara — Suceava) sau de un
om cinstit: ,,Cel care incepe sd sape sd fie om cinstit (curat)”
(Motoseni — Bacau).

3% Antoaneta Olteanu, Scoala de solomonie. Divinatie si vrdjitorie in context comparat,
Bucuresti, Editura Paideia, 1999, p. 424-425.

% Arnold Van Gennep, Riturile de trecere. Traducere de Lucia Berdan si Nora
Vasilescu. Studiu introductiv de Nicolae Constantinescu. Postfatd de Lucia Berdan,
lasi, Editura Polirom, 1996, p. 30.

7 Habitatul. Banat, Crisana, Maramures, p. 143.

38 Ibidem.

% Vasile Soimaru, op. cit., p. 215.
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In afara situatiilor concrete in care descoperirea izvorului a fost
ritualizatd in mediul folcloric, se adaugd marturii indirecte care
subliniaza, iardsi, ideile superstitioase care au Invaluit aceastd
veritabild intruziune a omului in spatiul sacrului acvatic. Un exemplu
deosebit de interesant 1l gasim Intr-un joc de priveghi din judetul
Botosani, joc numit chiar ,,Fantana”, in care este descris, la modul
aparent demagizat, specific acestei relicve de rit funebru cu largi
implicatii mitico-simbolice, descoperirea unui izvor: ,,Un mosneag cu
glugd se imbraca in alb. Sapa o fantini. In timp ce se apleacd i se
toarnd apa in cap. El strigd c-a gésit izvorul. Atunci toti se napustesc
pe fantana si produc ilaritate™*.

Binecuvantarea §i inaugurarea prezentei supraterane a apelor
sunt constant insotite de 0o masa rituald organizata in apropierea fantanii
si oferitd de ctitorii ei. Acest ospdat comunitar devine prilej pentru o
extinsd petrecere sdteascd, elementul magico-ritual, cel religios si cel
social completandu-se astfel reciproc: ,,Se pune masa, preotul
sfinteste™' si ,,Se facea o slujba, slobozirea fantanii, cu pomana, cu
mancare, bautura si urari in cinstea ctitorilor si a izvorului, sa fie
binecuvantat”**. Comensualitatea in onoarea unui nou edificiu, alaturata
lustratiilor efectuate in locul respectiv, este consideratd de Arnold Van
Gennep un gest de indepartare a fabu-ului si acesta functioneaza la fel
indiferent daca este vorba de un spatiu construit sau de unul cultivat®.
In structurile sale magice de profunzime, comensualitatea implica
mereu o invitatie muta adresata unor puteri supraumane, avand astfel
rolul de captatio benevolentiae si de rit de agregare pasnica a umanului
cu non-umanul.

Asa cum releva sursele etnografice, cei care beneficiaza de
»pomana fantanii” — dintre care nu lipseste pomana de apa, alaturi de
cea alimentara —, in numele divinittilor protectoare ale locului, sunt
muncitorii care au cladit fantana sau fantanarul, data fiind trasatura lui
de erou intemeietor care si-a asumat incalcarea tabu-ului: ,,Se dadea de
pomana mesterului o galeatd noud, plina cu apa, si o panza lunga de la
ghizdelele fantanii pana ajungea la apa”™*. Acest ritual este confirmat
si de informatiile din AFMB: ,Dupa ce se termind fantana,

0 Sarbatori si obiceiuri. Moldova, p. 203.
* Ibidem, p. 265.

2 Sarbatori si obiceiuri. Oltenia, p. 326.
* Arnold Van Gennep, op. cit., p. 31.

* Sarbatori si obiceiuri. Moldova, p. 265.
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proprietarul ei trebuie sa dea celor care au lucrat fantdna o bucata de
panza lungd de la gura fantanii pana in fundul ei, sa aiba pe ce cobori
sufletele sa bea apa” (Dumbraveni — Suceava). Motivatia magica a
oferirii unei punti reprezentatd de panza, atat de prezenta in sistemul
oblativ traditional romanesc, este datd de intentia de a rascumpdra,
printr-un prag simbolic, incalcarea limitelor instituite dintre lumi si
are, in acelasi timp, scopul de a facilita vocatia funerard a fantanii.
Alteori, ca proba a mutatiilor culturale si a cuceririi acestui domeniu al
sacrului de catre agentii rituali specializati, aceasta punte se daruieste
preotului: ,,Se pune un servet de canepd, se dd drumul apei si apoi se
da de pomani servetul popei™®.

Pe langa gesturi ceremoniale supraadaugate, componenta magica
esentiala este reprezentata de manipularea celei dintai ape provenitd din
sursa respectiva, care este binecuvantata si raspandita asupra locului si a
semenilor prezenti: ,,Se scoate apa, se toarnd intr-un castron de
marmora, pe care o binecuvanteaza preotul, cu care apa se boteaza locul
imprejurul putului, precum si pe cei care sunt de fata la sfintire. Restul
se toarna in pu‘g”46.

In afard de grija deosebitd acordatd pastrarii izvorului si a
calitdtii sale rituale in termeni magici si crestini, riturile de intemeiere
a fantanii prezintd numeroase asemanari cu cele de zidire a casei §i
prin prisma dezideratului de a se construi un zid durabil. Ca si in cazul
edificiilor de locuit, o permanentd teama de surpare a peretului din
jurul fantanii Insoteste acest adevdrat act demiurgic. Diminuarea
acestui pericol pare sd fie si rostul riturilor de naturd crestind care
preced inceperea lucrului: ,,Cand se incepe fintana se face o cetanie,
ca sa nu se surpe” (Motca — lasi) sau ,,Se zice ca atunci cand nu se face
slujba se surpa malurile” (Tibucanii de Jos — Tibucani — Neamt).
In mentalitatea traditionala, explicatia mistici oferit acestui eveniment
nedorit este legatd de valenta malefica a locului si ar trebui sa reprezinte
un semnal pentru schimbarea lui: ,,Daca este un loc blastamat, necurat,
fantana si darama, nu poati s-o faci, trebuie sa cauti alt loc mai curat”
(Zanesti — Neamt). Aceasta situatie subliniaza importanta faptului de a
se lua 1in considerare, inaintea deciziei de Intemeiere, legile
cosmografiei magice a teritoriului rural: ,,Se fac numai in anumite locuri

¥ Sarbatori si obiceiuri. Oltenia, p. 327.
46 Informatie din Cornu — Campina — Prahova, in revista ,,Tudor Pamfile”, Dorohoi,
anul III, nr. 1-4, ian.-apr. 1925, p. 13-14.
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pentru a nu se narui” (Berezlogi — Siretel — lasi). Totusi, viziunea
rituald a Incurajat credinta in posibilitatea de a se elimina autoritatea
demonica a locului respectiv prin gesturi apotropaice de provenienta
crestind: ,,Daca-i bini di api la loc necurat, trebi facutl agheazmi”
(Frasin — Suceava).

In acelasi context al analogiei cu riturile de intemeiere a
locuintelor, se constatd ca intr-una dintre comunitdtile rurale
anchetate indirect prin Chestionarul folcloric si etnografic general
s-a mentionat o practica arhaicd din seria jertfelor simbolice aflate la
baza oricarui edificiu: ,,Cand incepi zidu se pune o umbrad de animal
ca sd tie zidu acela” (Radeana — Stefan cel Mare — Bacau).
Imperativul unei jertfe oferite in schimbul atragerii bundvointei
stdpanului supranatural al locului are o mare vechime in cultura
arhaicd a umanitatii si a fost discutatd in folclorul romanesc in
contextul legendelor despre jertfa zidirii si a motivului sud-est
european despre ridicarea unei manastiri, a unui pod sau a unui
castel. Specialistii au interpretat acest ritual ca fiind un mod de
neutralizare a fricii omului de ,,ceva nou”. O constructie noud ar
supara duhul locului si de aceea el pretinde un sacrificiu de imbunare
si initierea unei relatii de ospitalitate®’.

In sate din nordul Basarabiei, o reminiscenti a sacrificiului
propriu-zis este reprezentatd de provocarea unui ,,plans ritual” a unor
copii adusi la locul unde se va sdpa fantana. Cu toate ca gestului 1 se
conferd, in zilele noastre, semnificatii diverse si demagizate (,,Cu cat va
lacrima el mai mult, cu atat izvoarele fantanii vor fi mai puternice” sau
,E1 aveau sd tind minte toatd viata ca fantdna este un loc sfant si ca
trebuie respectatdi mereu”*®), credem ca intentia lui originard era
reamintirea si simularea jertfei anulate intre timp.

Legatura dintre hierofania acvaticd si sacrificiul unei fiinte a
devenit, In mediul crestin occidental, o tema favoritd din inventarul
narativ oficial. Bogatul nomenclator hagiografic catolic, legat, in
diverse moduri, de izvoare sau fantani, dovedeste specificul occidental
al modului in care a evoluat aici simbolismul acvatic arhaic. Motivul

*7 Paul Sartori, Uber das Bauapfer, in ,,Zeitschrift fiir Ethnologie”, XXX, 1898, p. 17, 19.
Apud Gheorghe Vrabie, Balada populara romdna, Bucuresti, Editura Academiei,
1966, p. 75.

* Varvara Buzild, Fdntdnile in sistemul de valori al culturii populare, in ,Buletin
Stiintific. Revistd de Etnografie, Stiinte ale Naturii si Muzeologie”, serie noua,
fascicola Etnografie si Muzeologie, Chisinau, nr. 5 (18), 2006, p. 35.
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central al legendelor de provenientd crestind, care confera identitate
numeroaselor izvoare si fantani primite mostenire de crestini de la celtii
pagani, este martirajul unui sfant din al carui corp apare un izvor, nucleu
narativ sustinut de fapt de elemente din mitologia pagana nordica®.
Un celebru exemplu al unei astfel de legende este cea redata de Sfantul
Grigorie de Tours, care povesteste cum o fantana din Brioude a devenit
un important centru de pelerinaj catolic dupa ce Sfantului Iulian i s-a
taiat capul in apropierea ei>’.

Analizdnd mecanismul specific prin care au fost configurate
reperele sacrului spatial de naturd crestind, istoricul apusean Ken
Dowden identifica drept baza a calitatii speciale a locurilor respective
un fenomen socant sau contrariant pentru comunitatea umand, care
transcende conditia normald a existentei cotidiene, generand o legenda
locald cu o mare fortd de supravietuire. Exemple de acest fel de
intamplari sunt moartea neasteptata a unei persoane importante, caderea
unui meteorit, o hierofanie tulburitoare’'. Prin inregistrarea mortii
sfantului in apropierea apei sau prin simultaneitatea dintre aparitia
izvorului si disparitia biologica a patronului sdu crestin, hagiografiile
apocrife si canonice au asigurat continuitatea acestui cult ancestral al
apelor chiar in interiorul religiei oficiale.

De fapt, tema sacrificiului unui sfant pe locul unde se va ivi in
mod miraculos un suvoi de apd pare sa fie o variantd refunctionalizata
de mentalitatea crestina a obiceiului pagan al jertfirii intentionate avand
scopul bine determinat de a incuraja aparitia izvorului. Oricum, cele
doua idei similare din punct de vedere structural, dar diferite din punct
de vedere functional, se asociaza celei de-a treia, prezentd in legendele
de intemeiere din bogatul epos sud-est european despre jertfa zidirii>-.
Acolo, motivul mitic alatura emergenta neasteptatd a apei de moartea fie
a mesterului principal, fie a victimei — obiect al sacrificiului: ,,Unde-mi
cadea,/ Cruce se facea,/ Si d-aldturi,/ Cigmea izvora/ Cu apa curatd/
Trecutd prin piatra™”.

¥ Ken Dowden, European Paganism. The realities of cult from antiquity to the Middle
Ages, London & New York, Routledge, 2000, p. 49-50.

30 Jean Hubert, Sources sacrées et sources saintes, in ,,Comptes-rendues des séances de
I’ Académie des Inscriptions et Belles-Lettres”, Paris, 111e année, nr. 4, 1967, p. 568.

> Ken Dowden, op. cit., p. 28.

>2 Gheorghe Vrabie, op. cit., p. 103.

» G. Dem. Teodorescu, Poesii populare romdne, Bucuresti, Tipografia moderna,
1885, p. 470.
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Examinand cu atentie legendele mitologice romanesti si
universale referitoare la Stima apei, etnologul Constantin Eretescu
subliniazd raportarea nucleului lor narativ — solicitarea unei jertfe
umane de catre o apd, intruchipatd sau nu printr-o fiintd mitologica — la
ritualuri concrete de ucidere performate in cadrul unor rituri agrare.
Daca intr-o etapd initiala, asa cum aratd miturile vegetationale
ancestrale, fiinta jertfita era tocmai divinitatea, treptat, odata cu
schimbarea paradigmei culturale, moartea intentionata si necesara a fost
inlocuitd de una accidentald si, intr-o faza si mai noud, cu cea a unui
substitut al divinitatii’*.

In ciuda unui inventar restrans al patronilor crestini ai apelor
romanesti, legende autohtone locale au asociat izvoarele reale de aura
legendard a unor personaje istorice. Acest proces este demonstrat de
existenta numeroaselor fantani legate de biografia domnitorului Stefan
cel Mare, generate datoritd unor acte miraculoase sau pioase ale
domnului Moldovei: ,,Stefan s-a rugat lui Dumnezeu si a implantat
lancea in pamént, de unde a tasnit apa rece si limpede™’. Data fiind
dimensiunea sacrd pe care personajul istoric a dobandit-o in
mentalitatea colectiva, aceste fantani capatd calititi taumaturgice.
Atunci cand in inventarul legendar autohton apare un tipar asemanator
cu cel occidental, pierderea informatiei initiale din memoria locala nu
diminueaza identitatea speciald a locului respectiv: ,,In satul Vatra se
afla o fintana in care se spune cd a fost aruncat capul unei doamne, in
vechime. Nu se stie cine era”°.

De fapt, caracterul magic al apei ar putea fi sustinut de
evenimentul in sine al sacrificiului §i mai putin de uitata identitate
istoricd a sacrificatului. O legendd creatd in jurul Fdntanii vrdjite,
situatd in apropierea localitatii Curtea de Arges, aminteste aceasta
idee, invesmantata intr-o perspectiva crestind: ,,Preotul satului a visat
pe Sfanta Miercuri cand a coborat pe un nor si i-a spus ca numai cand
se va ineca o fecioard in fantana, apa se va face buna™’. Credinta ca
apa fantanilor poate fi folositd de catre fiintele umane numai in
conditiile oferirii unei plati a fost consistent documentatd de

> Constantin Eretescu, Stima apei. Studii de mitologie si folclor, Bucuresti, Editura
Etnologica, 2007, p. 12.

> Tony Brill, Tipologia legendei romdnesti, vol. 1. Legenda etiologicd, Bucuresti,
Editura Saeculum 1.O., 2005, p. 510.

> Ibidem, p. 507.

7 Ibidem, p. 510.
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Gheorghe F. Ciausanu in volumul sau destinat superstitiilor
poporului roman. Acesta aminteste de jertfele aduse de diferite
popoare vechi surselor acvatice, de la germanii sacrificindu-si
semenii pentru a-1 multumi pe zeul raului Saale, la Lamiile si Vilele
slave, care-si protejau egoist izvoarele si nu le eliberau fara
sacrificiul unui suflet curat™.

Astfel, analiza informatiilor din AFMB confirma faptul ca
motivul legendar al sacrificiul unei fiinte sacre cu scopul sustinerii
magice a hierofaniei acvatice nu este o inventie ecleziasticd. Ea provine
din cultura pagana a apelor, a caror domesticire era dependenta, initial,
de o jertfa umana si apoi de una animala. O faza tarzie a acestei viziuni
superstitioase este semnalatd prin numeroasele rituri care insotesc rand
pe rand fiecare moment al intemeierii unei fantani, de la alegerea locului
unde aceasta va fi sdpata, la cel al aparitiei izvorului, la etapa amenajarii
zidului si pana la slujba finala de consacrare crestina a noului edificiu.

¥ Gheorghe F. Ciausanu, Superstitiile poporului romdn in asemdnare cu ale altor
popoare vechi si noud, Bucuresti, Academia Romana, 1914, p. 205, 233.



