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Abstract

The paper explores the contribution of Petru Caraman’s work on identifying
the folkloric sources of the Latin novelist Apuleius in writing the tale of Cupid and
Psyché — part of his novel The Metamorphoses. The Romanian ethnologist’s thorough
research on the historical and geographical origins of this type of tale is discussed within
the broader context of the scholarly literature on the theme, starting with literary analysts or
philosophers which found other sources than the folkloric one were more plausible to
document Apuleius’ inspiration, to the ones which supported the general assumption that
the narration reflects type 425 in the classification system Aarne-Thompson. It is also put
under scrutiny the connection of these interpretations to the various theories on fairy-tales
origins, such as the anthropological theory, the historical analysis of Propp, the Indianist or
migrational theory. At last, Caraman’s perspective is shown to have brought a new and
persuasive view on an intricate subject of research due to his intuition to discuss the archaic
rituals which stand beyond Apuleius’ narrative.
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Interesul profesorului Petru Caraman pentru revelarea
arhaicitatii basmului popular, a prezentei, dincolo de structura sa
artistica, a unui substrat de credinte si idei religioase arhaice, se
intrevede in multe dintre operele sale etnologice. Urmarirea acestui
interes constant necesitd parcurgerea unor studii esentiale ramase in
manuscris §i publicate mult mai tarziu decat anii In care au fost scrise.
Intarzierea aparitiei lor nu le face insa mai putin valoroase, fiindca,
citite astdzi in lumina celor mai recente interpretdri din istoria
cercetarii diacronice a faptelor folclorice, ele dovedesc o
impresionanta actualitate.

* Institutul de Filologie Romana ,,A. Philippide”, Iasi — Romania.
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Profesorul manifesta o clard preferintd fatd de temele mari,
complexe, a caror rezolvare cerea o cunoastere interdisciplinard si
comparativa profunda, dar era in acelasi timp constient ca avea
capacitatea de a le trata cu cea mai mare seriozitate si de a le dedica
intinderea pe care o meritau. Ba mai mult, revine la aceste teme pe
parcursul mai multor studii, punand 1n evidentd unghiuri diferite ale
faptului cercetat.

Pentru a ajunge la solutii pertinente asupra originii basmelor,
autorul a concentrat mai multe directii de interpretare, acestea fiind
alese dintre cele mai importante aparute in domeniul cercetarilor
faptelor folclorice. A pétrunde In metodologia si viziunea puse la lucru
de profesorul iesean in studiul basmului inseamna a face o sinteza a
acestor directii — o incursiune in istoria disciplinelor interesate de
studierea naratiunilor populare.

Controversele asupra documentarii celei mai timpurii faze a
naratiunilor populare nu s-au incheiat inca, desi punctul culminant al
directiei istorice 1n cercetarea folcloricd pare sd apartind timpului
trecut. Cu toate dificultatile metodologice provocate de acest tip de
abordare, noi cercetdtori devin fascinati de posibilitatea descifrarii
originilor §i pornesc pe calea anevoioasa a Intoarcerii in timp.
Alternativa mai putin temerard este abandonarea acestei directii si
concentrarea exclusiva pe faptele sincronice sau pe istoria recenta a
acestora, solutie ce aduce 1nsd riscul unor concluzii partiale si
insuficient fundamentate.

Sub egida unor metodologii si terminologii avangardiste, studiile
asupra producerii naratiunilor orale revin in atentie in ultimele decenii.
Aparenta inovare a abordarilor recente nu presupune distrugerea cu
orice pret a firelor de legdturd cu acele contributii clasice ale
inaintasilor, chiar daca astdzi cercetarea naratiunilor populare se
numeste antropologia cognitivi sau socio-istoria culturald a povestilor'.

Innoirea etichetelor metodologice, precum si continuarea
marilor initiative Tn acest domeniu nu garanteaza reusita, aga dupa cum
observa recent un specialist american, autor al unor monografii despre
basmele fratilor Grimm: ,,Marele progres care a fost facut in studiile

' Jack Zipes, The Irresistible Fairy Tale. The Cultural and Social History of a Genre,
Princeton & Oxford, Princeton University Press, 2013; Ruth B. Bottigheimer, Fairy
Tales: A New History, Albany, State University of New York Press, 2009; Ioana
Repciuc, Basmul — ca tardm monstruos al luptei de gen, in ,,Mozaicul”, Craiova, nr. 2
(196), 2015, p. 13-14 (recenzie la Jack Zipes, op. cit., 256 p.).
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de folclor si etnografie in secolul al XX-lea a atins un punct mort in
secolul al XXI-lea, chiar dacd proiecte importante de cercetare a
povestilor cum sunt Enzyklopddie des Mdrchens de la Gottingen si
website-ul Gutenberg Internet sunt in desfasurare™.

Abordarea naratiunilor populare din epoca moderna ca
documente pentru identificarea unor rituri ancestrale si a elementelor
de mitologie precrestind a debutat inca de la inceputurile culegerilor
profesioniste de basme. Fratii Grimm, cei care au alcatuit primele
colectii de povesti (1812, 1815) au fost si cei care au elaborat teoria
mitologica, axatd pe descifrarea resturilor de credinte stravechi
incifrate in imagini poetice. Inclusiv in spatiul roméanesc, teoria
mitologicd a avut adepti faimosi ca At. M. Marienescu, Th. D.
Sperantia, Aron Densusianu.

Desi criticat si respins, filonul interpretativ deschis de fratii
Grimm a evoluat spre teoria antropologica elaboratd de scoala
britanica reprezentatd de E. B. Tylor si A. Lang. Folcloristii britanici
au indreptat atentia specialistilor spre similaritdtile dintre faptele
folclorice din societdtile industrializate si comportamentul ritual
observat de antropologi in societdtile exotice. Depasirea stadiului
evolutionist In antropologie si folclor si dezavuarea acestui gen de
abordare nu a insemnat insa si abandonarea sperantei de a reconstitui
stadiul primitiv al povestilor moderne.

Procedee mai sofisticate ale patrunderii in preistoria naratiunilor
populare a construit scoala istorico-geografica a folcloristilor nordici,
care au sperat ca, alcatuind o tipologie a tuturor basmelor cunoscute, vor
ajunge in cele din urma la Urform — arhetipul ultim al naratiunilor
populare. Tipologia internationald a basmelor, alcatuitd initial de
folcloristul finlandez Antti Aarne la inceputul secolului trecut si
completatd de Stith Thompson cateva decenii mai tarziu, a fost
revizuitd si imbogatitd, adusd la nivelul a trei volume consistente
editate de Hans-Jorg Uther in 2004° si apoi reeditate in 2011,

Cercetarile comparative si tipologice continud si astdzi in
folcloristica finlandeza si germana, atdt In ceea ce priveste continuarea

? Jack Zipes, op. cit., p. 109.

 Hans-Jorg Uther, The Types of International Folktales. A Classification and
Bibliography. Part . Animal Tales, Tales of Magic, Religious Tales and Realistic Tales,
with an Introduction (619 p.); Part 11. Tales of the Stupid Ogre, Anecdotes and Jokes and
Formula Tales (536 p.); Part IIl. Appendices (285 p.), in ,,FF Communications” (FFC),
Turku — Finland, no. 284, 285 and 286.
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si Tmbunatatirea tipologiei universale a basmului, a indexului cvasi-
exhaustiv de motive narative, a marii enciclopedii de la Go6ttingen, cat
si a unor monografii dedicate unor tipuri sau subtipuri narative.

Studiul intensiv dedicat unui anumit tip din tipologia
internationald a fost de altfel si sursa de inspiratie pentru sistemul
Aarne-Thompson. Scoala finlandeza insasi a debutat prin cercetarea
surselor arhaice ale basmului Cei doi frati sau Bata §i Anubis, narat in
Egiptul antic incepand cu anul 1250 i.Chr. De la aceasta straveche
ipostazd s-a urmarit transformarea temei In fabule sumeriene, in
epopeea lui Ghilgames, in Odiseea, romanul lui Apuleius, textele lui
Esop, naratiunile medievale ale lui Boccacio si Chaucer sau basmele
fantastice ale lui Basile®. Datoritd studierii comparativd a versiunilor
acestei teme narative care a pornit dinspre egiptologie, folcloristii au
observat utilitatea stabilirii unei tipologii care sa ordoneze toate
versiunile cunoscute ale basmelor euro-asiatice si mai ales sa indice
relatiile care se stabilesc Intre ele in plan geografic si cronologic.

In folcloristica romaneasci s-au remarcat citeva monografii
comparativ-istorice care au relationat materialul narativ roménesc cu
cel international cu scopul detectarii celor mai vechi variante ale unei
anumite teme. Primul studiu de acest fel ii apartine lui B. P. Hasdeu,
care a realizat o analiza filologica si comparativd a Povestii numerelor
(AT 812). Mult mai tarziu, in anii 60 ai secolului trecut, Mihai Pop a
pus aldturi variante romanesti, maghiare §i germane ale tipului
AT 301A, Printesele in lumea de dincolo, iar Corneliu Barbulescu a
folosit poetica istoricd pentru demonstrarea unei posibile origini
celtice a basmului romanesc Fata cu mdinile taiate (AT 706).

Redactat in aceeasi perioadd, mai precis in 1969 — conform
datarii realizate de Ion H. Ciubotaru, editorul textului —, studiul lui Petru
Caraman, Identificarea episodului despre Cupidon si Psyché, din
romanul Metamorphoses al lui Apuleius, cu un basm autentic popular’
reprezintd o veritabila contributie in acest domeniu, chiar daca textul a
fost facut cunoscut mult mai tarziu, la patru decenii dupa scriere. Din
punct de vedere metodologic, Caraman manipuleazd cu simtul masurii
diversele instrumentare analitice aflate la dispozitia celui care incearca
sa probeze factura folclorica a unui document de autor.

* Kurt Ranke, Die zwei Briider: eine Studie zur Vergleichenden Mdrchenforschung,
in FFC, no. 114, 1934.

° Aparut in rubrica Restituiri a ,,Anuarului Muzeului Etnografic al Moldovei”
(AMEM), Iasi, nr. IX, 2009, p. 11-85.
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Profesorul iesean Incearca sa evite atat cdderea in greselile
mitologizantilor, cat si in cele ale adeptilor scolii antropologice, dar
mai ales isi asuma cercetarea de tip diacronic a faptului folcloric. El
intelege folclorul ca pe un fapt prin excelenta istoric si care trebuie
mereu confruntat de cercetator cu mediul functional in care a fost
produs si colportat. Precautia cu care opereaza etnologul iesean in
asumarea unei orientari metodologice demonstreazd constientizarea
criticilor indreptate impotriva vechilor directii.

Astfel, Caraman arata ca doua sunt cdile pe care se pot obtine
rezultate pertinente in cercetarea basmului apuleian, acestea
concentrandu-se fiecare pe caracteristici diferite ale naratiunii
populare: ,,chestiunii geografico-folclorice” si ,,chestiunea istorica”
(momentul aparitiei basmului in popor)®. Adept si virtuoz al metodei
istorice 1n cercetarea folclorica, profesorul iesean intelege ca aceasta
este singura cale de a ajunge la rezultate pertinente in cronologizarea
si trasarea difuzarii productiilor folclorice. El considerd ca etnologul
trebuie sd detind arta unei arheologii textuale, adicd sd fie si un
paleo-etnograf’.

Opiniile sale in privinta oportunitatii si modului de punere in
practica a acestei metode sunt clar exprimate intr-una dintre celebrele
sale recenzii. Este vorba de detaliatul excurs critic ocazionat de
aparitia, in 1929, a cartii lui Piotr Bogatyrev despre credintele magice
din Rusia subcarpaticd. Caraman arata limitdrile concluziilor la care
ajunge marele etnolog rus, care folosea exclusiv metoda sincronica,
deoarece considera metoda istorica un mijloc excesiv si neproductiv,
generator de teorii false in etnologie®.

Este de preferat, argumenteaza Petru Caraman, o conlucrare
echilibrata a metodei sincronice cu cea diacronicd, acestora
adaugandu-li-se abordarile comparative. Este de acord cu intentia lui
Bogatyrev de a amenda excesele istoricizante si mitologizante ale unor
etnologi, dar subliniazd in acelasi timp ca aceste esecuri, cauzate de o
cunoastere deficitard si o metodologie necorespunzatoare, nu pot anula

® Petru Caraman, Identificarea..., p. 15.

7 Idem, De la instinctul de autoorientare la spiritul critic axat pe traditia autohtond.
Reflectii asupra conceptului despre specificul etnic in literatura, ca emanatie a sursei
folclorice. Editie ingrijita si prefatd de Ovidiu Barlea, Bucuresti, Editura Academiei
Romaéne, 1994, p. 180.

¥ Idem, Remarques critiques et discussion de problémes ethnographiques, in ,,Arhiva”,
lasi, tom XXXVII, nr. 3-4, iul.-oct. 1930, p. 213-229.
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necesitatea studiului istoric al faptelor folclorice si argumenta
cantonarea in cercetari ,,statice”g.

In Metoda de cercetare a folclorului, Ovidiu Barlea vorbeste
despre posibilitatile de reusitd ale metodei istorice, dar avertizeaza si
asupra gradului de risc pe care trebuie sa si-1 asume cercetatorii care o
pun in practica, deoarece ,,dincolo de trasaturile fundamentale si
permanente ale spiritului uman, existd diferente, adesea substantiale de
la o epoca la alta sau de la un popor la altul, in conceptiile si
mentalitatea populara care configureaza diferit plasmuirile folclorice si
mai cu seama interpretarea acestora”'’.

Sansele unei reconstituiri plauzibile a fazelor de evolutie ale
unui produs folcloric sunt conditionate si de posibilitatea de a accesa cu
succes informatiile oferite de alte discipline, cum sunt istoria,
arheologia, filologia clasica, acestea fiind absolut necesare procesului de
configurare cronologicd realizat de catre folclorist. Este de asemenea
necesar sa fie inteles procesul de adaptare a unei teme folclorice de
substrat la realitatea socio-culturald a prezentului, fiindca plasmuitorul
popular tinde sd alcatuiasca textul adaugandu-i elemente in circulatie n
comunitatea sa folclorica, un fel de aclimatizare si de modernizare, cum
afirma Barlea'".

Un aspect esential in cercetarea vechimii textului folcloric si
asupra caruia cercetarea lui Petru Caraman din 1969 aduce date
pertinente este relatia dintre variantele livresti si cele orale ale unei teme
narative. Cercetatorul trebuie sa evite acordarea unui statut de intaietate
variantelor unei teme folclorice inregistrate in scris i transpuse n opere
culte. In folcloristica romaneasci este recunoscutd intentia lui Moses
Gaster care a promovat teoria indianistd in cercetarea basmelor, pornind
de la premisa primatului temporal al variantelor livresti, iar in analiza
descantecelor a supralicitat sursa apocrifa scrisa a acestora.

Fireste, versiunile fixate in scris, mai ales cele care au patruns in
opera cultd a unor scriitori antici sau medievali, beneficiaza de o
atestare mai timpurie decat a celor orale, Tnregistrate mult mai tarziu de
culegatorii de teren. Dar argumentul pur cronologic nu este decisiv, ci
trebuie completat cu analiza de continut, interpretarea vechimii faptelor
de mentalitate populara ilustrate de text.

® Ibidem, p. 221.

' Ovidiu Bérlea, Metoda de cercetare a folclorului, Bucuresti, Editura pentru
Literatura, 1969, p. 161.

" Ibidem.
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In privinta basmului lui Apuleius, Caraman afirma inci de la
inceputul studiului sau ca Apuleius nu a imprumutat tema narativa
dintr-o sursa literard greceascd, ci cd l-a auzit in popor, in zona
Europei mediteraneene si chiar in Grecia anticad, unde a trdit mai
mult'>, Bun cunoscitor al limbii Eladei moderne, profesorul iesean a
recunoscut cd tema respectivd e prea putin atestatd in folclorul
neogrecesc, 1nsd acesta nu este un argument suficient pentru a
concluziona ca ea a lipsit si 1n trecut, mai precis in secolul al II-lea al
erei noastre, atunci cand a trait ApuleiusB.

Pe de alta parte, el atrage atentia de nenumdrate ori asupra
modificarilor de naturd poetica aduse de Apuleius temei folclorice
originare, de a caror existentd nu se indoieste, dar pe care cercetatorul
faptului folcloric trebuie sd le indeparteze pentru a ajunge la esenta
sursei de inspiratie. Faptul asocierii livrescului si folcloricului de catre
romancierul latin a fost subliniat in mod convingdtor si de Léon
Herrmann intr-o lucrare dedicata identificarii amalgamului de legende
locale si motive culturale din care Apuleius si-a construit povesteaM.

Folcloristul, crede profesorul Caraman, va folosi creatia culta
pentru cd aceasta reprezintd ,,un important jalon cronologic pentru
studiul folclorului”'®. Prin urmare, el nu manifesta prejudeciti fata de
apartenenta unei realizari poetice la repertoriul literaturii culte atata
timp cat realizarea artisticd nu induce in eroare in privinta
substratului folcloric.

In afara cercetarii despre Apuleius, un demers asemanitor apare
in studiul Magia populara ca sursa de inspiratie pentru poezia culta,
unde etnologul alatura cu succes hermeneutic balada Baba-Cloanta a lui
Alecsandri cu Idila a Il-a a lui Theocrit. Pornind de la cele doua texte,
autorul analizeaza fondul universal al magiei populare, reprezentat atat
de ipostaza sa romaneasca atestatd In epoca modernd, cat si de cea
greacd antica.

De asemenea, foarte bun cunoscator al operelor lui Eminescu si
Creanga si al modului in care marii scriitori au fost apropiati mediului
folcloric, nu ezitd sa sublinieze, atunci cand este cazul, prezenta unor
elemente folclorice autentice continute de operele lor. In acest sens,

12 Petru Caraman, Identificarea..., p. 14.

1 Ibidem, p. 15.

4 Léon Herrmann, Légendes locales et thémes littéraires dans le conte de Psyché,
en ,,L'antiquité classique”, Bruxelles, tome 21, fasc. 1, 1952, p. 13-27.

'3 Petru Caraman, Identificarea..., p. 15.
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discutdnd prezenta temei madrii in imaginarul folcloric romanesc,
apeleaza la un exemplu din Fat-Frumos din Lacrima, prilej cu care
afirma apartenenta la folclorul din Moldova a variantei prelucrate de
Eminescu. In studiul despre obiceiul ,.caderii pe vatrd”, aminteste
existenta acestuia in Soacra cu trei nurori a lui Creanga'®.

In ceea ce priveste repertoriul universal, este important de
remarcat ca profesorul isi dorea sa realizeze o editie critica a ciclului
O mie si una de nopti, fapt demonstrat de foarte documentatul studiu
despre respectiva operd, publicat insd postum si neincheiat'’. Ton H.
Ciubotaru opina, bazandu-se pe date din arhiva savantului, ca
intentiona, 1n plus, ,,sd elucideze problema originilor acestui fascinant
monument epic, in care literatura cultd se impleteste armonios cu cea
de sorginte folclorica™'®,

Preocuparea centrald a studiului despre Apuleius nu este
demonstrarea sursei folclorice a basmului prelucrat de acesta pentru
scrierea Metamorfozelor, caci Petru Caraman gaseste acest fapt ca
fiind atat de clar incat nu mai necesitd nici un efort de convingere, ci
patrunderea 1n profunzimile acestei teme folclorice, evidentierea
stadiului primitiv al temei si mai ales refacerea riguroasa a procesului
de transfigurare a acestuia pana la forma cunoscutda din basmele
europene (si in special central-est europene) moderne.

Desi savantul iesean nu are nici un dubiu in privinta originii
folclorice a basmului apuleian, controversa in privinta izvorului asupra
caruia scriitorul latin si-a manifestat fantezia creatoare este inca activa.
Abordarile literare si cele filosofice internationale aparute incd de la
mijlocul secolului al XIX-lea au tins mai ales spre a ignora filonul
folcloric al artei lui Apuleius, preferand complicate analize menite sa
identifice eventualele surse de inspiratie, literare, filosofice, mistice
urmate de autorul Metamorfozelor.

Ba mai mult, unii analisti ai operei lui Apuleius au tinut sa
respingd cu totul sursa populard, aducdnd asa-numite probe ale lipsei

' Idem, ,,Une ancienne coutume du mariage. Etude d’ethnographie du sud-est
européen”, in Studii de folclor, vol. II. Editie ingrijita de Viorica Savulescu.
Studiu introductiv si tabel cronologic de lordan Datcu, Bucuresti, Editura
Minerva, 1988, p. 93.

" 1dem, O mie si una de nopti: capodopera a literaturii universale, in AMEM, nr. XI,
2011, p. 11-48.

8 Ton H. Ciubotaru, Petru Caraman. Destinul carturarului, lasi, Editura Universitatii
»Alexandru Ioan Cuza”, 2008, p. 483.
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de validitate a unei astfel de interpretdri. Dintre acestia, cel mai acerb
critic a fost germanul Detlev Fehling'. El respinge atét existenta unei
surse folclorice, cat si a uneia livresti avute la indemana de Apuleius,
inaintand opinia cd romanul este o creatie exclusiva a scriitorului latin.

Fehling colporteaza de fapt o interpretare a istoricului literar
polonez M. Kawczynski, care ajunsese, inca din 1901, la concluzia ca
toate povestile europene cu tema soful-animal sunt de fapt inspirate
din romanul lui Apuleius®, inversind astfel cu totul traseul de
difuzare. Punctul slab al ipotezei lui Kawczynski ramane insa, asa cum
el Insusi recunoaste, documentarea acestei asa-numite influente, pe
parcursul Evului Mediu, a lui Apuleius asupra textelor orale, intrucat
opera acestuia nu era inci larg cunoscutd in epoca medievala®',

Sustindnd principiile de interpretare ale lui Kawczynski,
Fehling parcurge in detaliu colectiile de basme medievale si afirma ca
acestea nu contin suficiente elemente comune cu basmul lui Apuleius.
Prin urmare, ajunge la concluzia cd aparitia basmelor europene cu
teme desprinse din romanul lui Apuleius (surorile rele, castelul pustiu,
trierea boabelor) trebuie situatd abia la Inceputul modernitétii, cand
opera scriitorului latin ajunge sa fie tradusd in limbi nationale si sa
determine astfel imitarea ei.

Desigur, eroarea de viziune a filologului german este ca el nu
a tinut cont de faptul cd marile culegeri de texte folclorice, si mai
ales de basme, au aparut abia In secolul al XIX-lea, iar documentele
folclorice scrise inainte de acest moment de efuziune romantica sunt
extrem de sarace. In fine, Fehling criticd aspru toate reusitele scolii
finlandeze sau a altor orientdri istorice a interpretarii basmului, dand
verdictul cd ,,povestile moderne nu mai au nici o legétura cu traditiile
orale vechi”®. Prin urmare, se cuvine si observim ca tipul de
interpretare Kawczynski-Fehling a fost posibil fiindca folcloristii

' Detlev Fehling, Amor und Psyché. Die Schopfung des Apuleius und ihre Einwirkung
auf das Mdrchen: eine Kritik der romanticschen Mdrchentheorie, Mainz, Akademie
der Wissenschaften und der Literatur, 1977.

2 M. Kawczynski, Amour et Psyché dans les contes de fées (Premiére partie: Contes
de fées qui se rapportent au conte d'Apulée. Deuxiéme partie: Les theories sur la
provenance des contes de fées), en ,,Bulletin International de 1'Académie des Sciences
de Cracovie”. Classe de Philologie. Classe D'Histoire et de Philosophie, no. 1, janvier
1901, p. 36-39.

2 Idem, Ist Apuleius im Mittelalter bekannt gewesen?”, in Bausteine zur
romanischen Philologie, Halle, 1905, p. 193-210.

2 Detlev Fehling, op. cit., p. 99.
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occidentali nu au fost suficient de convingatori in probarea originii
folclorice a basmului apuleian.

De asemenea, interesul sustinut al cercetdtorilor culturii
populare pentru statuarea originii folclorice a basmului lui Apuleius a
fost devansat de o pletora de interpretdri divergente apartinand
specialistilor din alte discipline. Principalele solutii interpretative
aflate si astdzi in prim-planul exegezei apuleiene provin din domeniul
filologiei clasice sau din cel al istoriei literaturii greco-romane,
rezultdnd un inventar extrem de eterogen de opinii.

Fiecare cititor specializat a inteles textul prin prisma propriei
viziuni disciplinare. Expertii in mitologie au citit doar mitul clasic,
adeptii psihanalizei au identificat drumul simbolic al sufletului,
filosofii au descoperit termenii platonicieni sau hermetici, literatii au
inchinat ode geniului artistic al scriitorului latin, creator unic al
intregii materii narative din textul sau. Poate mai relevant pentru
intelegerea gradului in care Apuleius s-a inspirat din mediul folcloric
sunt cercetarile asupra culturii magice arhaice ca tema in roman®.
Oricum, diferitii experti in opera lui Apuleius au tins spre viziuni
exclusiviste, considerand ca doar calea aleasd de ei este unica In
masura sa descifreze romanul scriitorului din Madaura.

Nici macar editiile definitive ale traducerii, insotite de bogate
note critice, nu traseaza o perspectiva definitiva asupra surselor. Cea
de la Groningen, datoratd unui grup impresionant de filologi,
consideratd astdzi cea mai serioasd §i prestigioasd, nu face decat sa
treacd in revistd aceleasi opinii**. In studiul care insoteste volumul
publicat de Editura Universititii din Cambridge, sub ingrijirea
filologului E. J. Kenney, se améana din nou alegerea unei decizii in
ceea ce priveste originea basmului apuleian: ,,Nu se poate trasa o linie
clari intre poveste, legenda si mit™®.

Existd si o categorie intermediard de exegeti care, desi
proveneau din cercul criticilor literari, au privit concesiv interpretarea

2 Stavros Frangoulidis, Witches, Isis and Narrative. Approaches to Magic in Apuleius’
Metamophoses, Berlin & New York, Walter de Gruyter, 2008, passim.

* M. Zimmerman, S. Panayotakis, V. C. Hunink, W. H. Keulen, S. J. Harrison, Th. D.
McCreight, B. Wesseling and D. Van Mal-Maeder (eds.), Apuleius Madaurensis.
Metamorphoses, Books IV 28-35, V and VI 1-24. The Tale of Cupid and Psyché. Text,
Introduction and Commentary, Groningen, Egbert Forsten, 2004.

» E. J. Kenney (ed.), Apuleius: Cupid and Psyché, Cambridge, University Press,
1990, p. 18.
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in cheie folclorica, recunoscandu-i credibilitatea, insa si ei au fost
obligati sd admitd ca inserarea diverselor semnificatii §i motive
livresti, mitologice si folclorice in basmul apuleian face intreprinderea
oricarui temerar pornit pe acest drum aproape imposibila. Iata o astfel
de parere exprimatd de o autoare germana: ,Desigur, intreaga
naratiune nu poate fi pur si simplu luatd ca o poveste. Oralul si
popularul sunt cu sigurantd acolo, dar acestea sunt profund si
indiscernabil amestecate cu literarul si cu livrescul”?. Indubitabil,
dificultatea unei astfel de sarcini o probeaza chiar demersul lui Petru
Caraman §i motiveaza necesitatea unei atentii sporite in explicarea
diverselor influente exterioare care au transfigurat continutul folcloric
al textului.

Asa cum au remarcat numerosii cercetatori strdini care au
abordat aceastd temd, una dintre cele mai dificile operatiuni ale
exegezei istorice a basmului apuleian a fost distingerea elementului
mitologic supraadaugat celui folcloric. Faptul este, desigur, cunoscut
si de profesorul Caraman, ceea ce il determind sa-si inceapa studiul
printr-o incercare de discernere a celor doua niveluri de cunoastere.
El aratd ca, in fapt, viziunea rituala folcloricd este transpusa in
mitologia cultd, acolo unde primeste o extindere si o popularitate mai
mare datorita creatiilor autorilor antici, popularizatorii principali ai
legendelor mitologice. Insia folcloristul trebuie si urmireasca
mitologia populard de esentd orald, in starea sa purd, nealteratd de
cultura scrisa.

Astfel, Caraman trece in revista binecunoscutele motive
mitologice, dar si cele mai putin amintite si cercetate de specialisti, care
nu pot fi deduse decat printr-o cunoastere de profunzime a existentei
rituale arhaice. Cel mai important dintre acestea este elementul
demonologic — ipostaza unui zeu-sarpe din panteonul precrestin si
conservat in credinte si rituri populare. De aici incepe si discutia despre
totemism, singurul mod prin care poate fi explicatd prezenta
misterioasa, uneori paradoxald, a acestui personaj in basme, transformat
de Apuleius intr-un personaj celebru al panteonului antic — zeul Eros.

O pertinenta definitie a faptului mitologic o da profesorul
Caraman in consistentul sau studiu dedicat genezei caduceului, o
tema a carei deslusire a facut iardsi necesar apelul la distinctia

*® Judith K. Krabbe, The Metamorphoses of Apuleius, New York & Bern, Peter Lang,
1989, p. 89.
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mitologic-popular: ,,Acest domeniu atat de mixt, unde elementele
populare, incrucisdndu-se cu copioasele interventii ale factorilor
religiosi oficiali si cu cele ale artistilor culti, nu mai rdman distincte,
ba nu o dati isi pierd chiar autenticitatea lor”?".

In viziunea lui Caraman, faptul mitologic trebuie eliminat intr-o
analizd de profunzime a textului apuleian deoarece acesta a fost
supraimpus de catre scriitorul latin, intr-o epoca in care, asa cum au
observat si alti cercetatori, introducerea unor detalii mitologice era un
artificiu curent in creatiile literare. Astfel, el prezintd in detaliu aceste
motive mitologice originare, consacrate in paralel si in mitologia
clasica, care, chiar daca nu existau Tn basmul autentic initial, circulau
in mediul folcloric in diverse forme si se regdsesc si in inventarul
contemporan de credinte funebre. Acestea intervin in naratiune in
cursul ultimei probe grele pe care Psyché trebuie s-o infaptuiasca:
motivul mitologic al luntrasului Charon, motivul celor doi banuti
pentru plata Stigelui cu luntrea, drumul neumblat®®.

In afara de elementele de mitologie folclorica, exista si cazul in
care Apuleius a transfigurat elementul popular, dandu-i o masca
mitologica de natura clasica. Este vorba despre figura zeitei Venus, care
ascunde, de fapt, conform tipologiei de personaje a basmului popular,
imaginea soacrei-tip. El studiazd mai ales motivul eminamente
folcloric, atat de prezent in diverse tipuri narative, al ,,ratacirii eroinei
care-si cautd sotul” in variante central-sud-est-europene, fapt care-1 va
conduce spre cheia temei cercetate.

De asemenea, extrem de pertinentd este explicatia modului in
care a functionat suprapunerea credintelor mitologice greco-romane
ale epocii lui Apuleius peste substratul considerat mult mai arhaic al
divinizarii elementelor naturii. Indicand transformarea Soarelui, Lunii
s1 Vantului, prezenti in varianta initiald, in Ceres si Junona, profesorul
Caraman numeste acest proces mitologizare si-l pune pe seama
aportului creator al lui Apuleius.

In afara acestui gen de transformare, el distinge si urmele
procesului de crestinare a vechilor credinte mistice aflate la baza
divinizarii astrelor §i vantului. Stratul mitologico-folcloric al
divinitatilor reprezentate de zilele sdptamanii il afiliazd deja epocii

A

¥ Petru Caraman, ,,Excursul caduceului”, in Studii..., vol. 1L Editie Ingrijita de lordan
Datcu si Viorica Savulescu. Studiu introductiv de Iordan Datcu, Bucuresti, Editura
Minerva, 1995, p. 38.

* Idem, Identificarea..., p. 22-24.
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crestinismului (spre Evul Mediu), cand religia oficiald nu mai putea
accepta divinizarea unor elemente ale naturii si erau dorite reprezentari
umane ale divinitatilor.

Elementul folcloric cel mai important studiat de Caraman
depaseste 1nsd registrul de scheme si figuri narative din basmele
populare, regadsindu-se in substratul demonologic al imaginarului
arhaic. Acesta este, asa cum se va intelege spre finalul cercetarii sale,
figura divind a sarpelui si vestigiile ofiolatrice din folclorul
euroasiatic. Acesta este motivul pentru care autorul se va concentra,
dintre toate basmele europene cu tema sotul-animal sau sotia-animal,
pe tipul soful-animal, iar din cadrul acestuia pe subtipul soful-balaur®,
cel mai apropiat de varianta lui Apuleius, fara Insa a pierde din vedere
nici celelalte subtipuri paralele: soful-porc, sotul-dovleac, sotul-rac. El
opereaza astfel o comparatie a basmului apuleian cu schema narativa
tipica a povestilor populare din colectiile europene, avind mereu in
vedere circulatia motivelor de la un tip la altul.

Importanta unei analize speciale a subtipului sotul-balaur,
extras din contextul tuturor celorlalte ipostaze zoomorfe ale sotului
supranatural, se va dovedi atunci cand Caraman se concentreaza
asupra cercetarii originii geografice a basmului convertit de Apuleius
intr-o poveste mitologica. Din punctul de vedere al spatiului de
provenientd a basmului auzit de Apuleius, Caraman ajunge la
concluzia ca acesta l-a auzit in spatiul mediteranean in care a trdit, dar
ca originea lui ar fi indepartata Indie.

Ajungerea la ,,autohtonismul indian” al temei*® nu poate a fi
inteleasd insa ca o situare a savantului iesean in consens cu faimoasa
teorie indianista si difuzionsimul, ci ca o concluzie a analizei de
continut a temei narative apuleiene, care are In centru un misterios
personaj mitic — regele serpilor. In plus, concluzia respectiva nu este
incurajatd de imaginarul cultural indian, ci mai degraba de specificul
faunistic al acestei tari, prezenta unui mare numar de reptile.

Cea mai veche variantd a tipului de basm asemanator celui
redat de Apuleius a fost publicatda de Giambattista Basile in
Pentameronul sau din 1637, fiind intitulatd Lo turzo d’oro, insa
descoperirea unor noi variante a continuat pana la sfarsitul secolului
al XX-lea. Cunoasterea tuturor variantelor tipului, pana la jumatatea

¥ Trebuie si retrasim din intregul ciclu mentionat mai sus numai variantele

subtipului sotul-balaur” — Ibidem, p. 14.
3 Ibidem, p. 51.
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secolului trecut, i se datoreaza unui harnic cercetator suedez,
Jan-Ojvind Swahn. El aranjeazi cele 1042 de variante ale tipului
AT 425A cunoscute pand atunci, oferind toate informatiile de
identificare ale acestora (surse manuscrise, titlul, locul si anul
culegerii, rezumat al continutului).

Cele 1042 de basme provin mai ales din Europa, dar si din
Africa, Orientul Mijlociu, Asia, America. El distinge motivele
specifice fiecarei versiuni si le discutd importanta in contextul
respectivei traditii narative. Observd de asemenea absenta vreunei
serioase influente a surselor scrise asupra celor circuland in forma
orald. Totusi, nefiind un adept propriu-zis al scolii istorico-geografice,
autorul se fereste in final, chiar dupa acest extenuant periplu, sa ajunga
la concluzii specifice scolii finlandeze, cum ar fi trasarea cailor de
difuzare sau a variantei originare. Desi cititorul s-ar fi asteptat la acest
gen de demers, Swahn lasd aceste probleme spre rezolvare viitorilor
cercetatori, mai capabili de analize de poetica genetica si de urmarire a
detaliilor fiecarei versiuni: ,,Sunt, totusi, primul care pun sub semnul
intrebarii concluziile rezultate din materialul publicat aici™'.

Faptul ca scoala finlandeza nu a dus pana la capat operatiunea
de identificare istorico-geografica a tipurilor a fost aratat mai ales de un
alt mare folclorist suedez, C. W. von Sydow. Acesta a Incercat sa
imbundtdteasca teoria tipurilor prin introducerea ideii de ,,0icotip” — un
concept prin intermediul cédruia se dddea o importantd sporita
specificului local, regional sau national al unei anumite teme narative™.

Facand apel in mod pertinent la multe versiuni europene si
indiene ale tipului AT 425A, profesorul Caraman demonstreazd o
cunoastere de profunzime a inventarului integral. Totusi, el se
foloseste doar de exemple concrete pentru a-si ilustra teoria, evitand
descriptivismul monoton practicat deja de Swahn.

in folcloristica romaneasca, subtipul soful-balaur nu a fost
studiat in profunzime, desi tipul AT 425A, in ansamblul sau, a atras
atentia specialistilor. Cercetatorii romani s-au oprit mai cu seama
asupra subtipului soful-porc, probabil fiindca acesta a fost
reprezentat in doar cateva basme apartindnd unor foarte cunoscute

3! Jan-Ojvind Swahn, The Tale of Cupid and Psyché (Aarne-Thompson 425 and 428),
Lund, CWK Gleerup, 1955, p. 440.

2 C. W. von Sydow, Folktale Studies and Philology: Some points of View [Prima
editie: Laurits Bodker, Copenhagen, 1948], in Alan Dundes (ed.), The Study of
Folklore, New Jersey, Prentice Hall, 1965, p. 219-242.
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culegeri timpurii din spatiul romanesc, cea a lui Ion Creanga si cea a
lui Petre Ispirescu.

Cea dintai varianta publicatd a acestui subtip, intitulatd Porcul
cel fermecat, a fost culeasd de Petre Ispirescu din locurile copilariei
sale si publicatd in revista ,,Columna lui Traian” in anul 1876. Peste
doar cateva saptamani, apare si varianta moldoveneasca a subtipului
respectiv, celebra Poveste a porcului culeasd de Ion Creanga si care
vede lumina tiparului in revista ,,Convorbiri literare”. Acum cateva
decenii, alcdtuitorul unei tipologii a basmelor romanesti, etnologul
Corneliu Barbulescu observa cd in corpusul romanesc existau 52 de
variante tiparite si 10 culese pe banda de magnetofon™.

Lazar Saineanu, bun cunoscator al literaturii antice, desi a
incercat sa evite, in marea sa monografie asupra basmelor romane,
interpretarile mitologizante, considera evidenta sursa folclorica a lui
Apuleius. El intelege cd povestea ,bdbeascd” (anilis fabula) din
Metamorfoze nu poate fi o alegorie, ci ,,un basm in toatd puterea
cuvantului”’, asa cum l-a numit chiar autorul antic, care a cautat
desigur si-i dea o alurd mitologica si artistica™.

Adolf Schullerus include si el tipul AT 425A 1in tipologia
basmelor romanesti (,,Monstrul, animalul ca mire”) si-l1 asociaza cu
LAmor si Psyché””. Popularitatea subtipului soful-porc pentru
teritoriul romanesc este probata si de faptul ca, in tipologia revizuita
Aarne-Thompson, datoratd lui Uther si publicata in 2004, varianta
romaneascd reprezentativd este cea tradusd in germana de Mite
Kremnitz* pe baza versiunii lui Ispirescu’’.

Petru Caraman priveste insa motivele de basm din romanul lui
Apuleius 1n sens mult mai larg, fiindca are intuitia transformarilor
intense suferite de varianta narativa apuleiana de-a lungul secolelor.
O transbordare perfectd, fard modificari, de la textul din secolul al

33 Corneliu Barbulescu, ,,Studiu introductiv” la Petre Ispirescu, Opere. Editie ingrijita
de Aristita Avramescu, vol. I, Bucuresti, Editura pentru Literatura, 1969, p. LXII.

* Lazar Saineanu, Basmele romdne in comparatiune cu legendele antice clasice si in
legatura cu basmele popoarelor invecinate si ale tuturor popoarelor romanice. Studiu
comparativ, Bucuresti, Carol Gobl, 1895, p. 108.

3 Adolf Schullerus, Tipologia basmelor romdnesti si a variantelor lor: conform
sistemului tipologiei basmului intocmit de Antti Aarne). Traducere din limba germana
de Magda Petculescu. Editie ingrijita si prefatatd de I. Oprisan, Bucuresti, Editura
Saeculum 1.0., 2006, p. 44.

*® Mite Kremnitz, Rumdnische Mdrchen, Leipzig, Ed. W. Friedrich, 1882.

37 Hans-Jorg Uther, op. cit. Part I, p. 244.
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[I-lea panad la basmele moderne nu este posibila, dar acest fapt nu
trebuie sa ne impiedice sd observam ca ,,povestea din Metamorfozele
lui Apuleius nu-i alta decat basmul lui Fat-Frumos, cu chip de balaur,
care, noaptea — lepadandu-si pielea de monstru infricosator, devenea
un tanar de-o frumusete dumnezeiasca™®.

Lipsa acestei intelegeri a facut ca numerosi critici literari care
au abordat textul apuleian sa se gdseasca In imposibilitatea de a
explica rolul straniu jucat de zeul Eros, asa cum il numeste Apuleius,
in acest basm. Acestia nu au observat cd numele mitologic al
,balaurului-Fat-Frumos” nu este decat o etichetd suprapusd peste
identitatea folclorica a personajului. Incercand si-l citeasca pe Amor
prin grila culturii antice, care 1-a consacrat ca pe un amorez inselator si
neserios, ei au fost pusi in dificultate de portretul de sot devotat pe
care-1 capata personajul’®’

Un cercetdtor francez incearca sa pund aceastd transformare
bruscd pe seama varstelor diferite pe care le traverseaza zeul de la
pubertatea usuratica la starea de adult insurat*. Traducatorul francez
al textului a subliniat ca e vorba de fapt despre o ipostaza de spirit
inferior in care se transbordeazi impunitorul zeu al dragostei®’.

Prin urmare, specialistii s-au limitat la a privi personajul in
strictd cheie mitologicd, analizdndu-1 pe eroul panteonului grecesc si
nu pe eroul basmului popular. Insi, profesorul Caraman va afirma in
mod clar ca ,,la identificarea temei basmului apuleian cu tema autentic
folcloricd amintitd mai sus, aceste vestigii ale motivului balaurului
prezinta o importanta decisiva™**.

Pentru a ajunge la identificarea credintelor arhaice despre
sarpele mitic n relatie cu basmul popular care l-a inspirat pe
Apuleius, profesorul iesean se raporteaza la o directie de cercetare
foarte productivd pe plan international, si anume faimoasa scoald

3 Petru Caraman, Identificarea..., p. 25.

¥ Sarah Parker, Techniques of Description in Apuleius’ Cupid and Psyché,
Hamilton-Ontario, McMaster University, 1999, p. 207. Vezi si Juanita C.K. Elford,
Characterization in Apuleius’ Cupid and Psyché episode, Hamilton-Ontario,
McMaster University, 2011, p. 164-165.

* Claude Rambaux, Trois analyses de I’amour. Catulle: Poesies. Ovide: Les Amours.
Apulée: Le conte de Psyché, Paris, Les Belles Lettres, 1985, p. 188.

*I Pierre Grimal, Introduction la Apulée: Métamorphoses (IV.28-VI.24). Le conte
d'Amour et Psyche, Paris, P.U.F., 1963, p. 10-13.

2 Petru Caraman, Identificarea..., p. 26.
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mitic-ritualistdi® aparuti prin contributia filologilor clasici de la
Cambridge, dintre care cel mai cunoscut a fost James George Frazer.

O importantd membra a acestui grup, contemporand cu autorul
Crengii de aur, Jane Ellen Harrison, publica in 1912 o lucrare in care
demonstreaza originile ctoniene ale mitologiei grecesti si statueaza
anterioritatea ritualului in fata mitului**. in domeniul povestilor, unul
dintre cei mai cunoscuti adepti ai acestei directii a fost folcloristul
francez Pierre Saintyves, cu a sa Les Contes de Perrault et les récits
paralléles (din 1923), dar si englezul Edwin Sidney Hartland®.

Desi mai putin recunoscut ca apartinand acestei orientari,
Vladimir I. Propp a urmadrit in toate analizele sale asupra povestilor
sublinierea substratului ritual al basmelor. Acest scop ultim al
cercetarii lui Propp se iIntrevede prea putin in Morfologia basmului
publicata le Leningrad in 1928, considerata de specialisti ca un
exemplu al  descriptivismului i anistorismului  specific
structuralismului activ in epocd, dar devine manifest in Radacinile
istorice ale basmului din 1946.

Asa cum au ardtat convingdtor cercetatori recenti ai istoriei
folcloristicii*®, specificul cercetarii lui Propp asupra basmului a fost
incorect inteles de lumea academica occidentald, atat din cauza
faptului cd Morfologia sa nu a fost tradusad in engleza decat in 1958,
cat si fiindca aceasta traducere nu a fost urmata de complementul ei
obligatoriu — Radacinile istorice ale basmului.

Astazi se intelege insd ca prin aranjarea schemelor epice ale
povestilor lui Afanasiev, Propp nu ficea decat sa pregiteasca
instrumentul necesar patrunderii in exegeza de profunzime a acestora,
una de ordin etnografic si istoric. Marele folclorist rus nu dorea sa se
limiteze la o prezentare a structurii basmelor, aga cum nici Caraman nu
parcurge diversele povesti din tipul AT 425A doar cu intentia de a-si
etala buna cunoastere a acestora, fie ca era vorba de naratiuni indiene,
romanesti, poloneze sau sarbesti.

# Mai multe detalii la Robert Ackerman, The Myth and Ritual School: J. G. Frazer
and the Cambridge Ritualists, New York & London, Garland Publishing Inc., 1991.

“ Jane Ellen Harrison, Themis: A study of the social origins of Greek religion,
Cambridge University Press, 1912, p. 13.

* Edwin Sidney Hartland, The Science of Fairy Tales. An Inquiry into Fairy
Mythology, London, Walter Scott, 1891.

* Alan Dundes (ed.), International Folkloristics. Classic Contributions by the
Founders of Folklore, Lanham, Rowman & Littlefield Publishers Inc., 1999, p. 120.
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Cunoasterea de catre Caraman a reusitelor si nereusitelor scolii
mitic-ritualiste sunt evidentiate de faptul ca el apeleaza la cele mai
importante contributii ale acesteia. De exemplu, il citeaza pe Andrew
Lang, ldudand initiativa acestuia de studiere a temei privitoare la
Cupidon si Psyché in relatie cu diverse credinte totemice.

Totusi, este indubitabil ca nici lucrarea cunoscutului folclorist
englez, membru fondator al gcolii de cercetare a elementelor primitive
rituale in folclorul contemporan, dar cel mai acerb critic al
»totemizantilor”, nu atinsese necesarul nivel de persuasiune si
clarificare pe care-1 astepta profesorul iesean. Refuzand explicatiile
totemiste, Lang ramane indecis: ,In final, credem ca este acceptabila
ipoteza ca tema Cupidon si Psyché sa fi evoluat oriunde dintr-un
ciudat tabu nuptial care trebuia sanctionat sau explicat de un mit.
Conform acestei ipoteze, povestile ar fi fost inventate separat in
diferite teritorii, dar este de asemenea posibil sa fi fost transmise de la
om la om intr-un trecut indepartat al rasei noastre™".

Caraman cunostea in profunzime atat contributiile lui Frazer in
acest domeniu, cat si pe cele ale altor importanti antropologi englezi
(G. L. Gomme, N.-W. Thomas) care au folosit acest gen de
interpretare, dar avertizeazd cd ,,nu orice credintd sau superstitie cu
privire la animale are origine totemica™*®.

De asemenea, este important de precizat ca profesorul iesean
nu s-a limitat la a prelua informatiile culese de antropologi de la
aborigeni, aga cum au facut colegii sai occidentali, ci a apelat la chiar
substratul totemic Intrevazut in imaginarul folcloric al populatiilor
taranesti europene. Completeaza aceste informatii si cu elemente de
demonologie antica vizibile in artefacte arheologice care infatiseaza
anumiti zei alaturi de un complement ofiolatru, fapt pentru care aduce
in discutie consistentul studiu al lui A.-J. Reinach®.

In concluzie, marele etnolog roman va insuma si, in acelasi timp,
va depasi eforturile celebrilor sai inaintasi, insd calea pe care o alege
este una proprie, ajungand la documentarea unui ,.strat de credinte si

- . . . A . . . 50
reprezentdri mai vechi decét cele ale politeismului antropomorfic™".

7 Andrew Lang, ,,Cupid, Psyché and the «sun-frog»”, in Custom and Myth, London,
Longmans, Green & Co., 1884, p. 86.

* Petru Caraman, Identificarea..., p. 69.

4 A.-J. Reinach, Divinités gauloises au serpent, en ,Revue Archélogique”, Paris, I,
1911, p. 221-256.

%0 Petru Caraman, Identificarea..., p. 59.
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El demonstreazd cum, pornind de la marturia oferita de basmul
apuleian, paleo-etnograful trebuie sa traseze, conform logicii schemei
folclorice si a gandirii magice, diferite de ratiunea cu care opereaza
omul modern, drumul pe care l-a urmat o anumitd credintd din
preistorie pand astazi.

In cazul basmelor din subtipul soful-balaur, profesorul
Caraman va identifica existenta unui substrat totemic universal si
precrestin, care a dat prilejul aparitiei naratiunilor folclorice avand in
centru acest personaj supranatural om-sarpe. Conform informatiilor
antropologice despre societatile exotice, dar si a cercetarilor folclorice
in societdtile taranesti (asupra spiritului casei), regele serpilor era
divinizat la multe popoare arhaice, reflectia sa pozitiva in mentalitatea
colectiva fiind treptat inlocuitd cu determinanta opusa, malefica, odata
cu aparitia si cresterea influentei mentalitdtii crestine.

Desi existenta unui monarh al serpilor nu a fost identificatd in
folclorul literar, savantul iesean aduce argumente inedite din refractia
acestor credinte totemice in marturii etnografice. Este vorba despre
ornamentica populard romaneasca, in special pe uneltele pastoresti de
presat casul, acolo unde Caraman regaseste reprezentarea sarpelui
incoronat, simbol apotropaic si generator de belsug.

Cu toate cd nu a beneficiat de Intinderea pe care autorul a
sperat sd i-o dea, studiul lui Petru Caraman despre sursa folclorica a
lui Apuleius 1si atinge scopul si sugereaza o concluzie care ar merita sa
fie cunoscutd si in mediul de specialitate occidental, acolo unde
discutiile asupra acestui subiect nu par sa aiba nici Incheiere, nici sorti
de izbanda.









