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RESTITUIRI

REMEMBER

Pe lainceputul toamnei lui 1940, profesorul Petru Caraman scria
un studiu de cea mai stringenta actualitate: Roméanitatea Basarabiel
vazuta de stiinra oficiala sovietica. Era modul siu de a protesta
Tmpotriva actului abuziv de ocupare a Basarabiei si Bucovinei de Nord
de catre URSS: ,,M-am simtit dator sa arat nedreptatea ce li se facuse
romanilor”. Pornind de la publicatiile Academiei din Leningrad — avand
ca punct de referinta cartile lui L. S. Berg®, cel mai autorizat specialist
sovietic in problemele etnografice si demografice ale Basarabiei —,
Caraman face o ampla demonstratie ca, Tn provincia din stanga Prutului,
populatia predominanta o formeaza romanii. El arata de la inceput ca
studiile lui Berg au un caracter stiintific incontestabil. Evident, cu o
serie de erori si tendinte de escamotare a adevarului, pe care le
amendeaza. Totusi, aveau meritul ca se ocupau de toate populatiile din
spatiul basarabean, indicand, cu exactitate, procentul pe care 1l
reprezenta fiecare in parte: romani 53,55%, ucraineni 20,31%, evrei
7,25%, bulgari 5,58%, rusi 5,12%, germani 3,54% etc.

Comparand rezultatele cercetarilor facute de Berg cu cele
existente in cea mai recents statistica oficiala romaneasca®, realizata de
reputatul sociolog Sebastian Manuila Tn anul 1938, profesorul iesean
constata ca intre cele doua surse documentare exista o concordanta
aproape perfecta: ,,Concluzia care se desprinde este ca, pentru a arata
majoritatea coplesitoare a elementului romanesc in Basarabia, chiar
stiinta oficiala rusa — asa tendentioasi cum e —, ne serveste admirabile
argumente”>. Un cercetator francez, care intrase Tn posesia studiului siu,

! beccapabus — Cmpana, moou, Xossiicmeo (Basarabia — Tara, oamenii, economia),
Ierporpan, 1918; Hacenenue beccapabuii — smHnoepaguueckuii cocmas u YUCIeHHOCHb.
C 10 — BepcrHoii 3THOTpadmueckoit kaproit. (Populatia Basarabiei — componenta
etnografica si densitatea. Cu o harta etnografica lascara 1/10), [Terporpan, 1923.

2 Sebastian Manuila, Recensimantul general al populasiei Roméniei, Bucuresti,
Institutul Central de Statistica, 1938.

3 Petru Caraman, Memoriu despre activitatea mea la Universitatea din lasi, in anii
1939-1940 si 1940-1941. (Arhivele Nasionale ale Roméaniei (ANR), lasi, Fondul
Rectorat, Ds. 2093, p. 22.)
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1i scria: ,,Vous battes les Russes avec leur propre baton. C'est ce qu'il
méritent bien ces farceurs de la démocratie’®. Tntr-adevir, fata de
romanii basarabeni, grupurile etnice conlocuitoare inregistrau procente
mult inferioare. Prin urmare, Rusia sovietica acaparase pamanturile tarii
noastre fara nici o justificare de ordin istoric, lingvistic sau demografic.

Acest important studiu a profesorului Caraman (publicat n
revista , Insemnari iesene”, anul V, nr. 11, 1940, p. 258-285), a rimas
aproape necunoscut. Periodicul Tn care s-atiparit a aparut, dar difuzarea
lui afost interzisa de cenzura germana. Cu exceptia catorva exemplare
sustrase de tipografi si a unor extrase — primite de sotia autorului, n
vreme ce acesta era mobilizat —, Tntregul tirgj al numarului respectiv a
fost distrus, iar revista suspendata. Atitudinea nemtilor era pusa pe
seama faptului ca, in felul acesta, ar fi vrut sa le distraga atentia rusilor
de la planul lor de &i ataca. Nu trebuie ignorate insa nici obligatiile
morale pe care le aveau fata de rusi, in virtutea pactului Ribbentrop-
Molotov, care fusese incheiat de curand. Este posibil, de asemenea, ca
disparitia revistel sa fi fost pusa la cale si de reprezentantii miscarii
legionare, avand Tn vedere ca atét redactorul Grigore T. Popa, cat si
profesorul Caraman se aflau in dizgratia lor. Ceea ce au inceput sa faca
nemtii sau legionarii, aveau sa desavarseasca, peste cativa ani, emisarii
puterii sovietice. Acestia au dezlantuit o adevarata campanie pentru
identificarea si distrugerea tuturor numerelor care fusesera salvate, de
data aceasta exclusiv din cauza studiului in discutie. Asa se face ca
marile biblioteci din tard nu au acest numar a revistei , Tnsemniri
iesene” Tn original, iar atele nici macar nu stiu de existentalui.

In martie 1975, profesorul Paul Miron — de la Albert-Ludwigs
Universitét din Freiburg im Breisgau, pe atunci Republica Federala a
Germaniel —, Ti cerea insistent carturarului iesean studiul Tn discutie.
Avea neaparata nevoie de el, pentru al folos intr-o lucrare a sa
privitoare la Basarabia. Era vorba de prelegerea inaugurala (aflata
atunci in curs de publicare), pe care o sustinuse in vederea obtinerii
titlului de ordentlicher Professor al Universitatii la care lucra. Caraman
i-a raspuns cu regret: ,Cum nu vi l-as da? Dar eu nu-l mai posed de
mult. Tntelegeti de ce. M-am pus n legatura cu directorul Bibliotecii

* Idem, Corespondenya ineditz. Scrisoare trimisa lui Stefan Pascu, 1asi, 19.11.1976, p. 1v.
® Cercetatorul clujean Mircea Popa, de exemplu, care a redactat articolul , Tnsemniri
iesene” din Dicsionarul general al literaturii roméne, afirma ca prestigioasa publicatie
din capitala Moldovei si-ar fi ncetat aparitia la 1 octombrie 1940. (Cf. DGLR, E/K,
Bucuresti, Editura Univers Enciclopedic, 2005, p. 728).
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Centrale a Universitatii noastre, rugandu-I sa mi-lI caute el pe undeva
N-a reusit! Biblioteca Centrala, care il avea, nu-l mai are nici ea. Erao
publicatie considerata ca extrem de suspecta si de periculoasi; si oricine
0 avea a cautat sa se descotoroseasca de ea. (Zic e: din ratiuni de
suprema prudentd; zic eu: din cauza ignobilel lor lasitati!). Astfel,
oriunde se gasea, la vreo biblioteca publica sau particulara, a fost
nlaturata sau distrusa”®. Etnologul dorea nsi, cu tot dinadinsul, Si-i
trimita lui Paul Miron studiul solicitat.

S-a gandit mai intdi ca ar putea gas revista sau poate vreun
extras la urmasii profesorului Aurel George Stino, din Falticeni, care
recenzase studiul la vremea aparitiel. 1-a scris sotiei acestuia, dar
raspunsul nu a fost cel asteptat. Caraman era foarte aproape de sursa
cautata, numal ca — in febra investigatilor —, nu s-a gandit la ea
Profesorul Stino primise extrasul de la prietenul sau Artur Gorovei, iar
folcloristului falticenean i-1 trimisese, cu autograf, chiar autorul. Mai
mult decét atét, Gorovel daruise o buna parte din biblioteca sa Muzeul ui
Etnografic a Moldovei din lasi, unde se afla atunci si se gaseste si
astazi —cao raritate bibliografica —, extrasul studiului Tndelung prigonit.

La capatul unor asidue cautari, Caraman a dat de urma unui
exemplar a revistei. S-ar fi aflat in posesia poetului George Lesnea,
careil capatase de laun prieten tipograf. Lesneail avea intr-adevar, dar,
cand a auzit de intentia trimiterii unei copii a studiului in Germania
Federala, a constatat subit ca nu-l mai gaseste. S-a recurs atunci la o
stratagema: Grigore Botez, directorul Bibliotecii Centrale, I-a rugat pe
poet si-i Tmprumute acel numar a , insemnarilor iesene’, pentru &l
fotocopia, In vederea completirii colectiei revistei. In felul acesta,
profesorul de dlavistica a putut primi copia mult dorita.

Bucuros, carturarul s-a grabit si gaseasca o solutie pentru &i
trimite studiul profesorului Miron. La serviciile postei nu putea apela,
deoarece stia bine ca toata corespondenta sa era interceptata de
Securitate. A ciutat o cale ceva mai siguri. In perioada respectiva,
plecau in R.F.G. mai multe cadre didactice de la facultatile de filologie
si istorie ale Universitatii iesene. Nici unul insa, dintre cei solicitati, nu
a avut curgjul sa duca plicul la destinatie, desi aproape toti plecau la
Freiburg, fiind invitati de Paul Miron. Pana laurma i I-aincredintat unui
profesor de la Facultatea de Medicina (vecin cu Caraman), care plecala

® Petru Caraman, Corespondenya inediti. Copia scrisorii trimise lui Paul Miron, lasi,
20.111.1975, p. 1. Se pastreaza in arhiva carturarului.
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Heidelberg. Etnologul i-a telefonat de indata lui Miron, oferindu-i
detalii asupra celui ce 1i ducea pretiosul document. Din pacate peste
cateva saptamani, vecinul siu ii returna plicul, motivand ca 1i fusese
oprit la vama, de unde il recuperase la intoarcerea in tara. Greu de
crezut ca vamesii s-ar fi multumit doar cu gazduirea acelui studiu. Tn
fine, la sugestia destinatarului, plicul i-a fost Tnméanat rectorului Mihai
Todosia, care I-a trimis in R.F.G. impreuna cu o serie de hartii oficiale
adresate Universitatii din Frelburg. Dupa aproape un an, gjungea, in
sfarsit, in mainile celui careil ceruse.

La Tnceputul ultimului deceniu al veacului trecut, am republicat
acest studiu Tn revista literara si social-politica ,, Basarabia” (nr. 2, 1992,
p. 97-109), care se edita la Chisinau. 11 puneam la dispozitia cititorilor,
dupa mai bine de o jumatate de veac de cand le fusese destinat. A aparut
Tn conditii grafice precare, cu 0 serie de omisiuni — printre care si Harta
etnografica a populariel rustice a Basarabiei, intocmita de L.S. Berg —,
iar circulatia, de-a dreptul prohibitiva, a periodicului a facut ca lucrarea
si fie cititd de foarte putina lume. Opt ani mal térziu, cercetatorii
Costica Asavoaie si Vasile Munteanu includeau acest studiu in volumul
Basarabia. Recurs la identitate’, dar nici aceasta antologie nu s-a
bucurat de audienta cuvenita. Contributia stiintifica a profesorului
Caraman, pentru care autorul patimise decenii de-a randul, continua sa
ramana cvasinecunoscuta. Este motivul ce a determinat includerea
lucrarii in sumarul numarului de fata al , Anuarului Muzeului Etnografic
al Moldovei”, o publicatie de prestigiu, cu larga circulatie la nivel
national, precum si in Basarabia. Gestul se constituie Tntr-un semn de
pioasi cinstire amemoriel ilustrului Tnvatat.

lon H. CIUBOTARU

" Costici Asivoaie si Vasile Munteanu, Basarabia. Recurs la identitate. Studiu
introductiv de prof. univ. dr. loan Agrigoroaiel, lasi, Editura Agora, 2000, p. 1-37.



ROMANITATEA BASARABIEI VAZUTA DE STIINTA
OFICIALA SOVIETICA

Petru CARAMAN

A demonstra ci Basarabia este locuita de romani si ci acestia
formeaza marea majoritate a populatiei, este fara indoiala ceva cu totul de
prisos, fiindca ar insemna si ne pierdem timpul demonstrénd evidente.
Nu doar in baza vreunui drept de natura etnografica s-a abatut cumplita
napasta de ieri asupra tarii noastre. Si nici Tn baza dreptului istoric, caci
nedreptatea din 1812 nu putea deveni in 1940 un drept care si poata fi
invocat de conducatorii Rusiei actuale, asa cum s-aintamplat...

Noi stim — si cu noi toata lumea care pastreaza obiectivitatea
bunel credinte — ca ceea ce a avut de patimit poporul romanesc, in
ultimul timp, s-a petrecut n dispretul total si cinic a oricarui principiu
de drept.

Totusi, Tn cele ce urmeaza, vom discuta etnografia Basarabiel
asa cum a fost ea prezentata de cel ma inat for stiintific a Rusie
Sovietice: Academiade Stiinte din Leningrad. Aceasta, pentru a arata ca
Rusia oficiala Tnsasi, oricét a cautat sa transforme readlitatea etnografica
in favoarea elementului rus si ucrainean, n-a putut totusi si nu
recunoasca predominanta covarsitoare a poporului romanesc in aceasta
provincie moldoveneasca.

Ne referim Tn specia la studiul lui L. S. Berg, Popularia
Basarabiei — componensa etnograficd si numarul, Petrograd, 1923,
publicata de Academia de Stiinte din Leningrad in colectia intitulata:
Lucrdrile comisiei pentru studiul alcatuirii etnice a popul asiei Rusiei®.

! Hacenenne Beccapabum — stHOrpadmueckmii cocta u wmcnerrocts. (C 10 —
BEpPCTHOM 3THOTpadmyeckoit kaproii), [lerporpan, 1923. L. S. Berg nu e la prima sa
lucrare despre Basarabia, ci trece drept specialist Tn aceasta materie. Astfel, €
publicase inci Tn 1918, tot la Petrograd, o carte intitulata: heccapabus. Cmpana, moou,
xossicmeo (Basarabia. Tara, oamenii, economia), VIII, 244 p. Evident, Berg
utilizeaza in buna parte materialul strict etnografic si datele demografice de acolo in
citata lucrare publicata de Academie, la 1923.

2 Poccuiickas AcageMus Hayxk. Tpyosr komuccuu no uzyueHuio niemMeHHo20 cocmasd
nacenenus Poccuu. Aici au publicat lucriri etnografice si cartografice intre atii: E.Th.
Karskii pentru Bielorusia, N. Marr pentru Caucazia, K. Patkanov pentru Siberia,
A. Maximov pentru gubernia VVorong etc.
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Acest studiu Tsi are lipsurile lui. Astfel, cea mai de seama o
constituie faptul ca el nu se bazeaza pe un recensamant recent, ci mai
ales pe datele despre situatia etnografica a populatiei basarabene,
adunate Tn 1907 de V. N. Butovici, care si €l la randul lui Tsi avea
materialele colectionate nu direct ci prin invatatori. Berg Tnsusi
recunoaste ca aceste date ,,nu pot fi considerate drept un recensamant
pe deplin satisfacator”. O alta lipsa mare consta n aceea ca, datele pe
care se bazeaza Berg, privesc exclusiv raspandirea populatiei rurale
din Basarabia. Relativ la orase, autorul da in final tabele statistice
dupa date mai vechi cu 10 ani ca cele ale lui Butovici, adica din
1897. Berg marturiseste singur ca ,informatii mai térzii, demne de
incredere, despre situatia populatiei urbane” nu-i sunt cunoscute.
Deci, fata de data aparitiel studiului sau, aceste date au o vechime de
douazeci si sase de ani, iar materialul furnizat de Butovici — cu
privire la populatia rustica — are si el vechimea de 16 ani! Dar acestea
sunt perioade Tn cursul carora au intervenit mari schimbari
demografice si etnografice, datorita cresterii naturale si mai ales
datorita razboiului mondial.

Totusi, nu vom bagateliza deloc, din aceste motive, munca lui
Berg, care este o lucrare metodica si erudita. lar in privinta materialelor
utilizate, asa criticabile cum sunt, erau singurele pe care le avea la
dispozitie. Nu existau altele mai bune. La prelucrarea lor autorul aratda o
rara scrupulozitate: el cauta sa nu neglijeze nici 0 nationalitate de pe
pamantul Basarabiei. Din acest punct de vedere, este unul din cele mai
complete studii etnografice asupra provinciei moldovene. De aceea, se
sl cuvine sa-i dam toata atentia.

Autorul Tmparte Basarabia, din punct de vedere etnografic, n
trel parti distinctes Regiunea Hotinului, populatd cu deosebire de
ucraineni; Regiunea mijlocie, care cuprinde stepa judetului Balti si
tinutul Codrilor®. Cu privire la aceasta regiune — cea mai intinsi ca
suprafata — Berg spune ca in ea ,,predomina moldovenii”; Regiunea
meridionala, cunoscuta sub numele de Bugeac, locuita de o populatie
amestecata, venita de aiurea si care se compune din ucraineni, bulgari,
gagauzi, nemti, moldoveni, rusi si altii.

% Berg intrebuinteazi chiar cuvantul rom[anesc] ca nume propriu. (El spune pleonastic:
»Jlecuctoie Komper” — Codrii cei padurosi). De atfel e vechea numire roméneasca, pe
care administratia rusi a trebuit s-0 accepte: ,Koxpckiit Yhsas”, care-l redi pe
rom[anescul] 7inutul Codrului, cf. Tpyoer Beccapabekoii 2ybepuckoii  yuenoi
apxuenoit komuccu, t. 111, p. 188-190, 256, Chisinau, 1907 (redactat de |. N. Halippa).
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Facand o expunere cronologica a datelor demografice cunoscute
pani la el cu privire la Basarabia, Berg porneste chiar de la 1812,
momentul primei anexari a acestei provincii romanesti la Rusia. Pentru
1812, datele sunt foarte vagi, aproape contradictorii.

Dupia Zasciuk, Basarabia ar fi fost atunci populata de 41.160
familii, adica peste 240.000 suflete®.

Dupa Skakovski, ar fi numarat 53.366 familii, in care 166.000
ar fi fost barbati®. Presupunand ca elementul feminin ar fi fost egal cu
cel barbatesc, Tnseamna ca populatia totala se ridica la 332.000 suflete,
ceea ce da o diferentd de 92.000 suflete — enorma daca o raportam la
total —de laun autor la atul!

Pentru 1817, adica numai cu cinci ani mal tarziu, dupa datele
adunate de generalul gubernator Bahmetiev, care face primul
recensamant al populatiel, s-ar fi aflat Th Basarabia 98.526 familii, adica
491.679 suflete®, deci de doua ori si ceva mai mult fata de totalul lui
Zasciuk si cu jumatate si cevamai mult fata de totalul lui Skalkovski.

Pentru 1827, ni se dau interesante relatii demo-etnografice, n
special asupra regiunii sudice, dupa Descrierea statistica a Bugeacul ui
intre anii 1822-1828".

Dupa recensamantul rusesc din 1897, Basarabia avea 1.935.412
suflete. Tn fine, la 1915, 1. 1, nu dupi recensimant, ci dupi operatii
matematice aplicate asupra datelor din 1897, carora li s-a adaugat
coeficientul de crestere a populatiei, avea 2.686.000 suflete. Comparand
acest numar cu cel de 2.864.402, dat de recensaméntul roménesc din
1930, 7l consideram mult exagerat in plus®.

Berg releva caracterul de pestrit mozaic a populatiei Basarabiei,
alcatuita din foarte diverse nationalitati. Evident, aceasta este adevarat,
daca avem in vedere nu numai neamurile care formeaza masa compacta,
Ci tot ceea ce este nationalitate distincta, indiferent de numarul e de
locuitori, care poate fi oricat de mic.

* Beccapabus o6nacmo. — Mamepuansi ons cmam, u 2eoep. beccapabuu. Cné., |, p. 146.

® Xpononoauueckoe onucanue ucmopuu Hosopoccuiickozo kpas, 1730-1823, Onecca,
1838, 1. II, p. 193.

® Xpononoauuecroe o6ospenue ucmopiu Hosopocciu, 1818, p. 287.

" Pentru perioada 1826-1857, cf. datele adunate de Z. Arbure, Basarabia Tn sec. XIX,
p. 98-99.

8 Ar insemna ca in 18 ani (de la 1897 la 1915), populatia Basarabiei si fi crescut cu
750.588 locuitori, iar in ati 15 ani (dela 1915 1a1930) sa fi crescut numai cu 178.402!
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Referindu-se la rezultatul recensaméantului din 1897, Berg arata
ca romanii (,moldovenii”) din intreaga Basarabie ating procentul de
47,58. Evident, acest procent este inferior celui real, ceea ce se poate
constata din compararea lui cu procentul de 56,2, calculat dupa
recensimantul romanesc din 1930 de dr. S. Manuila®.

Raportat numai la populatia rurala a provinciei — exceptéandu-se
complet orasele — procentul romanilor ar creste, dupa Berg, numai la
53,55%, ceea ce, de asemenea, constituie o diminuare a procentului real.

Procentul de roméni Tn orase si targuri ar fi, dupa Berg, numai de
14,16, ceea ce este 0 exagerare in minus, desi suntem de acord ca
romanii — de predilectie agricultori Tn Basarabia ca si aiurea — sunt un
popor rustic prin excelenti. Tn adevir, confruntand acest procent cu cel
care rezulta din recensamantul roménesc, constatam o deosebire
enorma: procentul general al romanilor urbani din Basarabia este, la
1930, de 31,5, deci de 2,22 ori mai mare™, adica primul pe provincie!

Dar chiar admitand ad litteram procentagjul lui Berg, care e mult
sub limita reala, € este totusi foarte elocvent pentru superioritatea
zdrobitoare a elementului roménesc in Basarabia.

In adevar, avand in vedere numirul mare de nationalitati din
aceasta provincie, ntre care se imparte populatia totala, si raportand
procentele celorlalte nationalitati la procentul romanilor, acest fapt
apare in toata claritatea. Vom tine seama inté de procentajul populatiei
rurale, fiindca el este cel mai real, avand la baza elementul bastinas.

Cel mai mare procent, dupa cel de 53,55 al romanilor, este cel a
populatiel ucrainene de 20,31, inferior cu 33,24%, adica de doua ori si
jumatate mal mic decé procentul roméanesc. Apoi vine procentul
populatiel evreiesti de 7,25, inferior cu 46,30%, adica de 7,39 ori mai
mic decét procentul romanesc. Apoi a bulgarilor de 5,58, inferior cu
47,97%, adica de 9,60 ori mai mic decéat ca procentul romanilor; a

® Cf. Recensimantul general al populasiei Romaniei, vol. I, p. XXVI, XXVII,
Bucuresti, 1938 (Institutul central de statistica). Aceastd publicatie, adevirat model de
lucrare statistica, este ireprosabila sub toate raporturile — Tn special sub cel a
obiectivitatii si @ metodei. Ea face cinste nu numai autorului, ci si tirii. Tn ceea ce
priveste scrupulozitatea, amintim ca dr. Manuila are in vedere, pentru Basarabia,
acelasi numar de neamuri ca si Berg. Tn plus, € nu-si pune nici o limita inferioara la
prezentarea numerica a unei grupe etnice; ¢i da totdeauna numarul grupului pe tara, pe
provincie, pe judet, pe oras... oricat de mic ar fi el. Numai ca la stabilirea procentajului
grupurilor etnice, Manuila Tsi ia procentul de 0,1 drept limitd minima, sub care nu mai
calculeaza procentul unui grup etnic, c¢i 1l Tnsemneaza cu un asterisc.

9 pr. Manuila, op. cit., 11, p. LIV.
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rusilor de 5,12, inferior cu 48,43%, adica de 10,47 ori ma mic ca
procentul romanilor; a germanilor de 3,54 etc.™.

Sau, raportand procentagjul la populatia intregii Basarabii, inclusiv
orasele, avem dupa Berg: romani 47,58%; ucraineni 19,62%, inferior
procentului romanilor cu 27,96%, adici mai mic de 2,43 ori; evre
11,71%, inferior procentului roman cu 35,87%, adica de 4,10 ori mai mic;
rusi 8,05%, inferior procentului roman cu 39,53%, adica de 5,9 ori mai
mic; bulgari 5,33% etc... Ba chiar, daca am considera si pe ucraineni
Tmpreuna cu rusii la un loc, acestia nu dau decét un procent de 27,67 (nu
de 27,90, precum pretinde Berg), ceea ce ihseamna ca e in inferioritate
fata de procentul romanesc cu 19,91%, adica de 1,82 ori mai mic*™.

1. POPULATIA ETEROGENA
Neamuri slave

Ocupandu-se de fiecare nationalitate a Basarabiel n parte, Berg
Tncepe cu ucrainenii, pe care i numeste malorusi; iar dupa el urmeaza
imediat rusii, numiti de el velicorusi. Pe ambele popoare le include sub
numele general de rusi (,russkie’), ca si cum ar fi doua grupuri
dialectade ae aceleiasi colectivitati etnice. E cunoscutul procedeu
traditional al oficiditatii rusesti care, din intentii usor de nteles,
considera pe toti Slavii orientali drept un singur popor. Deci, din punct
de vedere rusesc, ar parea sa fie tot una daca Tn Basarabia locuiesc
ucraineni sau rusi. Aceasta atitudine, pe care o adopta si Berg, il face sa
mearga pana acolo incat sa afirme chiar ca Basarabia face parte din
teritoriul care poate fi considerat drept ,,|eaganul poporului rus’!

Tn acest scop, e cauta — la Tnceputul tulburatei perioade
medievale a marilor migratii — argumente n scriitorii bizantini din sec.
a Vl-lea, Prokopios si Maurikios si in istoricul got lordanes, care
vorbesc vag despre asezarile slovenilor si ale antilor. Sprijinindu-se apoi
pe o simpla afirmatie a lui Sahmatov, Berg considera pe sloveni drept
stramosi ai Slavilor sudici, iar pe anti ai lavilor orientali. Antii s-ar fi
ntins aproximativ de la Prut pana dincolo de Nipru. Pe baza acestor
presupuneri, foarte nesigure — caci, de exemplu, istoricul ucrainean

" Comparativ cu procentajul populatiei rustice basarabene, calculat de dr. Manuila,
care da pentru romani 59,9%, ucraineni 11,8%, rusi 10,1%, bulgari 6,1%, evrei 4,3%.
Cf. S. Manuila, op. cit., I, p. LI.

12 Comparativ cu statistica lui Manuila, care da ca procente generale pe provincie:
pentru roméani 56,2; ucraineni 11; rusi 12,3; evrei 7,2; bulgari 5,7. Ibidem, p. XXV1 si
XXVIII.
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Hrusevski e de parere ca antii le sunt stramosi numai ucrainenilor —
Berg conchide: , Astfel, Basarabia a vazut aurora istoriei poporului rus,
Tnca Tn vremea aceea cand el nu se despartise Tn trei ramuri — velicorus,
malorus, bielorus”.

Dar chiar asa stand lucrurile, vremelnica asezare a antilor in
Basarabia nu putea face din aceasta regiune leaganul rusilor, deoarece,
Tnca din jumatatea a doua a secolului al Vl-lea, antii au fost alungati de
pe aceste locuri de catre avari.

Ocupéndu-se in specia de ucraineni — cunoscuti aici sub numele
de rusniaki sau rusiny — Berg cauta, in vechile cronici rusesti,
argumente pentru o veche asezare a lor In Basarabia. Ti pune in legatura
cu uglicii si tiverii, ai caror descendenti ar fi. Tn satul basarabean
Peresecina din judetul Orhei, Berg vede continuarea cetatii uglicilor
Peresecen, despre care, sub anul 914, povesteste Sofiiskaia lietopisi ca a
fost asediata timp de trei ani de Sventeld, voievodul lui Igor, fiind
cucerita cu mare greutate. Aceasta identificare este, fara indoiaa,
eronata. Vechea cetate a uglicilor ar putea, cu mult ma mare
probabilitate, si fie identificata cu actuala localitate Peresiacen din
regiunea Kievului'®,

Pentru a lega Basarabia si de tiveri — ceilalti presupusi stramosi
a ucrainenilor — Berg citeaza pe Sahmatov, care propune ca etimon
pentru acest nume de popor numele antic a Nistrului, asa cum e
cunoscut el din izvoarele vechi grecesti: Tyras. Evident, nu poate fi nici
o legatura Tntre aceste doua nume! E interesant de relevat ca invatatul
rus Sobolevski nici nu-i considera macar pe tiveri drept Savi, Ci
pecenegi, adica uralo-altaici.

Dupi astfel de argumentari, Berg conchide: ,, Asadar, in secolele
IX-XI, uglicii si tiverii locuiau in Basarabia..”! lar acestia, fiind
stramosii ucrainenilor, iata-i deci pe ucraineni autohtoni Tn regiunea
dintre Prut si Nistru! Asavreasa ni-i prezinte Berg.

Totusi, € nu poate trece sub tacere nici faptul sigur, foarte
apropiat de vremea noastra, al migratiei ucrainene din provinciile
Tnvecinate ale Ucrainei, in primul rand din Galitia si Podolia: ,, Trebuie
avut Tn vedere ca popularea Basarabiei cu malorusi s-a redlizat si din
partea Galitiel, din principatul galitian... care isi intindea dominatia
asupra unei insemnate parti a Basarabiei si Moldovei”...

3 Toti istoricii rusi sunt de parerea aceasta, cu exceptia lui Nadejdin, care — singur —
sustine ca localitatea istorica este cea din Basarabia. Cf. Tpyoer Beccapabekoii
2ybepnckoi yuenou apxusnou komuccu (Redactor |. N. Halippa) —T. 11 (1902), p. 17.
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Aceasta 0 spune Berg in treacat si ca un detaliu secundar. Totusi,
n redlitate, aici e explicatia provenientei celel mai importante parti din
ucrainenii Basarabiel. Repartitia lor geografica actuala aici, vine si eain
sprijinul unei tarzii imigratii in aceasta provincie romaneasca. In adevar,
e locuiesc in numar apreciabil numai Tn cele doua parti extreme ale
Basarabiei: la sud, in judetele Cetatea Alba si Ismail, iar la nord, Tn
judetul Hotin.

Cu privire la ucrainenii din sudul Basarabiei, Berg Tnsusi
recunoaste ca acestia sunt ,emigranti proaspeti, care s-au ivit aici dupa
anexarea Basarabiei laRusia’. El precizeaza chiar ca au venit , parte din
Basarabia nordica, parte din guberniile vecine’. Un numar destul de
Tnsemnat dintre el sunt urmasi a cazacilor zaporojeni, care, dupa ce
cuibul lor Seci a fost distrus in 1775, au trecut cu ataman cu tot in
Basarabia, sub protectia turcilor si in slujba lor; iar dupa anexarea
provinciel de catre rusi, acestia i-au atras Tn serviciul lor, organizandu-i
ntr-un corp special numit , armata ciziceasci de la Dunare” .

Despre cel din nord Tnsd, pe care Berg 1i numeste hotineni, el
pretinde ca sunt ,populatie autohtona a Basarabiei”; ba inca foarte
veche: ,probabil locuind aici, in zona paduroasa, din timpuri vechi,
poate chiar din timpul uglicilor”. Pe de alta parte, Berg spune ca acesti
ucraineni ,sunt aceiasi rusiny care populeaza partile vecine ale fostel
provincii austriece Bucovina’.

Dar acestia, casi cel din nordul Bucovinel, evident, sunt veniti din
Galitia, constituind coloniziri noi ale expansiunii ucrainene spre sud™.

Adevirul acesta este confirmat si de fenomenul lingvistic. Astfel,
Sobolevski (Jivaia starina, 1892) spune precis ci, din punct de vedere al
limbii, ucrainenii basarabeni apartin diaectului galitiano-podolean.

Daca ucrainenii ar locui Tn nordul Basarabiei din timpuri vechi,
e a fi trebuit, fireste, si aiba Tn cazul acesta un grai propriu,
caracteristic lor, care sa se deosebeasca de grupurile dialectale ucrainene
invecinate.

De dltfel, chiar Berg spune ca ucrainenii din Hotin ,, se apropie
foarte mult de acei malorusi din partile vecine ale Bucovinel, care
poarta numele de podoleni (podoliane) si ca ,,in ceea ce priveste limba...
tin mijlocia intre malorusii de pe Nistru, din gubernia Podoliei, si intre
podolenii regiunilor Tnvecinate ale Bucovinei si Galitiel”.

14 Lynaiickoe xazauve 80UCKO.
15 Cf. si 1. 1. Nistor, Istoria Basarabiei, Cernauti, 1923, p. 282-283; idem, Romanii si
rutenii Tn Bucovina.
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Cu privire la ucrainenii din nordul Basarabiei, Berg zice ca
odinioara mai erau numiti si raileane pentru ca, pe timpul stapanirii
turcesti, tineau de raiaua Hotinului. Vrea sa arate, prin aceasta, cat de
vechi sunt in acel tinut ucrainenii. Vom rectifica totusi ca acest nume,
macar ca de origine turceasca, el afost primit de ucraineni si de rusi de
la romanii din Basarabia, care, precedandu-i pe acele locuri, au avut
Tnaintea lor contact cu turcii suzerani. Cuvantul rusesc derivat de laturc.
raia este: raianin sau raiak; pe cand raileanin a trebuit sa aiba la baza
aspectul fonetic romanesc pe careil aflam si in pluralul raiele.

E plina antroponomastica roméaneasca de Raileanu, cunoscut ca
nume de familie™®. Si cu toate ca sufixul -eanu, care arata originea, este
la roméni de provenienta slava, €l este vechi slav, adica facea de mult
parte din patrimoniul limbii roménesti la atingerea moldovenilor dintre
Prut si Nistru cu ucrainenii. Localitatea Raileanca din sudul Basarabiel
(judetul Cetatea Alba), are si ea aceeasi origine romaneasca, numai Ca |
s-a adaugat sufixul ucrainean feminin -ka.

Tn ce priveste ucrainenii din Basarabia septentrionala — despre
care Berg spune ca traiesc in ,masi compacta” — nu trebuie sa ni-i
Tnchipuim ca e exclusiv populeaza acest teritoriu. Dupa recensamantul
din 1897, in judetul Hotin — avand in vedere numai populatia rustica —
procentul lor seridicala55,3; iar in 1907, dupa datele lui Butovici, ar fi
crescut pana la 59%.

Luand Tn consideratie populatia totala a judetului Hotin, inclusiv
orasenii, procentul ucrainenilor scade — dupa recensamantul din 1897 —
la53,2.

Ca sunt aici exagerari n favoarea acestui element etnic, o putem
constata din compararea procentului dat de Berg cu cel calculat dedr. S.
Manuila dupa recensamantul roménesc din 1930.

Pentru ucrainenii din tot judetul Hotin el da procentul de 41,6,
iar pentru romani de 35, pentru rusi 13,6, pentru evrei 9,2, poloni 0,3
Daca ar fi sa consideram just procentul lui Berg, ar insemna si credem
cd 0 mare scadere a populatiel ucrainene din nord a avut loc n
intervalul de la 1897 la 1930. Or dimpotriva, stim ca in acest timp eaa
avut chiar motive sa creasca nu numai canumar ci si ca procent, datorita

16 Antroponomastica romaneasci cunoaste si forma Raianu, care se intilneste tot ca
nume de familie, Insa mai rar. Acesta ar putea fi chiar un derivat direct de la rusescul
Paisnunv, desi credem, cu mult mai probabil, ca a luat nastere, tot pe terenul limbii
rom[ane] de laraia prin sufixul -eanu.

'S, Manuila, op. cit., p. 216.
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imigratiilor noi, dinainte de razboiul mondial.

Ucrainenii, ca si romanii, fiind rurali prin excelenta, este de un
deosebit interes sa cunoastem repartitialor pe sate.

Dupa datele adunate de P. P. Ciubinski din 1869, totalul satelor
din nordul Basarabiei, unde se auzea atunci exclusiv limba ucraineana,
erade 90. Tn afara de acestea, mai traiau amestecati cu moldovenii Tn 22
sate'®. Este important de relevat ci regiunea compacti ucraineani se
afla in extremul nord a judetului Hotin, sprijinita pe Nistru, adica in
continuare cu masa ucraineana podoleana de dincolo de fluviu.

Cu cét ne departam de partea de miazanoapte a judetului Hotin
Tnspre sud, asezarile ucrainene se raresc pana ce, in judetele Soroca si
Balti, ajung cu totul izolate. Dupa procentul stabilit de dr. S. Manuila,
pe baza recensamantului din 1930, in judetul Soroca sunt 8,2%, iar in
judetul Balti 7,6%".

Dupa calculul facut de Berg — pe baza datelor din 1907 — totalul
ucrainenilor din nordul Basarabiei s-ar fi ridicat la aproximativ 250.000,
numar pe care-l consideram mult prea exagerat, de vreme ce din datele
prezentate de dr. S. Manuila pentru anul 1930 rezulta ca in cele 3 judete
de nord ale Basarabiei — Hotin, Sorocasi Bilti — sunt in total 218.594%.

Ca nici acesti ucraineni nu sunt autohtoni, precum am vazut ca
nu sunt nici cei din sud, ne-o dovedeste faptul Tnsusi ca aici imigrarile
nu au ncetat pana la razboiul mondial. Berg singur — atunci cand vrea
si arate ca numarul lor a crescut mai mult decét sporul natural adaugat
la recensamantul din 1907 — ne spune: ,,... trebuie avut in vedere ca,
Tnainte de razboi, malorusi Tn numar destul de mare s-au stabilit de
dincolo de Nistru in Basarabia de nord”.

Din articolul consacrat Basarabiei, in marele dictionar
enciclopedic rusesc, de sub redactia prof. Andreevski, aflam ca
ucrainenii din nordul Basarabiei ,mai sunt numiti si galifieni sau
malorugi galifieni, deoarece mulsi dintre e au emigrat din Galifia in
Basarabia Tn vremea persecusiilor uniatismului”. Tot acest articol ne
informeaza ca printre ucrainenii Basarabiel se gasesc, de asemenea,
emigranti din Malorusia — adica din tinuturile ucrainene stapanite de
rusi Tnainte de razboiul mondial — si ca ,stabilirealor aici ainceput Thca
din secolul a XVll-lea si s-a intarit Tn secolul urmator, Tn specia n

18 I1. II. YyGunckuii, Tpyasl 3THOIP.-CTAT. 3KCIL Bb 3amagHo-pycckiit xpai, T. VII,
Cnu6., 1877, p. 362.

195 Manuila, op. cit., 11, 48 sq.; 422 5q.

2 | bidem, p. 216, 422, 448.
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perioada introducerii robiei...” .

In tinutul numit de Berg ,Basarabia de mijloc” — adica pe
teritoriul compact moldovenesc, care e si cel ma intins din toata
provincia — ucrainenii sunt o raritate. Astfel, in judetul Lapusna, fara
orase — dupa recensamantul din 1897 — erau numai 1.803 suflete, iar
dupa Butovici, Tn 1907, numai 1.060. Dr. S. Manuila, pentru anul 1930,
ne da totalul ucrainenilor pe judet — inclusiv orasenii —de 2.732, fata de
numarul de 120 de ori mai mare a romanilor, care se ridica la 326.455
locuitori. Sau, juxtapunand procentele: 0,7 pentru ucraineni, fata de 77,8
pentru romani.

Berg lasa s seinteleaga ca procentul de ucraineni, in trecut, afost
mult mali mare, dar ca astazi a scazut datorita puternicel lor romanizari,
care ar fi avut loc Tn special in Basarabia de nord. Astfel, constata €, ,,Tn
satele cu populatie amestecata, de obicei toti ucrainenii vorbesc si
moldoveneste. Se intdnesc mereu familii ucrainene, in care generatiile
mal in varsta vorbesc inca liber limba materna; insa cele mai tinere nu
mai stiu 3 vorbeasca, iar uneori nici macar nu mai inteleg ucraineste...”.
Berg mai relateaza ca chiar si in vorbirea ucrainenilor neaosi se pot auzi
cuvinte moldovenesti ca ,mosa’, ,nanas”, ,fin"... ba ma mult,
romanizarea — sau, cum i zice €, , moldovenizarea’® — se intinde , nu
numai asupra limbii, ci si asupra vietii”. Uneori, ,,ucrainenii dupa limba
se transforma in moldoveni prin viata”. Berg citeaza in favoarea acestor
sustineri ale sale si proverbul foarte cunoscut Tn Basarabia propriu-zisa si
raspandit de aici in toata Moldova istorica: , Tatul (sic!) rus, mama rus,
numa lvan moldovan!”. Berg se mira cum de a fost posibila
deznationalizarea ucrainenilor de catre romani pe o scara asa de intinsa:
~Aceasta activitate a elementului moldovenesc fata de pasivitatea celui
dav este cu atét mai uimitoare cu cat populatia moldoveneasca nu sta mai
sus ca cea ucraineana din punct de vedere a culturii”.

Fireste, nu vom nega noi puterea de vitalitate a poporului roman,
recunoscuta Tn toata lumea. Dar credem ca 1n Basarabia
deznationalizarea elementului ucrainean de catre cel romanesc Tsi are in
randul Tntéi explicatiain Tnsusi faptul ca elementul roméanesc a fost aici
autohton si compact si de aceea a avut taria de a rezista puternicei
expansiuni rutenesti care se revarsa asupra lui din directiile nord si est.

2l Suunuknonemaeckuii cnosaps Bpokr.-Edp., Cn6., 1891, T. Ill. (Cf. aici sub:
Beccapa6ckas ry6., p. 607).

'S, Manuila, op. cit., p. 268.

2 Ymondasanusanue.
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Totusi, cand valul afost prea mare, n-amal putut opune rezistenta si, cu
toatda proverbidai vitalitate, a cedat. Acele cuvinte moldovenesti cu
care sunt desemnate anumite grade de rudenie la ucraineni, precum si
mal ales viata de tipul moldovenesc — adica viata cu continut etnografic
romanesc — la vorbitorii de limba ucraineana, constituie pentru noi
indicii incontestabile ca aici, dimpotriva, avem a face cu populatia
romaneasci ucrainizati®. Pierzandu-si limba, ei au continuat a-si pastra
obiceiurile si modul de viata mostenit prin traditie.

Tn ce priveste rusii (velicorusii), Berg ni-i prezinta cu dreptate ca
pe o0 populatie de predilectie urbana in Basarabia. Astfel, dupa
recensamantul din 1897, la un total general de 155.744 rusi, procentul
exclusiv a populatiei orasenesti era atunci de 24,4, iar cel a populatiel
rustice de 5,1! Tn mod logic, am avea totusi motive serioase si credem
ca chiar si acest procent este exagerat In plus. In adevar, referindu-ne la
statistica populatiel rurale din 1907, facuta de Butovici, aflam in
Tntreaga Basarabie numai 40.412 tarani rusi, adica un procent de 2,2 pe
provincie.

Atunci, de unde procentul de 5,1 in 1897? Sa se fi mutat la oras
n curs de 10 ani atét de multi rusi?

Daca, insa, tot pentru anul 1897 — cand avem datele necesare —
ne raportam la intreaga populatie, procentul general a rusilor, fara nici
0 deosebire de categorii, era de 8,1. Pentru anul 1930.X11.29, dr.
Manuila da totalul de 351.912 rusi, adica un numar de 2,2 mai mare
decat cel din 1897 si un procent genera de 12,3%. Tn acelasi timp,
recensamantul romanesc arata pentru ucraineni un total de 314.211 cu
procentul de 11?°, ceea ce rastoarna raportul dintre populatia ucraineana
si cea rusa cunoscut pana nu de mult, cand numarul ucrainenilor
Tntrecea cu mult pe cel a rusilor in Basarabia. Cum se explica aceasta
mare crestere? Numai datorita surplusului rezultat din emigratia care a
avut loc in urma revolutiel bolsevice? Vom vedea cia mai e si alta
explicatie.

Evident, toti rusii din Basarabia sunt emigranti térzii. De altfel,
chiar din caracterul urban al acestor locuitori se si poate deduce recenta

2 La acestea putem adiuga si dovezile clare pe care ni le ofera antroponomastica
ucraineana din nordul Basarabiei si nord-estul Bucovinei, unde nume de familie ca
Gusuleac, Lunguleac, Lupuleac, Ursuleac, Surduleac, Corniciuc, Floriciuc... se
intalnesc curent.

% S, Manuila, op. cit., p. XXVI, XXVIII.

% | bidem.
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lor asezare aici. Elementul rural atét de redus al populatiel rusesti isi are
originea cu deosebire Tn mujicii fugari de pe mosiile boieresti din Rusia,
n dezertorii de la recrutare si Tn militarii coloni, carorali se dadea aici
pamant dupa terminarea serviciului.

n principiu, rusii nu s-au stabilit In Basarabia decdt in urma
anexarii e, dupa 1812. In cea mai mare parte, e sunt militari sau
functionari si descendenti ai acestora, apoi negustori si industriasi, care
provincii, renumite n special prin cereale si fructe, iar laTnceput si prin
paduri. Este deci, la origine, o populatie mai mult flotanta, la dispozitia
statului oficial sau, Tn tot cazul, stréns legata de €.

Dintre acestia trebuie totusi si exceptam o categorie de rusi —
care sunt ceva mai vechi, si anume pe sectantii rusi si in special pe cei
cunoscuti sub numele de lipoveni?’. Fara si fie nici e in Basarabia
»primitivi” (koreniie, cum ii numeste Berg), lipovenii incep a se stabili
aici cam din a doua jumatate a secolului XVIII si continua si in cursul
secolului X1X. Ei au fugit din Rusia din cauza persecutiilor religioase.

Cand Basarabia fu ocupata de rusi, parte din e au trecut Tn
Dobrogea. lar in 1856, cand prin tratatul de la Paris regiunea de sud-vest
a Basarabiei fu retrocedata Moldovel, mgoritatea lipovenilor s-au
refugiat acolo — avand ca centru Ismailul — deoarece acel colt insemna
pentru e tara libertatii, romanii oferindu-le cea mai deplina toleranta
religioasa.

In legatura cu populatia ruseasca din Basarabia, nu putem trece
cu vederea o foarte interesanta marturisire a lui Berg: ,rusii oraseni, nu
rareori, sunt rusi numai dupa limba, nu si dupa nationalitate”.

Se intelege de aici cét de putin rea este, din punct de vedere
strict etnografic, numarul total a rusilor din Basarabia, de vreme ce au
fost considerati drept rusi elemente etnice straine, numai pe baza
faptului ca vorbeau ruseste. Aceasta s-a petrecut nu numa la
recensamantul facut sub dominatia ruseasca, ci si sub romani, la 1930.
Dr. S. Manuila, in dtatisticile sale, in care face repartitia populatiei
Roméniel dupa felurite criterii, ne da o repartitie si dupa limba vorbita
obisnuit. La aceasta rubrica, pentru vorbitorii de limba rusa din
Basarabia, observam in toate judetele — in special n orase — un procent
sensibil superior fata de cel a repartitiel dupa neam de la rubrica

%" < Filipony (®ummonst), prin metateza.
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rusilor®. Cum 1insi cel ma adesea declararea nationalititii, la
recensamant, este strans legata la declarant de limba de uz curent,
rubrica rusilor dupa neam nu se bazeaza nicidecum numai pe criteriul
etnicitatii ereditare. Tn adevar, de la stadiul alternarii limbii materne cu
alta de Imprumut — care apoi gunge sa 0 substituie complet — pana la
uitarea vechii apartenente etnice si pana la imbratisarea atel
nationalitati, e chestie doar de una sau doua generatii distanta. Astfel, un
Tnsemnat numar de evrei si, Intr-o masura mai mica, si alte neamuri s-au
declarat drept rusi. Tntre acestia sunt si multi ucraineni ortodocsi, la care
pravoslavia a contribuit la desavéarsirea confuziei de nationalitate. Este
interesant de relevat, de exemplu, dupa recensamantul din 1930, ca n
judetul Lapusna sunt, dupa neam, un total de 50.013 evrei; dupa limba
nsi, numai 48.148%, de unde rezultd ci primul numar e sub cel real.
Intre numerosii evrei vorbitori de limba rusi, ca limba uzuala, sunt
multi care nu s-au mai declarat evrel. Acestia toti trebuie cautati la
rubrica rusilor®.

Totusi, limba rusa — destul de raspandita prin orase si targuri si
intretinuta, in afara de rusi, de elemente etnice eterogene — nu trebuie sa
iluzioneze. Ea a fost rezultatul natural a scolii rusesti si a activitatii
institutiilor oficiale. Lumea autohtona si compacta a Basarabiei, pe care
o formeaza taranimea romaneasca, nefiind nicaieri in contact cu vreo
colectivitate ruseasca importanta, a fost ferita de rusficare. Scoala
singura si contactul cu autoritatea rusa s-au dovedit complet ineficace.
Tn concluzie, poporul romanesc n-a avut niciodatd, in Basarabia sau
aiurea, contact direct, de la masa la masa, cu rusii de care sunt la o
departare de peste 600 km., ci humai cu ucrainenii.

Un at popor slav de oarecare importanta numerica — 103.225
suflete in 1897, ceea ce reprezinta procentul de 5,33; iar in 1930,

%8 3. Manuila, op. cit., 48 q., 100 sq., 124 5q., 216 sq., 264 0., 268 s0., 330 5., 422
sq., 462 0.

2 | bidem, p. 268-269.

%0 Un fenomen perfect analog a avut loc pe o scara intinsi Tn Transilvania, unde foarte
numerosi evrei — de religie mozaica — s-au declarat de neam maghiar. Tn publicatiile
lui Manuila, declaratiile lor au fost respectate cu strictete (in acord cu criteriul ca
apartenenta etnica depinde de autodeterminarea individului, care se decide in baza
legaturilor sufletesti ce le simte fatd de nationalitatea Timbrétisatd). Acest fapt a dus la
mari exagerari Tn numarul atribuit ungurilor. Aici de asemenea — aaturi de anumite
consideratii politice, abil intretinute de iredenta maghiara — limba de uz curent a jucat
un rol decisiv.
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163.727, adici 5,7% — este cel bulgar, traitor in sudul Basarabiei si
avand ca centru Bolgradul. Tnsisi situatia lor geografica ne edifica
asupratarziei asezari a bulgarilor pe aceste locuri. Ei provin din o serie
de emigrari succesive de la sud de Dunare, care au avut loc cu incepere
de la sfarsitul secolului a XVIll-lea si pana aproape de jumatatea
secolului a XIX-lea. Cele mai vechi dintre imigratiile acestea in sudul
Basarabiel se dateaza ntre anii 1769 si 1791, cand bulgarii, care fugeau
de asupririle turcesti, gasesc ospitalitate pe mosiile boierilor moldoveni
din aceasta provincie, cu Tnvoirea domnilor tarii. Tn 1856, odata cu
trecerea regiunii sud-vestice a Basarabiel la Moldova, a trecut sub
dominatie romaneasca si cea mai insemnata parte a coloniilor bulgare.
Aceste asezari la nord de Dunare tin de lantul de colonii bulgare care se
continua spre rasarit de Nistru, Tn sudul Rusiei, si anume Tn guberniile
Taurida si Kerson®. Cum era si natural Tnsi, sudul Basarabiei fiind cel
mai apropiat de centrul de expansiune bulgar, are si un numar mai mare
de bulgari.

Cu privire la acest neam, trebuie sa relevam un merit specia a
lui Berg, acela de a fi cautat sa separe, in calculele sale, pe bulgari de
nationalitatile conlocuitoare, spre deosebire de unii predecesori — ca
Skalkovski, dintre autorii mai vechi, iar dintre cei mai noi Derjavin —
care i amesteci in special cu gagauzii, exagerandu-le mult numarul®.
Ca sa evidentiem ce mari confuzii face Derjavin si la ce falsificare a
numarului bulgarilor 1l duc acestea, e destul sa amintim ca pe lista
coloniilor bulgare trece localitati cum e Comrat, centrul principal a
populatiel gagauze, care aveain 1910 nu mai putin de 8.396 locuitori, in
majoritate gagauzi; apoi Ciadar-Lunga cu 4.467 gagauzi, Cubel cu
4.817, din care jumatate sunt gagauzi...**. Astfel, nu este de mirare ci,
pentru anul 1910, 1i iese lui Derjavin totalul de 180.116 bulgari!

LS. Manuila, op. cit., p. XXVIII.

%2 Ppe toate le studiazi intr-o lucrare etnografici — cea mai completi din toate cate au
aparut pana azi — N. S. Derjavin: Foreapckis xonowniu 6v Pocciu (Taspuueckas,
Xepconckas u Beccapabekas eybepniu), publicata de Academia Bulgara de Stiinte, in
, COOpHHK® 3a HAPOJHU YMOTBOPEHUs U Hapogonucs”, ku, XXI1X, Sofia, 1914.

% Tntre acesti autori trebuie si-l numaram si pe Z. Arbure (Basarabia in secolul XIX,
Bucuresti, 1898), care nici macar nu-i pomeneste. 1i include desigur tot n numarul
bulgarilor.

3 Si ceea ce-i mai interesant este ca Derjavin pretinde ci Tn aceasta listi de 65 colonii
bulgare, din Basarbia, nu di decét coloniile ,,cu populatie curat bulgard” (c» uucmo-
boneapckumnv nacenenuems!). Astfel, ne lasi inca sa Intelegem ca lasi la o parte multe
sate cu populatie mixta, care numara si bulgari. Cf. op. cit., p. 26-27.
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Mozaicul slav in Basarabia e intregit de un neinsemnat numar de
poloni si cehi. Numarul polonilor, Tn 1897, se ridica la 11.696 suflete.
Daca insa tinem seama de observatia lui Butovici ca la recensimant au
fost considerati drept poloni multi ucraineni catolici, atunci acest numar
trebuie redus simtitor. Faptul este confirmat de recensamantul romanesc
din 1930, care da totalul de 8.104 poloni, adici un procent de 0.3%.
Populatie mai mult urbana, e nu lipsesc nici de la tara. Se &fla
ragpanditi Tn special in nordul provinciei. Cei mai multi sunt emigranti
stabiliti aici dupa impartirea Poloniei.

Cehii, Tn total vreo 300, alcatuiesc doar o curiozitate etnografica,
Tn judetul 1smail, unde sunt imigranti din Rusia.

Neamuri neslave

Tot Tntre neamurile de curénd stabilite pe pamantul Basarabiei
sunt si evreii, care seridica laun numar apreciabil. Dupa recensamantul
din 1897 erau atunci 228.168, adicai un procent de 11; dupa
recensamantul roméanesc din 1930 insa, totalul lor este de numai
204.858, adica procentul de 7,2. Aceasta mare diferenta, care apare si
mai importanta daca se adauga coeficientul natural de crestere pe
perioada de 33 ani, este explicabila prin declararea multor evrei drept
rusi la recensamantul nostru, ceea ce am relatat deja mai sus. De altfél,
chiar de la 1930 péana Tn 1940, numarul evreilor din Basarabia a crescut
excesiv Tn urma pogromului din Germaniasi din altetari limitrofe.

Desi populatie urbana prin excelenta — in orase si targuri ating,
dupa Berg, procentul de 37,2 — e sunt n numar destul de mare si la
sate, unde, tot dupa acest autor, ar forma procentul de 7%°. Facand
procentajul populatiei evreiesti rustice pe judete, ea se repartizeaza n
mod foarte inegal: procentul cel mai ridicat e in nordul Basarabiei, unde
ar atinge 11,9% (judetul Hotin) si 10,8% (judetul Soroca); pe cand in
judetul Lapusna au cel mai mic procent, de 2,7°.

Dimpotriva nsi, evreii covarsesc ca numar, in cele mai multe din
orasele mari ale Basarabiei, unde, dupa Berg, au maoritatear in Orhel
57,8%; Soroca 56,9%; Bilti 55,9%; Hotin 50%; Chisinau 45,9%,

% s, Manuili, op. cit., p. XXVI si XXVIII.

% Dupa datele recensimantului din 1930, procentul evreilor urbani este 26,6, iar al
celor rurali 4,3. Cf. Manuila, op. cit., p. L1 si LV.

3" Dupa recensaimantul din 1930, n judetul Hotin, evreii rurali sunt 8%, iar in judetul
Soroca 7,9%, Tn judetul Lapusna numai 1,8%. Cf. Manuila, op. cit., p. LI-LII.

% Dupi recensimantul din 1930, evreii ating in aceste orase urmitoarele procente:
Orhei 41,2, Soroca 36,1, Bilti 46,5, Chisinau 35,7. Cf. Manuila, op. cit., p. LIV.
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Berg vrea s sustind ca ,evreli traiesc in Basarabia din timpuri
vechi”. Tn Moldova s-ar fi ivit de pe la finele secolului a XIV-lea, in
vremea domniel lui Roman |, iar in secolul a XVI-lea s-ar fi stabilit
dgja multi. Credem ca se Tnseala. Nu sunt evreii din Romania, si in
special cel din Basarabia, descendenti ai acelor evrel care erau foarte
putini lanumar. S-ar putea dovedi, atét prin limba cét si prin numele lor,
ca sunt cu mult mai noi. Toti evreii basarabeni tin de migratia nordica si
rasiriteana. Tngroziti de pogromurile rusesti e au venit aici cafugari, fie
direct din Rusia, fie mai aes din Polonia, prin Galitia, unde s-au stabilit
mai  ntdi. Rusismele si  polonismele din jargonul lor 1in
mittelhochdeutsch, precum si sufixele save, in special polone, la
antroponime, dovedesc aceasta cu prisosintd. In Basarabia evreii erau
tolerati, ba chiar se bucurau si de unele Tnlesniri, precum ne spune Berg
Tnsusi. Evreli de migratie sudica sunt in aceasta provincie extrem de
putini; nu aflam decét un foarte mic grup de rit spaniol in orasele din
vecinatatea Dunarii.

Céat despre caraimi, mozaici prin confesiune si tatari prin limba,
el congstituie un fel de curiozitate etnografica, pe cale de disparitie.
Populatie exclusiv urbana, el numara abia vreo suta de suflete, care
reprezinta o emigratie restrénsa din sudul Rusiel.

Tn ceea ce 1i priveste pe germanii din Basarabia, cu centrul in
sud-estul e, la Tarutino — populatie care formeaza astazi obiectul
transmigratiei radicale in Reich, pe baza unui acord germano-sovietic —
e se ridicau Tn 1930 la 81.089 locuitori, adica la procentul de 2,8.
Despre acest neam se stie cu precizie cand si cu ce intentii au fost
colonizati si de unde au fost adusi. Cea mai veche asezare alor nu trece
de anul 1813.

Lafel, micul grup francez de la Saba, originar din Elvetia, isi are
Tnceputul aici abiade la1824.

Nici grecii — pentru care Berg da numarul de 4.000, iar
recensamantul roméan de la 1930 totalul de 2.044, adica mult mai putin
de 0,1%* — nu sunt ma vechi de secolul al XVIll-lea in orasele
Basarabiei. Locuiesc in special in sud, desi nici din Chisinau nu lipsesc.
Cu toate ca vechii greci au avut Tnh aceasta provincie importante colonii
comerciale pe litoralul Istrului si a Pontului Euxin, ele nu sau
continuat pana in vremea noastra.

% |bidem, p. XXV si XXVIII.
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Tot tarzii emigranti sud-dunareni — de la Tnceputul secolului a
X1X-lea—sunt si cel 1.809 albanezi, dupa recensamantul din 1930, de la
Caracurt (judetul 1smail)®,

Spre deosebire de atétea ate neamuri din Basarabia, armenii au
aici o respectabila vechime, a carei document autentic este Tnsasi
biserica din Cetatea-Alba, zidita in 1447. Totusi, Tn ciuda acestui trecut,
originea lor migratorie se vede chiar din caracterul izolat a coloniei si,
mal ales, din pozitia lor geografica Tn extremul sud-estic al Basarabie,
aproape de mare.

Dintre turco-tatarii care sau perindat prin Bugeacul
Basarabiei, gagauzii — popor de limba turceasca si de confesiune
crestina ortodoxa — sunt cel din urma fixati si cel care dainuiesc pana
azi In Cahul, Ismail, judetul Cetatea-Alba si Tighina. Emigranti
transdunareni — de acelasi neam ca si gagauzii dobrogeni si casi cei
din Bulgaria— ei ncep a se aseza in Basarabia de-abia pe |a inceputul
secolului a X1X-lea. Popor specific rural, ei ajung in 1907 la 76.266
suflete, adica 4,2%, iar in 1930 la 98.172, adica 3,4% din populatia
provinciei*. Numele ,gagaut(-i)” [ca epitet pentru ,prost”,
»imbecil”] — foarte Tnradacinat in limba roméaneasca, ceea ce arata un
contact destul de vechi cu el — este, fara indoiala, de origine
dobrogeana — laromani.

Intre emigrantii vechi ai Basarabiei sunt si tiganii, care, la 1907,
numarau 11.567 suflete, adica 0,64% din toata populatia rustica; iar in
1930, in provincia intreaga, inclusiv orasele, 13.518, adica un procent
general de 0,50%. Venirea lor aici, ca si in toatai Moldova istorica,
dateaza, pare-se, din timpul marii invazii tatare. Astazi e sunt, in
general, statornici, fixati prin sate — foarte rar si la orase — desi unii din
ei, satrarii, continua Tnca si traiasca Tn stare nomada™®. Toti au Tmbratisat
credinta crestina ortodoxa, iar cei ma multi si-au uitat limba lor
materna, vorbind romaneste. Este interesant de relevat ca cel mai mare
numar a lor nu-i in Bugeac, ci in judetele Lapusna, Balti, Orhei si mai
putini Tn Tighina.

“O | bidem, p. XXVIII.

“! Ibidem, p. XXV si XXVIII.

*2 | bidem.

3 Lafnceputul secolului X1X, aceasta categorie de tigani erain numar mult mai mare,
de vreme ce e au impresionat Tn mod deosebit pe primii calatori rusi prin Basarabia,
ca un element foarte caracteristic pentru peisgjul etnic a provinciei. Amintim aici pe
Puskin, care le-a consacrat poezii din cele mai frumoase.
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2. ROMANII

Nu intelegem pentru ce ,,moldovenii”, cum sunt exclusiv numiti
romanii basarabeni, evitandu-se intentionat numele de roméani — desi cei
dintd ca importanta dintre toate neamurile reprezentate in populatia
acestei provincii — ocupa abia locul a IX-lea in ordinea pe care o
pastreaza in studiul siu Berg. Noi i-am lasat anume la urma de tot,
pentru ca, prin contrast cu toate celelalte popoare de provenienta
migratoare, sa se poata evidentiasi mai bine caracterul lor de statornicie
si de veche agsezare, aaturi de marele numar, ceea ce congtituie indiciile
celui mal autentic autohtonism.

Tnsusi Berg atesti ca , moldovenii ocupa, dupa numar, primul loc
Tn gubernie”. El constata, totusi, Tn acord cu calculele sale statistice, ca
€ nu ar avea majoritatea absoluta. Astfel, procentul lor general nu este
decdt 47,6, dupa recensamantul din 1897, ceea ce am aratat, prin
comparatie cu datele recensamantului romanesc din 1930, ca trebuie pus
laindoiala. Pe de alta parte, avand in vedere numai populatia rustica a
Basarabiei, romanii reprezentau aici, la 1897, un procent de 53,5, iar la
1907 de 53,1. La 1930 insi, dupa recensamantul roménesc, procentul lor
este de 59,9%. lar dupa Murgoci, e reprezentau, la 1918, 67% din
populatia totald a Basarabiei si 80% din intreaga populatie rustica®.

Daca acum, considerand numai populatia taraneasca, ne referim
nu la Tntreaga provincie, ci la fiecare judet Tn parte, aflam fapte in
adevar revelatorii, pentru anul 1907:

Tn judetul Lapusna, procentul romanilor tarani atinge 93,7; Orhel
80,2; Balti 71,5; Soroca 71,5; Tighina52,7.

Controland acest procentgy romanesc, raportat exclusv la
populatia ruralda, cu cel calculat de Dr. S. Manuila pe baza datelor
recensamantului facut la 1930, gasim o concordanta izbitoare: Lapusna
92,4%; Orhei 89,4%; Bilti 73,6%; Soroca 74,6%; Tighina 59,5%.

Deci, Tn aceadta regiune centrala a Basarabiel — cu depasiread, atét
spre nord cét si spre sud — romanii au majoritate absoluta, daca avem in
vedere taranimea®’. Dar aceasta este si regiunea cu suprafataceamai mare.

“'S. Manuila, op. cit., p. LI.

“ Cf. La population de la Bessarabie, Paris, 1918.

'S, Manuila, op. cit., p. LI-LII.

4" Dr. Manuila da cartograme etnografice si lingvistice, precum si pe cea a repartitiei
populatiel Roméaniei dupa religii, ilustrand grafic procentajul, pe provincii si judete,
pentru fiecare din aceste criterii, Tnsi numai Tn ce priveste mediul urban. E pacat ci nu
ne-a dat acest procentgj grafic si pentru mediul rural, ar fi fost foarte elocvent.
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Procent destul de sustinut au romanii si in judetul 1smail: 46,3%,
la 1907, ceea ce este in acord cu procentul dat de Manuila: 51,3 pentru
Cahul si 35,6 pentru Ismail®.

Procentul minim il au romanii in judetul Hotin (25,3%, la 1907,
dupa Berg; 36,1%, dupa Manuila, la 1930) si in judetul Cetatea Alba
(16,8% dupa Berg, 18,6% dupa Manuila).

Prin urmare, numai in doua judete, unul din extremul nord, iar atul
din extremul sud-est d Basarabiei, procentul elementului romanesc scade
simtitor, desi & ne arata totusi ca romanii se mentin si aici destul de bine,
date fiind imprejuririle etnografice foarte vitrege in care traiesc acolo.

Ne-am oprit mal mult asupra taranimii romanesti din Basarabia
fiindca socotim examinarea exclusiva a populatiei rustice plind de
interes, nu numai intr-o tara specific agricola ca Romania, dar in general
n orice tara din lume. Tn adevar, aceasta populatie reprezinti reditatea
etnografica de fapt aunel tari si totodata ne orienteaza, in chipul cel mai
sigur, asupra elementului autohton.

Din punct de vedere a predominantei etnice si a
autohtonismului, credem fara importanta speciala faptul ca, in orage,
romanii ,,nu alcatuiesc nicaieri majoritate absoluta”, iar in unele au chiar
procente extrem de mici, de exemplu in Cetatea Alba (14%, dupa S.
Manuila; 0,8%, dupa Berg!) sau in Hotin (8,8% dupa Manuila; 0,3%
dupa Berg!). Totusi, daca nu uitam ca romanii sunt un popor rustic prin
excelenta si daca mai avem in vedere si marele numar de nationalitati
diferite — multe dintre ele tipic urbane — e de mirare, totusi, ca e sunt in
unele orase chiar foarte bine reprezentati: n Orhei 52,2% (dupa Berg,
27,6%), in Soroca 52%, in Reni 51,3%, in Cahul 49,4% (dupa Berg,
39,4%); n Chisinau 42,2% (dupa Berg, 17,6%).

Fenomenul acesta nu ne surprinde; este general romanesc. Tn tot
cuprinsul Daciei, chiar In regiunile unde romanitatea se apropie de
100%, eterogenitatea etnica a oraselor — mai mult sau mai putin
pronuntata — apare ca un aspect caracteristic.

Nicaieri nu este acest fapt mai tipic ca pentru Transilvania, ceea
ce deseori a dat strainilor calatori iluzii foarte daunatoare intereselor
poporului romanesc. Acest fenomen Tnsa nu poate impieta deloc asupra
preponderentei numerice si asupra omogenitatii romanilor nici n
Transilvania, precum nici in Basarabia.

“Ambele aceste judete romanesti formau, dupd Tmpértirea administrativa ruseasca, un
singur judet cu numee Ismail (Msmammsckun Yhsas). Facand deci media procentelor
mentionate, aflam procentul de 43.45, foarte gpropiat de cel a judetului 1smail dela1907.
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Din cele andizate critic pana aici, contrastul dintre
migrationismul — spontan sau dirijat — a tuturor celorlalte popoare si
dintre vechea si statornica asezare a romanilor, in aceasta provincie
moldoveneasca, apare, credem, n toata claritatea.

Nu vom insista asupra celorlalte consideratii ale lui Berg,
privitoare lalimbasi istoria poporului roman, care — dupa cum se vede —
ies din domeniul competentel sale. Amintim numai ca, vorbind despre
limba, face o statistica a vocabularului, de tipul Cihac, voind sa scoata
in vileag predominanta elementelor slave fata de cele latinesti. lar
relativ la problema originii roménilor socoteste descendenta din
colonistii lui Traian si autohtonismul lor in Dacia drept naivitati
patriotice ale istoricilor roméni. El se bazeaza aici pe lucrarile lui
Rossler si Csanki, pe care i citeaza. Mai interesant — si in Tnsusi cadrul
tezei sale — este ceea ce spune Berg cu privire la originea romanilor din
Basarabia. El admite principial ca romanii nu ar fi aici mai vechi decat
momentul istoric a Tntemeierii Moldovel ca stat, deci ca n-ar fi in
Basarabia anteriori secolului X1V. Credem insa ca chiar numai o astfel
de vechime a elementului roménesc, in comparatie cu oricare dintre
multele nationalitati reprezentate pe pamantul Basarabiei si in special cu
rusii, care nu depasesc anul 1812 si chiar cu ucrainenii, le dau dreptul
romanilor sa se considere aici drept adevaratii autohtoni.

Citand un act de danie romano-slav, de la 1420, din arhiva unei
manastiri  numita Tn dlavoneste Varzarevskii  monastir  sau
Kisnovarzarev, Berg vrea sa arate ca toate numirile topice din acel punct
geografic, aflate Tn textul actului, sunt pur slave; deci ca pe timpul acela,
desi Basarabia era sub stapéanire romaneasca, nu ar fi fost romani pe
acolo sau, n tot cazul, ca erau de curénd stabiliti. Nu observa insa ca,
chiar numele manastirii, careia i se face dania si careia apartinea actul,
este romanesc, iar forma sub care apare in documentul citat de el nu-i
decét o slavizare atoponimului Varzaresti!

Dar studiul lui Berg castiga in valoare mai ales prin faptul ca
este insotit Tn anexa de o importanta harta etnografica a populatiei rurale
din Basarabia®, desigur, una dintre cele mai bune din céte existi. Este
lascarade,, 10 verste intr-un deget” .

Ca principiu cilauzitor la Tnsemnarea unei grupe etnice pe harta,
autorul Tsi ia ca prag inferior limita de 10% din populatia unui punct dat,

“ Asasi esteintitulata: Imuoepaguueckas kapma cenvckozo nacenenus Beccapabuu.
%0 10 gepcm 6 doimh. (Aceasta scara corespunde lui 1/420.000). Un deget (1 aroiim) =
0,025 m.
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indiferent de procentul general a acele natii, raportat la intreaga
Basarabie. Sub acest procent minimal, etnicul nu ma este luat n
consideratie intr-o anumita localitate. Asa se explica faptul ca pe harta
sunt avute in vedere numai 11 nationalitati, desi Tn text Berg prezinta 14,
dand pentru toate date statistice si informatii istorico-etnografice. Dar tot
de aici rezulta si inconsecventa din punct de vedere a numarului unel
nationalitati n toata provincia; astfel, sunt insemnati pe harta francezii si
albanezii, Tn timp ce au fost omisi grecii si armenii, cu o populatie totala
superioara. Tn adevar, primele doua natii locuiesc fiecare n cate o singuria
localitate: francezii toti in Saba si albanezii, aproape toti, la Caracurt, pe
cand grecii si armenii sunt raspanditi in ma multe localitati,
neridicandu-se in nici unala procentul amintit. Tn afara de aceasta, la &
predomina elementul urban care nu este deloc notat pe harta.

Orasele nu au fost luate Tn consideratie, pentru ca autorului i-a
lipsit materialul statistic necesar; in consecinta nu au fost colorate, locul
lor fiind lasat Tn alb. Dar chiar de ar fi dispus de datele trebuitoare, nu ar
fi avut posibilitatea si le Tnsemneze: harta lui, desi la o scara mare, i-ar
fi fost totusi cu mult prea mica pentru a le putea nota precis prin culori.
De dltfel, data fiind eterogenitatea etnica a oraselor, aceasta lacuna nu
estedin cele grave.

Un defect a hartii acesteia este ma curand utilizarea
procedeului obisnuit al colorarii continui. Autorul singur si-l recunoaste,
fara a parea insa ca intelege ce erori pot iesi din €. Inovatia
etnocartografica ce isi face drum tot mai mult, pentru ca oglindeste mai
just si mai exact redlitatea, consta in a colora exclusiv spatiile locuite,
laséndu-se Tn alb cele nepopulate. Ne gandim, in special, |a Basarabia de
sud, care are intinse suprafete nelocuite; regiuni acoperite de varsari ale
diferitelor lacuri, de locuri mlastinoase, lunci, pasuni de stepa.

Aici, dupa colorarea lui Berg, aproape tot teritoriul Bugeacului
apare locuit de o populatie eterogend, din care nationalitatea romaneasca
este exclusi, ceea ce e nedrept. Caci, cum se Tmpaca lipsa aceasta a
romanilor din Basarabia meridionala pe hartalui Berg, cand inca cu 100
de ani In urma, dupa publicatia Statisticeskoe opisanie Bugiaka
1822-1828, intre toate popoarele ce locuiesc acest spatiu, romanii sunt
aratati a fi fost cei mai numerosi? Ni se da numarul lor total — mare
pentru vremea aceeal — de 37.859 suflete. Amintim ca marile miscari
migratorii din sudul Basarabiei se potolisera aproape si ca se ajunsese,
Tn acest moment, la acel aspect etnografic stabil, care se continua pana
in timpul nostru. Evident, vom avea de tinut in seami cresterile de
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populatie, pentru fiecare nationalitate, pe intervalul de 100 de ani, dar
raportul dintre diferitele popoare, ca numar, se mentine — cu o larga
aproximatie — cam acelasi. Calculand procentajul nationalitatilor care
populeaza Bugeacul la 1827 — dupa datele din Satisticeskoe opisanie...
— rezultatele ce-am aflat se clasifica astfel: romani 33,58%, bulgari
22,78%, ucraineni 19,45%, rusi (cu lipoveni) 9,15%, germani 5,68%,
poloni 2,86%, evrel 2,36%, greci 1,93%, armeni 0,87%, diferite [alte
nationalitati] 1,84%.

Daca acum calculam procentajul acelorasi neamuri din Bugeac,
la capatul unui secol — dupa recensamantul de la 1930 — constatam un
acord destul de sensibil, ceea ce Thseamna un echilibru uimitor de stabil
pentru o perioada asa de mare, intre procentele de atunci si cele de
acum’™.

In adevar, la 1930, roméanii reprezinta 37,68% din toati
populatia regiunii, adica o crestere foarte explicabila de 3,74% fata de
procentul vechi. Bulgarii 15,21%, ceea ce ar parea 0 scadere mare fata
de trecut, daca nu am sti ca in vechiul procent erau inclusi si gagauzii.
Acestia singuri, la 1930, au 9,16%, adica la un loc cu bulgarii 25,68%,
ceea ce reprezinti, iarasi, o crestere de 1,59% fata de procentul vechi. In
ceea ce 1i priveste pe rusi si ucraineni, constatam ca, la 1930, raportul
lor numeric se inverseaza: ucrainenii scad violent la 8,45%, iar rusii
cresc violent la 17,63%. Germanii se urca la 7,07%, iar evreii la 3,64%;
grecii scad la 0,13; armenii si polonii si mai mult, gjungand la procente
cu totul nefnsemnate.

Comparand acum procentul romanilor din Bugeac cu procentele
neamurilor cele mai bine reprezentate aici — dupa ultimul recensamant —
observam ca, fata de rusi, romanii sunt aici de 2 ori si ceva mai
numerosi, intrecandu-i cu 19,61%. Fata de bulgari sunt aproape de 2 1/2
ori mai multi, Tntrecandu-i cu 22,11%; fata de gagauzi de 4 ori si ceva
mal numerosi, Tntrecandu-i cu 28,21%; fata de ucraineni de aproape 4
1/2 ori mai multi, intrecandu-i cu 28,87%; fata de germani de 5 1/4 ori
si cevamai numerosi, Tntrecandu-i cu 30,25%; fata de evrei de 10 ori si
cevamai multi, intrecandu-i cu 33,68%...

°1 Cum toponimul Bugeac nu reprezinti o determinare administrativa sau politica, nu
poate fi vorba de o definire precisa a acestel regiuni sub aspectul etno-demografic. De
aceea, la calcularea procentajului populatiei e, am considerat cele 4 judete
meridionale Tn bloc: Cahul, Ismail, Cetatea-Alba si Tighina — adicid am procedat cu o
mare aproximatie Tn plus, Tntrucét am inclus aici o buna portiune dinspre nord, care nu
apartine Bugeacului.
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lata deci ca si in Bugeacul cel atét de pestrit — rascruce a atator
migratii de stepa — romanii, fard a avea mgjoritatea, formeaza totusi
popul atia predominanta, ceea ce nu reiese din harta etnografica alui Berg.

Dar, chiar si asa cum e facuta pe aceasta harta repartitia
elementelor etnice, In parte injust, este de guns sa aruncam o privire
generala asupra el spre a ne convinge ca albastrul inchis, culoarea care-i
marcheaza pe romani, ocupa o suprafata asa de intinsa Tn raport cu
celelalte culori — atét cu fiecare in parte, cét si cu toate la un loc — incét
nu poate fi nici o indoiala pentru nimeni cu privire la caracterul specific
romanesc al Basarabiei si laomogenitatea el etnica.

Pentru ca lectorul sa se poatda singur edifica, anexam in
reproducerea fotografica [de la sfarsitul studiului], diminuata foarte mult,
harta lui Berg. Numai ca aici culorii albastre, a roméanilor, ii corespunde
nuanta cea mai Tnchisi de cenusiu, aproape neagri, care contrasteazi cu
cenusiul mai atenuat, corespunzator celorlalte nationalitati.

Nu putem incheianainte de aaminti unul dintre procedeel e subtile,
utilizate de rusi, pentru a-i face pe autohtonii acestei provincii si o rupa pe
nesimtite cu traditia veche, care-i leaga de centrul lor natural de coeziune
etnica, politica, istorica. Este vorba de intrebuintarea unui alt nume decét
cel propriu pentru tara lor, atét in administratia de stat si in literatura
geografica, cét si Tn genera, Tn tot ceea ce s-a scris sau s-a vorbit relativ la
ea in ruseste; si anume, noi stim ca Tn istoria romanilor, casi in vorbirea
curenta — pana la ocupatia ruseasca si catvatimp dupa aceea— nu se numea
Basarabia decét regiunea care fusese candva munteneasca, sub stapanirea
dinastiel Basarabilor®®. Rusii Tnsi, Tn mod intentionat au extins acest nume,
care nu evoca nimic despre etnicul provinciel, asupra intregului teritoriu.
Astfel s-a gjuns la substituirea numelui de Moldova, care se suprapunea
perfect pe redlitateaistorico-etnografica si care este, in acelasi timp, numele

*2 Pentru a ajunge la acest rezultat am dat un ton mult mai nchis culorii romanesti
Tnainte de a fotografia harta. Totusi, fiindca luminanu se poate distribui Th mod egdl lao
suprafatd asa de mare ca cea a hartii lui Berg, culoarea roméneasca n-a iesit perfect
omogena cum trebuia, ci pe unele locuri e cenusie Tnchisi, iar pe dtele foarte apropiata
de negru. Tn orice caz, se vede clar ca nuanta care bate in negru acopera toata Basarabia,
cu exceptiacelel mai mari parti din Bugesc si aextremului nord a provinciei.

% Deci de la numele acestei glorioase dinastii muntene — care se confunda cu nsisi
Tara Roméneasca — Tsi trage numele Basarabia. Nu putem sa nu atragem atentia, cu
acest prilgj, asupra erorii grave din ultima editie a marii enciclopedii germane «Grosse
Brokhaus», care deriva Basarabia (Bessarabien) de la tribul tracic al Bessilor! (,Die
thrakischen Besser, die im 7 Jh. Einwanderten, gaben dem Land seinen Namen™). Cf.
op. cit., 11, 1929, p. 634.
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traditional pastrat pana azi de taranii roméni din Basarabia. Ca dovada ca
asa este, relevam faptul interesant ca chiar scriitorii rusi mai vechi, pana pe
la jumatatea secolului a XIX-lea, intrebuinteaza numele Basarabia
(Bessarabia) numai pentru partea ceamai de sud. Tntre acestia il citim pe
A. Skalkovski, care, la 1838, prin Basarabia nu intelegea decét ,raiaua
Benderului si aChiliei Tmpreuna cu fortareata lsmailului”>*, unde, ne spune
el ca locuiau pe atunci 12.470 familii.

Restul Basarabiei — cu exceptiaraielel Hotinului — este numit de
dansul: Moldova cea situatd pe farmul stang al Prutului®. Si cu drept
cuvant. Aici si rezida tot adevarul — nu numai cel istoric, ci si cel
etnografic. Caci, pamant curat moldovenesc, din Moldova istorica, este
tinutul dintre Prut si Nistru.

Astazi, insa, caun ecou a revolutiel socialesi politice din Rusia,
Se recurge — Tn ce priveste Basarabia si locuitorii e — tot la o metoda
analoga cu cea mentionata, desi de un aspect oarecum contradictoriul.
Anume, toti scriitorii rusi, presa si vorbitorii, evita sistematic
intrebuintarea numelui de roméni, carora li se spune exclusiv
moldoveni. Am observat aceasta si la Berg. Tn acelasi timp, rusii nu se
mai feresc deloc de a desemna provincia cu numele de Moldova —
paralel cu cel de Basarabia (Bessarabia, Bessarabskaia gubernia), unic
n uz pana ieri — numa ca sub forma de: Republica Moldoveneasca
(Moldavskaia Respublika), la care este inclusa si regiunea
transnistreana, opunand-o restului Moldovel din statul roman ca pe o
formayiune politica de tentayie. Intentia separatista ce sta la baza unei
astfel de metode este clara: se urmareste Tnlocuirea radicala a
terminologiel, care se refera la colectivitatea etnica in totalitatea ei, cu
termeni care definesc numai un grup dialectal din intregul etnic,
tinzandu-se astfel |a instrainarea congtiingel nasionale a grupul ui.

Dar, Tn ciuda procedeelor artificiale ale oficialitatii ruse — oricat
ar fi ele de maiestrite — roménitatea Basarabiel nu va putea fi ascunsa
sau contestata niciodata de nimeni si nici desprinsa de trunchiul etnic
din care a crescut.

> A. CkankoBckiit, Xpononoe. 06o3p. ucmopiu Hosopoccitickaco rkpas, 1730-1823,
u. |1, Odessa, 1838, p. 193.

La fel, o lucrare anonima de statistici asupra Basarabiei — aparutd la 1829 si
atribuita colonelului I. S. Kornilovici — cuprinde Tn Tnsusi titlul e identificarea
Basarabiel cu Bugeacul: ,Cratuctiueckoe omnucanie beccapabuu, COOCTBEHHO Takb
HasbIBaeMoif, min bymkaka...” (Descrierea statistica a Basarabiel propriu zise sau a
Bugeacului...), Akerman, 1829.

* Monoasis nexcawas no ihyeomy epezy p. Ipyma, cf. A. Skalkovski, op. cit., I1, p. 193.
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Harta etnografica a populatiei rustice a Basarabiei deL. S. BERG
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Résumé

Rédigée au début de I'automne 1941, I'éude du professeur Caraman
représente le proteste d’' un savant contre |’ annexion abusive par I’ Union soviétique de
la Bessarabie et de la Bucovine de nord. Ayant comme point de départ des
publications scientifiques de I’ Académie de Leningrad, et plus particuliérement des
travaux de L. S. Berg — le plus autorisé spécialiste soviétique en ce qui concerne les
aspects ethnographiques et démographiques de la Bessarabie — I'auteur prouve la
présence prédominante des Roumains a travers le territoire compris entre le Prut et le
Dniestr. Ceux-ci représentaient 54 % de toute la population, suivis par les Ukrainiens
(20,31 %), les Juifs (7,25 %), les Bulgares (5,58 %), les Russes (5,12 %) etc. La
Russie soviétique avait donc abusivement occupé le territoire de la Roumanie, sans
aucune justification d'ordre historique, linguistique ou démographique. Suite a cet
article, larevue , Tnsemnari iesene” fut supprimée, le numéro détruit avant sa diffusion,
et |” auteur soumis a toutes sortes de privations.



STUDII

CULTUL FANTANII SI AL IZVOARELOR TN BASARABIA

Eugen BAZGU, Mihai URSU

1. Apasi circuitul viefii

Tn toate culturile umane din timpurile cele mai vechi si pana astizi
apa a avut si are un rol primordia. Acolo unde, din anumite motive,
dispare apa, dispare si civilizatia. Spatii infloritoare, unde altadata s-au
dezvoltat cele mai spectaculoase civilizatii ale antichitatii, precum Egiptul
antic, ale carui piramide ne incanta si in prezent, Mesopotamia, civilizatia
nord-africana din actualul pustiu Sahara, au guns imense pustiuri din
cauza factorului antropogen agresiv fata de mediul natural. Tn lipsa apei,
nimic nu creste. Culturile din aceste spatii sunt in regres.

Moldovenii au stiut sa dea rosturi deosebite apelor, respectandu-
le cadrul natural si facandu-le, totodata, utile societitii. Tn conditiile
naturale ale Moldovei, cu o clima temperat continentala, apa a jucat
Tntotdeauna un rol important Tn viata cotidiana a omului. Acest lucru
este confirmat de traditii, obiceiuri si datini, care, fiind transmise din
generatie Tn generatie, au creat o atitudine deosebita fata de apa, izvor,
fantana. Treptat, apa devine ceva sacralizat. Tn lupta pe care locuitorii
acestui spatiu au dus-o, aproape permanent, cu migratorii, fantanile si
izvoarele i-au gutat sa supravietuiasca. Aceste imprejurari au contribuit
si mai mult la constientizarea importantel apel n viata omului, au
Tnradacinat si mai mult traditiile din trecut si au facut canoi sa avem o
atitudine deosebita fata de fantani. Moldova, pe drept, si-a cucerit faima
de ,tara aféntanilor”.

Strainul, calator prin satele noastre, observa imediat ceea ce
lipseste Tn alte state ale Europei — fantanile. Tn vatra satelor si pe mosiile
lor, mai mult pe la drumuri si rascruci, asimilate peisgjului local si
integrate organic modului de viata a colectivitatilor rurale, fantanile
constituie un obiect de cercetare deocamdata putin cunoscut practicii
etnografice din spatiul nostru cultural.

Cultura traditionala a valorificat, prin mijloace specifice,
atitudinea societatii fata de apa ca sursa a vietii, incat putem identifica
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constructele a ceea ce sar putea numi cultul apel la moldoveni.
Fragmente de mituri, credinte, cunostinte empirice si reprezentari
promovate pe calea oralitatii, dar si prin datini si obiceluri, prin
interdictii si prescriptii formeaza o paradigma complexa prin care sunt
percepute in mod traditional valorile generate de consumul apei.
Atitudinea deosebita a locuitorilor Moldovel fatd de apa de baut a fost
sesizata de multi carturari inca din secolele XVI1II-XIX, care au lasat si
primele marturii documentare Tn aceastd privinta'. Apa, aaturi de
lumina, paine, ramul verde si panza, este unul dintre elementele de baza
Tn savarsirea riturilor ce tin de véarstele omului si a celor ce marcheaza
varstele anului, numite si calendaristice. Apa asigura circuitul vietii si in
sens simbolic, acest circuit fiind reactualizat Tn obiceiurile ce tin de
varstele omului: nasterea, nunta si Tnmormantarea.

Apa poate fi inteleasd si camediu in care omul traieste pana a se
naste. Pentru a consfinti ritualic aceasta pornire in viata, dupa nasterea
copilului, primul ritual savarsit pentru a continua detasarea lui de lumea
biologica si al apropia de cea culturala este Scaldatoarea (numita in
alte parti Scalda). E un fel de botez arhaic ce precede crestinarea
oficiala acopilului care avealoc pe vremuri Th aopta zi de lanastere, iar
acum la 2-3 saptamani prin botezul oficiat de catre preot in biserica. Tn
apa din albiuta copilului se adauga diferite ierburi tamaduitoare chemate
si ele 53 usureze integrarea lui Tn lumea aceasta, inteleasa ca lume a
luminii si aflorilor.

Stropirea caii mirelui la nunta, Tnainte de a intra Tn curtea
miresei, stropirea mirelui cu agheasma de citre mireasi in ziua nuntii?,
casi spalatul mainilor nagilor, au aceleasi semnificatii — de asigurare a
prosperitatii si fertilitatii.

In cadrul Tnmorméantarilor apa este utilizata cu ate Tntelesuri.
Principalele smboluri acvatice din acest obicel sunt podurile (in unele
localitati) sau punyile (in atele), respectate in ceremonialul funebru,
inclusiv Tn epoca ateismului socidigt. La fiecare inmorméntare se dau de
pomana 24 de poduri (punyi), tot atdtea cate vami are de trecut sufletul
raposatului pentru a gjunge pe lumea ceddta. Candva se dadeau 12 poduri,
lar si mai Tnainte 9, de fiecare data numarul lor fiind raportat la o cifra
semnificativa. Fiecare pod (punte) este alcatuit dintr-un servet, un colac, o
cana (un pahar) cu apa si 0 lumina (luménare). Servetul, Tmpreuna cu

! Calatori straini despre Tdrile Roméane, vol. 11-X 11, Bucuresti, passim.
% Eugen Bazgu, Varvara Buzila, Apa in datinile si obiceiurile populare, in ,Natura’,
supliment, Chisinau, iunie 1998, p. 4.
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aceste pomeni, se asterne jos, in calea cortegiului funerar, de fiecare data
cand acesta face un popas, incét sicriul si fie trecut pe deasupra In
viziunea mito-poetica populara fiecare pod ntruchipeaza un loc de popas
pentru sufletul pornit pe lumea cedldta, suflet care are de trecut peste Apa
sAmbetel casa gunga la Sorbul pamantului si s intrein lumea celor drepti.
Conform credintelor populare, adanc inradacinate in constiinta poporului,
dupa daruirea acestor pomeni, in mod transcendenta, pe lumea cedlalta,
vor servi decedatului. Schimbul este intemeiat pe credinta ancestrala ca de
»ceea ce daruiesti, dai de pomana pe lumea aceasta, vel beneficia pe
lumea cealaltd”. Formula rogtita de obicel (,Pe lumea adta rie. Pe lumea
cealalta sufletului (cutare)”) adus la aparitiasi perpetuarea pana in prezent
a obiceiului moldovenilor de a construi poduri, fanténi sau, cel putin, de a
repara si reamenga vechi fantani ori izvoare, in credinsa ca vor beneficia
deapa lor pe celalalt taram.

Existenta apei este in mentalitatea populara o conditie obligatorie si
avietii de dincolo de mormént. Astfel, Tn timp ce sicriul cu raposatul este
dus spre cimitir, cand trec pe langa fantani ,,rasplatesc apa”, adica pun bani
langa colacul fantanii ca rasplata pentru apa consumata de om n timpul
vietii si ca 0 garantie ca raposatul va avea apa si pe lumea cealdta.
Pretutindeni cand petrec mortul in ultimul drum la cimitir si trec pe langa o
fanténa pun banuti, ca si poata bea sufletul celui decedat in lunga cale spre
taramul celalat. Apa rezultata de la scaldatul unui mort se arunca ntr-un
loc ferit unde nu vor cilcadin neatentie oamenii sau animalele®,

O data pe an, de Boboteazi, la 6 ianuarie, stil nou sau la
19 ianuarie, stil vechi, in toate localitatile din Moldova preotii sfintesc
fantanile, izvoarele, réurile — toate sursele de apa. Obiceiul Bobotezei e
foarte vechi si tine de solstitiul de iarna, inteles in cultele arhaice si
traditionale ca o renastere a soarelui dupa cea mai lunga noapte din an.
Dupia aceasta ,crizd” a soarelui, toate cele existente urmeazi sa fie
renovate, reinnoite, inclusiv apa. Obiceiul a capatat conotatii religioase
mal térziu. Sfintirea apelor inseamna sacralizarea lor, refortificarea
potentialului purificator si germinant al apei.

La Duminica Mare, sirbitoare mobila (a 50-a zi dupa Pasti),
fantanile sunt impodobite cu crengi de nuc sau de tei, crengi care stau
aici timp de o saptimana, perioada n care sunt udate cu apa scoasa din
aceasta fantana®.

3 .

I bidem.
* Varvara Buzila, Frunzarii verz utilizasi in obiceiurile de la inceputul verii, in
»Anuarul Muzeului Etnografic al Moldovei” (AMEM), 1V, lasi, 2004, p. 137.
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Primavara tarziu sau vara devreme — la Rusalii —, sarbatorite tot
n cea de-a 50-a zi dupa Pasti, Tnainte de solstitiul de vara, uneori chiar
la limita lui, apele sunt iar luate Tn vizorul societatii. Rusaliile sunt
considerate drept zéne protectoare ae apelor si verdetii. De ziua
Tmprastierii Rusaliilor, ultima zi a aflarii lor Tn spatiul cultural, Tnainte
de asi pierde puterea, sunt celebrate de catre comunitatile rurale. Dis de
dimineata, pana la rasaritul soarelui, femeile dau (arunca) pe apa
curgatoare ramurile care au aparat fantanile de Rusalii si Tmpart mici
pomeni®. Barbatii curata fantanile de apa veche, de malul si impuritatile
acumulate la fund, le repara, le ingrijesc. La fel, au grija de izvoare,
poduri si punti, adica de tot ceea ce reprezinti civilizatia apei®.

2. Tipuri istorice de fantani

Din cele mai vechi timpuri localitatile intemeiate de oameni se
grupau initial de-a lungul raurilor sau marilor izvoare de apa potabila.
Locurile cu multa apa buna de baut, favorabile pentru trai, au fost cele
mal preferate de comunitatile umane. Ele au fost ocupate Tn permanenta.
Si invers, Tntinderi mari de teritorii, constand din sesuri si podisuri lipsite
de réuri sau izvoare cu apa buni de baut, au raimas nepopulate pana n
evul mediu tarziu’. Tnsi cresterea populatiei, avand ca urmare marirea
numarului locuitorilor Th satele vechi, dar si a localitatilor in generd, i-a
determinat pe oameni si gaseasca metode de populare a acestor spatii,
rezolvand, in primul rand, problema asigurarii cu apa potabila.

Un izvoras, de regula, cu un debit mic, ce abia putea indestula
cateva persoane cu necesarul de apa, nu raspundea necesitatilor vitae si
nu putea servi ca baza pentru intemeiere unei noi localitati.
Comunitatile rurale create prin roire sau ca descalecare a noilor locuitori
solicitau un consum tot mai sporit de apa pentru asigurarea cerintelor
vitale ale omului. Apa era necesara pentru baut, pentru prepararea
mancarii, spalatul blidelor, rufelor, adapatul vitelor etc.

Tn acest context au aparut primele amengjari ae izvoarelor cu
debit mic menite sa asigure acumularea si pastrarea a cat mai multa apa
potabila ce debita din izvor Tn decursul unei zile. Tn acest scop, in locul

® Andrei Gavrilita, Rusaliile: laizvor de ape si de datini, in ,Natura’, mai 1999, p. 5;
VarvaraBuzila, op. cit., p. 127, 137, 152, 157-159.

® Arhiva Muzeului Satului, Chisinau, inf. Maria Gusan, n. 1903; culegitor Galina
Popovici, 1992, dupi chestionar elaborat de E. Bazgu.

" Victor Spinei, Realitari etnice si politice in Moldova Meridionala Tn secolele X-XIl1.
Romani si turanici, lasi, 1985, p. 29-30, 35, 39.
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Cu vana de apa, era sipata 0 grogpa care servea ca rezervor natural;
alaturi, la cétiva centimetri mai jos de abia cursului izvorului, era
ngropat un trunchi gaunos de arbore din care, prin metoda arderii
treptate cu carbuni Tncinsi, preventiv fusese scos miezul, pastrandu-i-se
peretii. Ele au fost numite in unele localitati stiubeie, iar in altele
budaie. Aveau un diametru ce ajungea aproape la un metru si o
adancime intre 1,5-2 m®, ceea ce asigura innoirea permanenti si sigura a
continutului acestui recipient. Tn astfel de buddgie se acumulau si pastrau
zilnic peste 1-2 metri cubi (tone) de apa rece si proaspata de izvor de
cea mal buna calitate, o cantitate apreciabila pentru acele vremuri, Tn
stare sa indestuleze necesitatile vitale curente ale unei mici comunitati
de oameni.

Identificarea pe cursul unei vélcele a cétorva asemeni sfarcuri de
apa si dotarea lor cu budaie rezolva problema intemeierii pe aceste
locuri aunui sat de tip rasfirat. Desi folosirea stiubeielor (budaie) este o
tehnica demult uitata si depasita, aminteste de ea toponimul Buda (cu
variantele Budai, Budaile, Budesti, Budac) frecvent intalnit pe mosiile
tuturor satelor, ceea ce este un indiciu sigur de raspandire a sa
pretutindeni in Moldova. Unele sate si-au preluat chiar si numele de la
forma de captare a apei potabile la momentul descalecarii lor. De
exemplu, satul Buda, raionul Calarasi, patru sate Budai n laloveni,
Orhei, Taraclia si Telenesti®, Budesti, o suburbie a orasului Chisinau,
Plop-Stiubei din zona Causenilor, Stiubeeni din Réscani’®, Budachi,
actualmente Primorskoe din vecinatatea orasului Cetatea Alba etc.

Din aceste recipiente de captare temporara apa era luata direct cu
ulcioarele sau galetile. Omul insetat putea s bea apa folosind un caus
cioplit din materia lemnos de forma dreptunghiulara, de extremitatea
caruia se fixa pentru comoditate un bat de 1-2 m lungime. Tn ultimul timp
acest caus este confectionat din mai multe scandurele inchegate cu piroane
de metal si folosit in izvoarele-fantanele din paduri sau dumbravi'™.

O data cu trecerea timpului si cunoasterea mai buna a
caracteristicilor apelor freatice, oamenii si-au dat seama ca asa cum pot
capta apa izvoarelor de la suprafata paméntului prin instalarea
stiubeielor (budaielor), tot asa se pot descoperi, amengja si capta unele

8 Captari de apa tradifionald, in ,Natura”, supliment, iunie 1998, p. 5.

® RSS Moldoveneascd, oranduire administrativ-teritorialg, Chisinau, 1988, p. 98.

19 bidem, p. 119, 133.

1 Informatii de teren, E. Bazgu, 1978, 2001, 2006 in valea raului Isnovat, pe
segmentul ce trece prin padurea masivului Capriana-Scoreni.
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izvoare ascunse sub pamant la adancimi relativ mici, de cativa metri.
Prezenta acestor ape la suprafata era tradata de cresterea din abundenta
a bozului si podbalului, care sunt plante iubitoare de apa. Urmand
aceasta logica, respectand un cod deontologic nescris a cautatorilor de
ape si ferecatorilor de izvoare, oamenii au perfectionat sistemul
izvorului pana la creareafantanii.

Primele fantani aveau malurile intarite cu ghizduri, pereti
formati din barne de stejar situate pe orizontala si inchegate pe la colturi
tot cu cepuri de stgjar. Stejarul era preferat datorita calitatilor sae
extraordinare de a se intari n apa, spre deosebire de alte esente care,
putrezind cu timpul, afectau calitatea apei. Deoarece ochiul de apa al
rezervorului format era cu mult mai jos decét cel a terenului unde era
sapata fantana, scoaterea apei direct cu galeata din asemenea fantani
crea anumite dificultati. Se poate presupune ca la inceputul adaptarii
acestui tip de fantana se recurgea la siparea catorva trepte ce inlesneau
apropierea de oglinda apei. Aceasta tehnica este bine documentata inca
din antichitate, candva avand o raspandire generaa'?, astazi fiind
utilizata doar Tn spatiile semipustii ale Asiel Mijlocii si Africii, unde
penuria de apa si lemn de constructie este cunoscuta.

O metoda mai smpla de scoatere a apel din fanténa si care
excludea contaminarea sursel de apa, cauzata de accesul in interiorul
fantanii a celor ce luau apa n recipiente, este fantana cu cumpand. In
interior, fantana a ramas cea de mal Tnainte, avand peretii captusiti cu blani
de lemn sau cu piatra. Deasupragurii fantanii afost adaptat treptat un colac
de protectie, cioplit din piatra pentru fantanile cu ghizdele din piatra si unul
din lemn pentru cele din barne. Nu departe de colac se fixa in pamant un
trunchi Tnalt de copac avand in partea de sus o cracani. Intre cele doud
segmente ale @ era prins un cui enorm care strapungea cumpana fantanii,
permitandu-i si balanseze cumpenei Tn functie de cum era ghidata de catre
om. Adtfel, utilizarea unuia si aceluiasi vas (ciutura, galeata) pentru
scoaterea apel din fantana cu gjutorul cumpene a fost un pas hotarétor in
pastrarea calitatii apel din fantani. Aceasta metoda inteligenta de scoatere a
apei din ghizdul fantanii cu eforturi fizice minime (incét si un copil de 8-10
ani o putea face) a fost cea mai ieftina si populara metoda in Basarabia,
fiind consemnata in numeroase relatari ae calatorilor straini.

12 Cand adancimea fantanilor depisea peste 10 m se sipau pe diagonali, sub un unghi
de 35-40 grade, adevarate tuneluri subterane care asigurau accesul cu galeata direct la
oglinda apei din fantana. A se vedea desenul nr. 30 din V. F. Gaidukevici, Bosporskoe
rarstvo, Moscova-Leningrad, 1948.
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Sporul demografic si necesitatile crescande ale populatiel de apa
potabila, precum si specificul geografic a locurilor in care s-au extins
localitatile solicitau dobéandirea apel de la adancimi si mai mari. Din
punct de vedere constructiv, cumpana are anumite limite si nu poate fi
utilizata pentru scoaterea apei din fantani cu adancimi mari. Un motiv
Serios pentru cautarea si inventarea altor procedee de scoatere a apei din
fanténa l-a congtituit aparitia in satele de pe sesuri si podisuri sau
platouri din munti a tot mai multor fantani cu adancimi considerabile.
Adancimile de peste 10-12 m erau inaccesibile pentru utilizarea
cumpenei. Scoaterea apei cu franghia nu era cea ma buna metoda
deoarece la adancimi mari, de peste 10 m, greutatea proprie a franghiei
eramult mai mare decét cea a apei scoase cu ciutura. Ridicarea a 10-12
litri de apa echivala cu un efort fizic considerabil de ridicare a unei
greutati de doua-trei ori mai mare. La greutatea bruta (adica pe langa
greutatea apei din ciutura cu tot cu ciutura) se adauga si greutatea
franghie care, la lungimea amintita, cantarea cu mult mai mult decét
primele Tmpreuna.

Instalarea deasupra colacului a unui scripete a usurat efortul
fizic, chiar daca, apreciat in termeni moderni, efortul fizic a ramas
considerabil. Ideea utilizarii scripetelui la fantani pentru ridicarea apei
din adancuri reprezenta o extindere a acestui mecanism simplu, folosit
pana atunci doar la ridicarea greutatilor in timpul edificarii palatelor cu
mai multe nivele sau a bisericilor inalte. Scripetele este destul de
eficient si era manipulat de una sau doua persoane. Aparitia lui tine de
inventiile antichitatii; apare reprezentat in imagini de fresca din secolele
-1 d.H. care redau scena dialogului lui lisus Hristos cu
samariteanca’®. Scripetele era instalat deasupra colacului fantanii pe o
osie de metal sustinuta la extremitati de doua verticale de lemn, uneori
decorate, ce erau montate prin exterior direct de peretii exteriori a
colacului fantanii. Astfel de scripete de scoatere a apei aveau pana nu
demult fantanile din Dobrogea si Bugeac ramase din vremea ocupatiel
Portii Otomane. Amintim doar fantana din Tatarbunar — de o adancime
considerabila — ce asigura in secolele XVII-XVIII cu apa potabila nu
numai necesitatile curente ale locuitorilor si calatorilor, dar si cele ale
baii cu aburi din locditate, baie distrusi in anii 30-40 ai secolului a
X|X-lea'. Despre captarea apei in puturi foarte adanci in Bugeac scrie

2 Trudi V111 arheologhiceskogo siezda v Moskve, 1890, vol. |, Sankt Petersburg, 1892,
p. 211-212, des. 95-96.
14 Pavel Krusevan, op. cit., p. 94, 99.
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si Dimitrie Cantemir in lucrarea ce i-a adus celebritatea™. O fantana cu
scripete a existat in satul Trebujeni pana in anii 80 ai secolului al
XX-lea, atunci cand scripetele a fost Tnlocuit cu un motor electric si val
obisnuit cu coarba'®.

Cand adancimea fantanilor depasea 30-40 de metri, cazuri n
care greutatea ciuturii si a franghiel lungi putea atinge si peste 100 kg,
se folosea la tragerea franghiel pe scripete forta de tractiune a unor
animale, precum magarul, dar, mai ales, catarul, anima mult mai docil,
deprins cu executarea unor asemenea munci monotone si istovitoare.

Adaptarea cicaracului la fantana (fantana cu val cu coarba) a
oferit o0 metoda mai avansata si mal economicoasa ca efort fizic de
scoatere a apei de la adancimi de peste 7-8 m. Fantana cu cicarac a
Tnlocuit treptat, Tn decursul secolelor XIX-XX, scripetele. Valul
orizontal a fantanii, situat deasupra gurii ei, sustinut de doua verticale
Cu aproximativ un metru deasupra colacului fanténii, este pusin functie
cu gjutorul unei coarbe, ceea ce usureaza mult procesul de ridicare a
apel. Valul a mai oferit si posibilitatea de a acoperi colacul fantanii cu
un acoperis. Acesta era situat, initial, ceva mai sus de cele doua
verticale ce sustineau valul orizontal; ulterior, au fost dezvoltate diferite
forme constructive de acoperisuri, pe patru, sase sau chiar opt stalpi
amplasati in jurul colacului fantanii. Tn a doua jumatate a secolului XX
acest model afost generalizat pe intreg teritoriul dintre Prut si Nistru. Tn
spatiile economice din mosia satului au mai ramas putine fantani cu
cumpana, destul de vechi, ce au supravietuit vicisitudinilor timpului.

Perioada aparitiel exacte a cicarécului ca instalatie tehnica de
ridicare a apei din fantana nu este stabilita, insa faptele demonstreaza ca
este o inventie ce apartine evului mediu, fiind utilizat initial pentru
coborérea si ridicarea minerilor in ocnele de extragere a srii si a altor
zacaminte minerale subpamantene. Tntarzierea utilizarii e n masi pe
teritoriul Basarabiel poate fi pusi nu atét pe seama traditionalismului
nostru proverbial, care a promovat utilizarea fantanilor cu cumpana, ci
usurintel cu care puteau fi confectionate fantanile cu cumpana din
materiale adiacente de orice taran, pe cand fabricarea vaului si a
coarbei o0 puteau face doar mesterii initiati.

Explozia demografica din prima jumatate a secolului al XX-lea,
urmata de aparitia noilor mahalale ca apendice ale celor vechi, proces si

> Dimitrie Cantemir, Descrierea Moldovei, Bucuresti, Bucuresti, Editura Minerva,
1973, p. 82-83.
18 Informatii de teren, E. Bazgu, 1978, 1986.
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care acoincis cu ridicarea pe coaste de deal si podisuri a vetrelor satelor
vechi amplasate Th zone inundabile sau pe vai, unde izvoarele fantanilor
destinate si alimenteze aceste noi mahalade erau la adancimi
considerabile, peste limitele fizice de functionare a sistemului de
cumpene, au facut ca valul cu cicarac si devina indispensabil. Cu
timpul, generalizandu-se, € a devenit unica solutie si Tn partile vechi ale
satului, Tnlocuind cumpenele la fantanile existente. Spatiul sau de
functionare se circumscria limitelor colacului fantanii, pe cand cel a
fantanii cu cumpana ocupa peste 8-10 m. p. pentru buna sa functionare.

Nu se stie cu siguranta cand si unde a aparut, dar in secolele
XVII-XVIII era curent folosita dgja in satele de la noi, unde adancimea
fantanilor nu permitea folosirea cumpenelor. Utilizata frecvent Tn secolele
XVIHI-XIX, ma aes in partile de sud, o zona tampon, de contact a
populatiei locale cu cea de origine turco-tatara prin intermediul cireia se
pare ca a si patruns in uzul nostru cotidian, treptat cu largirea ariei de
raspandire si modificarile tehnice, denumirea initiala de cicarac fiind
Tnlocuita cu cea de fantana cu val sau fantana cu coarba.

Ultimul model de fantana, mai bine zis de forare cu utilge
electro-mecanice la mari adancimi a unui canal vertical cu diametru de
cétiva zeci de cm, este reprezentat de introducerea unor tevi de metal de
aceeasi marime si utilizarea unei caldari speciale cu un diametru cu 1-2
cm mai mic decét diametrul tevii verticale pe interior, sau mai nou,
utilizarea pompel electrice pentru scoaterea apei la suprafata
pamantului. Aceste fantani la suprafata pamantului au adesea un aspect
banal de un simplu robinet; alteori insa, prin forta traditiel, sunt frumos
amenajate cu un acoperis aidoma fantanilor adevarate®’.

3. Vechimea fantanilor, cismelelor si apeductelor

Pentru a vedea cét de vechi sunt fanténile in spatiul nostru vom
apela la documentele vremii. Primele carti domnesti ce intaresc hotarele
dintre satele Moldovel amintesc drept puncte de hotar si fantanile, ceea
ce demonstreaza ca deja in secolul a XV-lea erau fantani si in vatra
satelor si pe mosiile lor, unele situate chiar la hotarele dintre mosii.

In uricul din 25 aprilie 1420 dat de Alexandru cel Bun
vornicului Vena pentru satele Cornesti, Micleuseni, Lozova, Sacareni,
Dvorniceni, Dumesti, Tiganesti, Lauresti, Sadova si Homicesti, situate
toate pe réul Béacovat, aflam ca hotarul acestor sate incepe ,de la

7 Informatii de teren.
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manastire lui Varzar, pe deasupra prisacii lui Acibco, pe deasupra
Horodistei, la varful Lozovei, la podul lui Géarlanici, de la fantana mica
la cea mare, iar de la fantana cea mare (subl. noastra) pe deasupra la
poiana Tarnauca, de la poiana lui Caprian la moara de pe Bac"*®.
Tntr-un alt uric de miluire, din 30 ianuarie 1425, dat de acelasi domnitor
lui Stefan Zugrav, sunt amintite alte doua fantani*®. Un alt document,
din 17 iulie 1436, dat de domnitorii Ilie si Stefan logofatului Vancea,
pomeneste de un sat pe Raut ce purta denumirea de Fantana Alba®.
Dupa noi, toponimul ,, Fanténa Alba” este un indice ca fantana de la care
si-a luat numele satul era o fanténa cu ghizd si colac de piatra alba.
Precum se stie, malurile abrupte ale Rautului abunda si acum de piatra
alba calcaroasi, de aceea e dificila localizarea acestui sat.

Cel mai vechi izvor din spatiul nostru atestat documentar este
Izvorul . loan cel Nou de la Suceava din Cetatea Alba, izvor existent
si astazi. Conform traditiel, Tn secolul a Xlll-lea sursa de apa exista la
momentul supliciului Sfantului 1oan cel Nou, supliciu suferit din partea
tatarilor pagani dislocati in aceasti cetate”. Numele de Sfantul loan cel
Nou de la Suceava si |-a capatat sfantul dupa 1415, cand domnitorul
Alexandru cel Bun a stramutat moastele sfantului din Cetatea Alba, de
laLimanul Nistrului, in cetatea de scaun de la Suceava.

Din jurnalul de calatorie a generalului rus de origine suedeza
Allard se intelege clar ca pe timp de razboi, cand consumatorii de apa
cresteau de sute de ori fata de zilele de pace, apa potabila nu gungea
pentru toti. Tocma de aceea 0 metoda eficienta Tn hartuirea hoardelor
de invadatori era pérjolirea pamantului, metoda ce constain incendierea
furgelor, locuintelor si camuflarea sau chiar otravirea surselor de apa
din calea dusmanului®. Tot el aminteste, Tn contextul campaniei armatei
ruse din 1711 in Moldova, ca tatarii din Bugeac, teméndu-se ca grosul

18 Moldova in epoca feudalismului, vol. 11, Chisinau, 1978, p. 40.

19 | bidem, p. 50.

2 Carte domneasca de intaritura de la llie si Stefan Voievozi logofatului Vancea
pentru satele Procopinti, Mascausi, Cozarauti si Fantana Alba pe réul Raut si de
asemenea satele de la gura Volcintei, pe réul Itkel, in locurile lui Otel, si pe rul Bac
mpotriva Chesenaului lui Akbas” (Ibidem, p. 79).

! Viara Santului loan cel Nou de la Suceava, ed. Melchisedec, in , Revista pentru
istorie, arheologie si filologi€’, 2, 1884, 3, p. 163-174; B. P. Batiuskov, Bessarabia.
Istoriceskoe opisanie, Sankt Petersburg, 1892, anexa la note, nota 22, p. 65; Pavel
Krusevan, Bessarabia, graficeskii, istoriceskii, statiticeskii, —ekonomiceskii,
etnograficeskii, literaturnii i spavocinii sbornik, Moscova, 1903, p. 217.

%2 Calatori straini..., vol. V111, Bucuresti, 1983, p. 435.
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armatel ruse va merge contra lor, au camuflat si otravit fantanile din
zona, silind astfel ariergarda rusi, care ii urmarise pana dincolo de
Lapusna, si renunte laincursiunea preconizata®,

O dta fanténa veche, cu o adancime de cétiva zeci de metri, este
fantana din Schitul de Sus a actuale Manastirii Dobrusa, pe atunci doar
0 simpla mosie Thchinata Manadtirii Probota. Timpul exact al edificarii el
nu este cunoscut, dar catre anul 1711 era binecunoscuta de vreme ce
grosul armatel ruse, cu toate ca Tn zona nu exista alte surse de apa, Tsi
stabileste popasul peste noapte in pregima €. De aici deducem ci
fantana avea suficienta apa incét sa indestuleze o armata. Poate de aceea,
mai tarziu, asi fost aes acest loc pentru ridicarea Manastirii Dobrusa. n
zilele urmatoare, pornind mai departe spre lasi pe sleahul ce mergea de-a
lungul paréului Cula, precum aflam din jurnalul de campanie, soldatii
armatel ruse au baut apa din helesteu si dintr-o ata fantana de peste
deal®™. Aceeasi sursi precizeaza ci, desi pe acest traseu erau mai multe
fanténi, care puteau satisface necesititile imediate, relativ modeste ale
unor caravane de negustori, nu erau Tn stare si indestuleze necesitatile
Zilnice ale céatorva zeci de mii de oameni. Banuim ca erau, de fapt, niste
mici izvoare de suprafata din preajma cursului paraului Cula, izvoare
amengate cu ghizduri rudimentare pe masura debitului mic, Tncét
generalul Allard, in scrisoarea sadin 19 iulie 1711 catre tar, este nevoit sa
sublinieze ca ,, putinatatea apel [din fantanile existente pe acest traseu] ne
pricinuieste mare tulburare” si pentru depasirea penuriel de apa potabila
este nevoit zilnic sa trimita ,cameni Tnainte pentru saparea de fantani”
noi care ar indestula armata®®.

De-a lungul veacurilor oamenii au folosit sursele de apa fie ca
izvor, fie prin amengjarea lor n diferite fantani sau ca apeducte. 1zvoarele
sunt ma vechi deca fanténile. Dar si dupa construirea fantanilor
izvoarele puternice din vatra satelor si de pe mosiile lor au ramas lafel de
necesare. In popor, sursa de api care curge continuu este numita
preponderent n unele zoneizvor, in atele cismea, susumea sau sume?’.

Cismelele sau izvoarele captate in tuburi si dirijate spre anumite
locuri sunt numite Tn limba] modern apeducte. Consideram necesar sa
abordam problema apeductelor fiindca a fost neglijata de cercetatori.

% |bidem, p. 436; Nicolae lorga, Istoria roménilor prin caldtori, Bucuresti, 1981, p. 325.
24 Calgtori straini..., vol. VIII, p. 416.

% | bidem.

% | bidem, p. 432, 442.

" Informatii de teren, E. Bazgu.
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Pentru construirea apeductului, Tn afara de un izvor sau mai multe, erau
necesare si tuburi din ceramica avand un capat mai ingust si altul mai
larg ca sa fie unite continuu. Apeductele sunt cunoscute Tn spatiul nostru
de cel putin 700 de ani. Construirea lor necesita eforturi mari, atat in
procesul confectionarii tuburilor din lut ars, cé si la lucrarile de
instalare. Cu toate acestea, au existat suficiente apeducte Tn spatiul
nostru si merita sa fie studiate.

Mai multe trasee ale unui astfel de apeduct, realizat din tuburi
lungi de lut ars, datat de arheologi Tn anii '60 ai secolului al X1V-lea, a
fost descoperit Th 1947 la Orheiul Vechi. Pe langa functiile sale directe,
de aprovizionare cu apa a citadinilor, el ma avea si functia de
Tndestulare cu apa a celor patru bai publice. Tuburi de ceramica de la
Orheiul Vechi au fost incluse in patrimoniul mai multor muzee®® si pot
fi admirate calucrari remarcabile.

Un sistem identic de alimentare cu apa avea un alt oras din
aceeasi epoci, oras Situat Tn apropierea actualului sat Costesti —
laloveni, unde se vad si acum ruinele cetatii patrulatere de altadata. De
regula, in timpul asediilor dusmanii aplicau 0 metoda sigura pentru a
forta capitularea celor din interiorul cetatii — cautau sa deterioreze
apeductul ce alimenta cetatea. Probabil, din aceste considerente cetatea
Sucevei, in secolul a XV-lea, pe cand era capitala Moldovei, era
alimentata, precum au constatat arheologii, cu o retea intreaga de trasee
independente de apeducte®. Chiar daca erau descoperite si ntrerupte
doua-trei din artere, capacitatea de rezistenta a cetatii nu era afectata. De
atfel, aceasta cetate, casi altele din Moldova (Hotin, Soroca), niciodata
nu a putut fi cucerita prin asediu sau asalt.

Apeductele aveau uneori lungimi apreciabile. Un asemenea
apeduct lung de peste 5 km, ce data din secolul a XVIlI-lea, incepea de
la izvoarele din Vaea Vacii, din stanga traseului Causeni — Ermoclia,
spre Causenii Noi, terminandu-se Tn rausorul Botna™. Un alt apeduct,
destinat tot pentru alimentarea Causenilor Noi (in care, spre sfarsitul
secolului a XVII-leg, Tsi instalase provizoriu capitala hanul de Bugeac),

8 Muzeul National de Etnografiesi Istorie Naturala, Muzeul National de Arheologie si
Istorie a Moldovei, toate din Chisinau, si Complexul Muzeal ,, Orheiul Vechi”.

» Mircea Matei, Civilizasie urbang medievald romaneascd. Contribuyii (Suceava pand
la mijlocul secolului al XVI-lea), Bucuresti, 1989, p. 162, nota 85 (unde mai aflam ca
atelierul pentru arderea ceramicii, datat in secolul XV, erasituat in oras).

% Svedenia o drevnosteah nahodesjiisea v Bessarabskoi oblasti, in ,Jurna
Ministerstva Vnutrennih Del”, 1839, vol. XXIIl, otd. VII, p. 21.
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capta apa din izvoarele ce porneau din dealul Causenilor Vechi, aflate
ceva mai in amonte de actuala biserica a Causenilor Vechi si, dupa ce
parcurgeain aval peste 3,5 km, se terminatot in Causenii Noi, la palatul
hanului de Bugeac®. Urmele acestor havuzuri, executate din marmura,
mai pot fi vazute si astizi Tn gradina unui particular din Causeni®.

Incendierea si distrugerea Causenilor de trupele generalului rus
Platon in anul 1793 a dus la deteriorarea sistemului de apeducte din
aceadta localitate, candva prospera. Orasenii au revenit la utilizarea apei
din fantani obisnuite si au mentinut acest sistem pana in a doua jumatate
a secolului al XX-lea. Numai dupa ceva mai mult de 170 de ani de la
distrugerea vechilor apeducte, administratia sovietica a decis construirea
in Causeni a unui apeduct modern de alimentare publica cu apa.
Exceptie facea doar apeductul ce alimenta cu apa gara Causeni, apeduct
construit mai Tnainte®.

Tn zona de sud a Moldovei, supusi mai des decét alte parti ae ei
secetel si lipsel cronice de apa, sunt cunoscute mai multe localitati
medievale ce utilizau apeducte care captau apa de pe culmile unui deal
si 0 aduceau in sat, unde se amengja un izvor sau chiar un havuz. Un
asemenea havuz avea, in secolele XVII1-XVIII, satul Harbovat — Anenii
Noi*. A existat apeduct si Tn apropierea satului Cosiuti — Soroca®. Tn
secolele XVI11-X1X de apeducte beneficiau practic toate satele vechi,
situate mai la sud de Valul lui Traian de Sus, val ridicat de romani in
secolul al Il-lea pentru a se apara contra barbarilor. Valul lui Traian de
Sus fincepe din orasul Leova, traversand spatiul interfluviului
Pruto-Nistrean aproape pe linie dreapta pana la Causeni, pierzandu-se
apoi Tn mlagtinile de aici ca sa reapara si sa se termine n satul Talmaza
de pe malul Nistrului®.

3 | bidem.

* |nformatie de teren, E. Bazgu (din anul 1976; verificata si in anul 2002).

% Qvedenia o drevnosteah..., p. 22 (autorul deplange faptul ci dupid ocuparea
Basarabiei de catre Rusia aceste apeducte au devenit impracticabile); a se vedea si
harta orasul Causeni facuta de topografii militari rusi Tn 1793 dupa atacul cavaeriei.
2/3 din cartierele Causenilor, Tndeosebi cele din centrul orasului, sunt aratate caarse in
totalitate. Harta a fost republicata ca anexa Tn volumul publicat de Societatea de
Etnologie: Patrimoniul cultural al juderului Tighina, Chisinau, 2003.

* |arodav Taras, Natdia Tornes, Cristalinesi pure, in , Orizontul”, Chisinau, 1986, p. 74.
% Multumim arheologului Tudor Obadi pentru informatiainediti pusi la dispozitia noastra.
% R. Vulpe, Verhnii val Bessarabii problema grevtungov k zapadu ot Dnestra, in
MaterialT i issledovania po arheologhii iugo-zapada SSSR i Rumanskoi Narodnoi
Respubliki, Chisinau, 1960, p. 270.
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In legatura cu aceasta frecventa a apeductelor, deloc
ntdmplatoare, devin relevante anumite conexiuni. Romanii nu s-au
limitat numai la ridicarea Valului lui Traian de Sus, ci au mentinut un
mod de viata specific. Este bine cunoscuta predilectia lumii romanice
nu numa pentru viaducte, ci si pentru apeducte. Arheologii au
descoperit Tn ultimele decenii Tn aceste parti urmele unor vechi asezari
romane, intre care si cele din sud-estul si sud-vestul spatiului
Pruto-Nistrean®’. Important este ci ele si-au continuat existenta pana
n evul mediu. Tn aceste conditii, s-a pastrat si modul de construire a
apeductelor de tip roman, asemanator cu cele din evul mediu. Apa era
captata si adusa cu gjutorul tuburilor de pe culmile dealurilor prin mai
multe tronsoane de lungime mica — de la 100-150 m pana la 200-300
m, avand intre ele fantani de acumulare (haznale, visterie) din piatra,
camuflate cu pamant deasupra®.

Aceste fapte ne indreptatesc sa consideram ca cismelele amintite
reprezinta o evolutie fireasca a celor antice de tip roman. Apeductele
arhaice pot fi usor identificate, urmarind hidronimele Cismea, Susumea,
Sume, foarte raspandite Tn satele din sud. De regula, unde exista aceste
denumiri exista si izvoare puternice captate, apa fiind adusa in locul de
amplasare acismelei din sat prin tuburi de lut.

Asemenea apeducte se mai construiau nca la mijlocul secolului
a XIX-lea Astfel, vestitul lingvist lacob Hancu (cunoscut sub numele
Hinculov), profesor de limbi romanice la Universitatea din Sankt
Petersburg, a construit in 1835, Tntru Tnvesnicirea numelui sau, n fata
Manastirii Harjauca un fontal mare, secundat de alte cinci mai mici,
unde apa era adusa prin asemenea tuburi de la 0 departare de peste 300
de stanjeni®. Manastirea insisi, construita la anul 1740%, beneficia inca
de la sfarsitul secolului a XVIlI-lea de un at sistem ingenios de
fontaluri si mici havuzuri, parci suspendate unul deasupra altuia pe
coasta dealului plin de livezi, vii, foisoare si pavilioane amengate
pentru del ectarea publicului®*.

% Jon Hancu, Vestigii arheologice ale judesului Tighina, Tn Patrimoniul cultural al
juderului Tighina, Chisinau, 2003, p. 72-74.

* Informatii de teren, E. Bazgu; In satele Ermoclia— Stefan Voda (1992) si Harbovit —
Anenii Noi (1986).

* |aroslav Taras, Natalia Tornea, op. cit., p. 74.

“0 |aroslav Taras, Pamiatniki Arhitekturi Moldavii (XIV — nacialo XX veka), Chisinau,
1986, p. 133.

“L'N. I. Nadejdin, O Ghirjavskom monastire v Bessarabii, in , Odesskii almanah na
1840 g.”, Odessa, 1839, p. 429-430;
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Un alt apeduct cu tuburi de lut a fost construit Tn 1862 de un
simplu taran, Gheorghe Zuban din satul Tvardita. Dupa ce a descoperit
mai multe izvoare de apa cristalind pe coasta dealului din partea de
asfintit a satului, le-a captat aducandu-le spre sat*.

In timpul sapaturilor arheologice si lucrarilor de amengjare
Tntreprinse in anii 2001-2007 la Manastirea Capriana au fost identificate
opt sisteme de apeducte construite in secolele XVI-XIX, sisteme care
duceau apa in interiorul curtii manastirii de la Izvorul [ui Avram, izvor
aflat la o distantd de peste 4 km de aceasta®.

De apeduct beneficia in secolele XVII-XVIII si orasul lasi.
Ultimul apeduct din lasi, facut din tuburi de lut ars, a fost construit de
domnitorul Alexandru Moruzi Th lunamai aanului 1803 si reparat Th anul
1844 de at domnitor — Mihail Sturdza™. Dupa ce capta apa din dealurile
aflate Tn Tmprejurimile orasului, acest apeduct o aducea intr-un havuz din
interiorul curtii Manastirii Golia Manastirea dateaza din secolul al XVI-lea
si afost ctitorita de marele logofit a Moldovei, loan Golia®™, originar din
satul Golaesti, acum Trebujeni, de langa Orheiul Vechi, pe atunci oras,
distrus si parasit de locuitori de mai bine de 80-90 de ani, terenul fostului
oras facand parte din mosia sa. Avem tot temeiul si credem ca primul
ctitor a apeductului din curtea Manastirii Golia a fost marele logofat
care, calocanic de langa Orheiul Vechi, stia sigur de existenta si modul
de constructie si functionare a apeductului din acest fost oras, urmele
caruia la acea vreme erau destul de vizibile. La Manastirea Golia apa
colectata de pe colinele ce Thconjurau orasul rabufnea prin gura unui leu
direct Tn havuzul manastirii, de unde, prin intermediul unei site de meta
si @24 de tuburi, erarepartizata in fiecare mahala a lasilor. Havuzul avea
0 inscriptie comemorativa, continand versuri destul de stangace, ce
elogiau personaitatea lui Alexandru Moruzi, domnitorul Moldovei: ,Tn
crugul zodiilor un leu infocat, / Dar Tn orasul lasi un izvor de racoare /
Acolo flacare, aici racoare; / Acolo foc, aicea apa / Las si vars din gura
mea uscata. / Asa mi-a schimbat firea/ Mantuitorul orasului, / Alexandru
Moruzi, datatorul de ape. 1803, mai...”*°.

2 |arodav Taras, Natalia Tornea, op. cit., p. 74.

3 |dentificate si atestate in decursul executarii lucrarilor de restaurare de E. Bazgu,
coordonator din partea Ministerului Culturii, Directia Restaurari Monumente.

“ Porfirie Uspenski, Cartea fiinsei mele, in Gheorghe Bezviconi, Calatori rusi in
Moldova si Muntenia, Bucuresti, 1947, p. 382.

“® | bidem.

“® | bidem.
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Tn secolele XVI-XVIII toate orasele mari din Europa foloseau
alimentarea prin apeducte. Acestea aveau si havuzuri, numite si frontal
n unele localitati de la noi. Ele erau amplasate, de regula, in centrul
orasului sau Tn céteva dintre cele mai mari cartiere, de unde populatia
lua apa cu galetile sau chiar cu poloboacele, pentru diverse necesitati.
Amintim Tn acest context celebra Fontana di Trevi din orasul etern
Roma sau havuzurile din Piara Trafalgar din centrul Londrel, vizitate si
azi de mii si mii deturisti.

Forma actuala a apeductelor ce ne aduc apa la robinet, direct Tn
cada sau la bucataria din apartament, este un bun al civilizatiei moderne
de la sféarsitul secolului a XIX-lea, cand a aparut industria fabricarii
tevilor de metal. Abia catre sfarsitul secolului al XIX-lea marile orase
si-au edificat castele maiestoase de apa, adevarate opere de arta. Doua
asemenea castele de apa au fost construite Th anul 1892 si in Chisinau,
conform deciziei Dumei Municipale, dupa proiectul vestitului arhitect
chisiniuean Alexandru Bernadazzi’’. Ambele aveau o capacitate
enorma de trafic de apa pentru acele vremuri — de peste 100 000 de
vedre pe zi®®. Primul castel, construit la Tntretaierea actuaelor strazi
Vasile Alecsandri si VeronicaMicle, afost demolat, fara vreo necesitate
de urbanism, in anii '60 ai secolului trecut*. Cel de a doilea, construit
initial alaturi de statia de pompieri, la intretaierea strazilor actuale
Banulescu Bodoni si Alexei Mateevici, a supravietuit; astazi, edificiul
vechiului castel de apa, restaurat, a devenit o veritabila emblema a
municipiului Chisinau. A existat si un a treileaturn de apa, de proportii
modeste, situat pe Piara de vanzare a fanului din fata maiestosului
castel a inchisorii. Acest turn era destinat sacagiilor care umpleau cu
apa potabila poloboacele din trasurile lor pentru a asigura cu apa
populatia din cartierele marginase ale Chisinaului, precum: Muncesti,
Buiucani etc., ce nu aveau inca apeductele lor.

4. Obiceiuri de construire a fantanilor

Atitudinea deosebita a moldovenilor fata de apa a creat si 0
atitudine deosebita fata de oamenii care construiesc fantani. A face o
fanténa in Basarabia era intotdeauna o fapta cu rezonanta publica;
tocmai de aceeasi profesia de fantanar era una dintre cele mai onorante.

“7|. M. Bubis, Zodcie Bernadazzi, Chisinau, Louisville, Kentucky, 1997, p. 60.
48 .

Ibidem.
“9 | bidem.
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Alegerea locului fantanii nu era deloc usor; aflarea vanel de apa
se facea de oameni cunoscatori. Tn Trebujeni — Orhei locul cu izvoare
puternice era cautat dupa tufele mari de boz; de regula, unde cresteau
cat butucul de vie, dedesubt erau izvoare bogate; bozul este iubitor de
ape subterane. Daca oamenilor le convenea locul ca amplasare fata de
alte spatii de trai sau de munca, incepeau a sipa groapa fantanii. Sapau
cu hérletele multe randuri si multi metri facand o groapa trapezoidala,
Cu baza mai Tngusta Tn adancul pamantului, pana gungeau la izvoarele
de apa. Cand la fundul gropii devenea destul de stramt, datorita
adancimii ei, cobora un fanténar in groapa, scotea hleiul de acolo si
punea talpa fantanii. Talpa erafacuta din patru barne, egale ca marime,
de lemn de garner (varietate de stejar), fetuite pe toate laturile, fiind
nchegate doar cu cuie de lemn din acelasi material. Fixau apoi acest
patrat la fundul gropii, dupa care deasupra, in forma de cilindru, erau
construiti peretii de piatra, numiti ghizdele sau gizdele; acestea erau
construite din piatra de réu, stanca, cioplita ngrijit pe mai multe fete,
urmarindu-se ca piatra selectata si aiba o duritate sporita™.

In satul Parjolteni — Calarasi fantanarii alegeau locul pentru
fantana, orientdndu-se dupa podbal — o ata planta iubitoare de apa,
avand o retea de radacini adanci si care prin prezenta sa indica
apropierea unui izvor.

Tn Hartopul Mare — Criuleni, fantana este Tnceputa in zi de post,
miercurea sau vinerea, de catre barbati. Dupa ce se delimita sectorul de
teren pe unde crestea bozul, era invitat cel mai batran om din sat, care,
ludndu-si caciula din cap, Tsi facea cruce Tn patru parti, se invartea de
cateva ori n jurul sau si arunca caciula peste cap. Acolo unde cadea
caciula se stabilea epicentrul fantanii*".

Pretutindeni este interzis ca in timpul saparii unei fantani sa
treaca prin apropiere vreo femeie, ea fiind nevoita sa ocoleasca locul n
cauza. In mai multe localititi, Tnainte de a Tncepe sapatul fantanii, pe
locul aes, unul din fanténari facea pe pamant cu hérletul semnul crucii.
Peste semn se asterneau atdtea stergare si colaci cati fantanari erau.
Stergarele si colacii le iau fantanarii. Colaci se mai dau fantanarilor si la
pomenile facute laTnmormantare.

Tn satul Dangeni — Ocnita locul pentru fantana e aratat de un
copil care, implantand varful hérletului Tn pamant, facea de asemenea o

0 Eugen Bazgu, Varvara Buzili, op. cit., p. 8.
°L | bidem.
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cruce. Peste aceasta cruce se asternea un prosop, un colac si sare. Apoi,
toti fanténarii se asezau Tmprejur. Fantanarul principa lua stergarul.
Céand dadeau de prima vana de apa chemau stapanii si scoteau o caldare
de apa din care gustau pe rand stapéanii, fantanarii si ceilalti oameni
aflati prin apropiere™.

La Corpaci — Edinet puneau un baietel sa sape pe locul viitoarei
fantani o groapa mica (gropicica). Alegerea copilului era motivata de
credinta ca e este curat, n-are pacate. Dupa ce copilul sipa, mai mult de
forma, vreo doua-trei hérlete, continuau fantanarii angajati de stapanul
casal. Tncepeau, de obicei, sapatul fantanii Tntr-o zi de luni, miercuri, joi
sau vineri, zile considerate de bun augur. Nici aici nu porneau cautarea
izvorului martea deoarece era pacat. Pe locul viitoarel fantani se asternea
un prosop, sare, luméanare pentru ca fantanarii si dea de apa mai usor.
Cand fantanarii dadeau de primul sfarc de apa, in fantana cobora
stapanul, care, de bucurie, i cinstea cu céte un pahar de vin pe fantanarii
aflati Tnauntru; pe urma continuau sa sape cétiva metri casa deade vinele
de apa mai puternice. Dupa aceasta se punea la temelia ghizdului fantanii
o talpa de stegjar Tn patru colturi si se-ncepea claditul ghizdului fantanii cu
piatra dura. Pana la plansori (primele sfarcuri de izvorase descoperite in
partea de sus a putului), in spatele cercului ghizdului cladit din piatra
fasonata cu toporul, se arunca piatra sparta ce nu puteafi folosita. Mai sus
de plénsori cu vreun metru, unde oglinda apel acumulate nu ar fi guns
niciodata, se putea arunca si batatori lutul rezultat de la sapatul gropii
fantanii>®. Cand gjungeau la suprafata pamantului puneau un colac de
piatra, cioplit, de regula, pe de-a-ntregul dintr-o piatra mare. Apoi faceau
din lemn tare si subtire, de vreo 10-12 cm si de 6-8 m lungime, o
cumpana, orizontala acesteia fiind sustinuta la mijloc de o furca groasa
(25-30 cm) cu cracana pusa vertical, avand pe Tnaltime 5-7 m. Capatul
subtire a cumpenei era atarnat deasupra colacului fantanii>*, iar de cel
mai gros, fiind in spatele furcii, legau un ,,bolhan” (bolovan de piatra),
menit sa echilibreze cumpana fantanii cand ciutura de lemn ce atérna de

carllgul Jorajlnu verticale (numita Tn unele parti ,luminare”, ,luminarica”,

,mang”*°) prinsi de capatul subtire d cumpene cu tangeli de fier si
Ian,tug seumpleacu apadin fantana.

%2 | bidem.

%3 Arhiva Societitii de Etnologie din Chisinau, caietul nr. 12; culegator Dorin Sarbu,
elev, 1992, dupa chestionar elaborat de E. Bazgu.

** Informatie de teren, E. Bazgu.

* Informatii de teren, E. Bazgu; fara autor, Captari de apa tradisionald, in ,Natura’,
supliment, iunie 1998, p. 5.
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Fantanarii cu experienta considerau de bun augur ca fantana sa
fie Tnceputa cand pe cer apare Crai Nou, adica luna noua care este in
perioada de crestere. Se considera ca precum luna creste si se
mplineste, tot aga si izvorul se ridica mai aproape de suprafara
pamantului, avand un debit mai bun si calitati gustative mai deosebite
decat Tn perioada de descrestere a lunii®.

Tnainte de aTncepe sapatul ghizdului fantanii se pun pe locul aes
patru lumanari, cate doua in partea de rasirit si de asfintit. Locul este
stropit cu agheasma cu busuioc legat cu ata rosie ,,ca sa fie cu noroc”.
Daca sapatul fantanii se incepea intr-o zi de luni, babele stiutoare
aduceau intr-o farfurie grau, banuti, doua lumanari si stergare, aducand
cu ele si doi copii de 7-8 ani, un baietel si o fetita, provocand baiatul
prin piscaturi concomitente puternice ca sa planga, deoarece se credea
ca cu cat plange baiatul mai tare, pe adevarat, cu atat mai repede va
aparea izvorul. Apoi baiatului i se dadea un harlet, iar fetel o lopata,
fiind asezati cu fata la rasarit (baiatul) si asfintit (fata) si zicénd
»,Doamne ajutq”, baiatul infigea, Tn mod ritualic, harletul pe latura de
rasarit Tn credinta ca asa cum rasare de repede soarele dimineara, asa
sa rasara si izvorul. Pe urma copiii Tsi schimbau locurile, repetand
gesturile ritualice. Numai dupa aceea incepeau a sapa fantanarii
adevarati. Daca fantana incepea si fie sapata in ata zi decéat ziua de
luni, babele aduceau in loc de gréu faina. Cand dadeau de izvor, cel mai
batran dintre fanténari chema stapanul de casa si ii zicea: ,Da-mi 0
lumanare si 0 cana di rachiu, si-fi dau o lumanare si 0 cana de apa
buna”. Prima apa strénsa din izvor proaspat descoperit in acea zi era
considerata ca apa neinceputd, crezandu-se ca are calitati terapeutice
deosebite. Ea era utilizata cu maiestrie de babele fermecitoare in
descéantece si la lecuirea bolilor de ochi, deoarece aceasta apa
nefnceputi , prima oard vedea lumina zlei”>’,

La Badragi — Edinet se mai pastreaza si azi obiceiul stravechi,
altadata mult mai raspandit, ca atunci cand fantanarii dau deizvor si fie
invitata stapana casei. Cel ce a descoperit izvorul avea misiunea sacra
de a murdari pe stapana cu hlei rezultat din acest izvor, actiunea avand
labaza credinta arhaica potrivit careia cu cat mai repede va reusi femeia
si se spele de acest mél cu atat izvorul nou va izvori mai tare. Altii, in
exces de zel, din aceeasi dorinta caizvorul sa fie cat mai tare, aruncau

% |nformatie de teren, E. Bazgu.
" Inf. Petre Rusu, n. 1954, sat Corpaci — Edinet; culegitor Dorin Sarbu, dupa
chestionar elaborat de E. Bazgu; Arhiva Societitii de Etnologie, caiet nr. 12, p. 11.
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prima galeata de ma scoasi de la fund pe un grup de femei din
apropiere sau aflate, din intamplare, Tn trecere pe acolo.

Tn satul Alexeevca, sat nvecinat cu Badragii, procedura era mai
ritualizata: fiecare fantanar avea obligatia de a unge pe frunte cu doua
degete stapana casel cu mal rezultat din primul izvor, sotul e tinand-o
strans de maini pentru ca ea sa nu se eschiveze de la procedura
neplacuta. Fantanarului care a coborét Tn fantana si ainstalat talpai se
daruia o panza, lumina si un vas cu apa.

Cand fac fantana nu se plateste nimanui nimic; spun ca cine
lucreaza la ea va avea apa din ea pe lumea cealalta. Izvorul nu se
vinde, nu se cumpara; indiferent cine face fanténa, ea raméane un bun
public pentru toti. Fanténarii comenteaza acest lucru in felul lor. ,Daca
nu sinvi atractie catre lucrul de fantanar, mai bine nu lucra. Fantanarul
nu are voie si omoare caini, méage sau oricare animal, sa bata pe cineva
sau sa savarseasca oricare fapte rele. El trebuie sa fie pe toata
perioada construirii fantanii cu inima si sufletul curat”. La fel, trebuie
respectata de toti ceilalti care se apropie de fantana interdictia ca la
sapatul fantanii nimeni sa nu se sfadeasca, sa nu ocarasca si sa nu se
puna Tmpotriva. Femeile, indiferent de varsta, pe toata perioada cét se
sapa fantana, pana la gasirea izvorului, nu au voie sa se uite in fantana;
se pot apropia doar la 3-4 metri pentru a aduce mancare lucratorilor, dar
cu interdictia severa de a nu se uita in groapa fantanii sub nici un
pretext. Se crede ca ignorarea interdictiel ar duce la prabusirea peretilor
fantanii si la disparitia izvorului ca atare, intreaga lucrare fiind
compromisi irevocabil. Tn scopuri de precautie, fantanarii n-au voie si
aiba relatii sexuale cu nevestele lor cu trei zile inainte de aincepe si alte
trel dupa ce se termina fantana, deoarece e trebuie sa fie neintinati cu
nimic, ,altfel fuge izvorul”. Uneori se intdmpla ca fanténarii sa lucreze
la saparea fantanii — mai ales cand dadeau de straturi de piatra dura — si
pana la doua luni. Tn toata aceasti perioada erau obligati de traditie s
pastreze curatenia spiritual si trupeasca®.

Concluzi

Constientizdnd rosturile apei in viata omului si a naturii,
societatea traditionala le-a conferit o valoare suprema. Argumentele
acestel atitudini se regasesc in toate structurile culturii traditionale. Ele

*8 | bidem, p. 19.
* | bidem, p. 15.
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sunt destul de proeminente si Tn prezent, cand vechile traditii se mai
mentin in forme usor alterate. Comparativ cu alte domenii, cel in care se
includ fantanile si izvoarele s-a conservat mai bine, fiindca se afla sub
protectia sacrului. Inventarierea celor mai reprezentative fapte culturale
ce vizeaza captarea surselor de apa potabila, a obiceiurilor, datinilor si
credintelor ce au promovat valorile apei, analiza evolutiei constructiilor
pentru captarea surselor de apa demonstreaza ca importanta apei a fost
constientizata Tn toate structurile culturii populare.

Modernizarea satului din ultimele cinci decenii a insemnat nu
numai renuntarea la multe constructii traditionale din viata taranului, ci
a condus si la modernizarea unora dintre ele. Astfel, tehnica saparii
fantanilor s-a modificat substantial. La construirea peretilor fantanii nu
mai este folosita piatra tare si vechile tehnici ce asigurau filtrarea
continua a apel si pastrarea calitatilor ei. Ea a fost inlocuita prin tuburi
de beton ce, in timp, atereaza usor calitatea apei. Fantanile cu cumpana
aproape ca au disparut din peisgjul rural.

S-au produs schimbari conceptuale in Tnsasi mentalitatea
taranului. Astazi se construiesc tot mai multe fantani particulare, dar ele
nu sunt amplasate la marginea drumului sau la rascruci, ca sa
beneficieze de apa lor oricine are nevoie, ci Tn adancul curtii sau
gradinii gospodarilor, unde un striin Tnsetat nu are acces®™. De fapt, prin
constructia de fantani in interiorul curtii, aducerea de apeducte moderne,
Tncet-Tncet a Tnceput sa se piarda vechea traditie populara de a repara si
ntretine fantani vechi amplasate de-a lungul principalelor sosele, artere
de comunicatii ntre sate si orase. Chemate si potoleasca setea
calatorilor, dar indeosebi a animalelor de tractiune, unica forta motoare
a vehiculelor de atunci — carute si harabale, trasuri — o data cu aparitia
automobilelor Tsi mentin partial rostul, vechile motoare fiind mari
consumatoare de apa pentru racirea motorului. Tabloul reprezentand o
masina oprita pe marginea soselel, 1anga o veche fantana cu cumpana sau
coarba, este inca destul proaspat in memoria generatiilor anilor *60-' 70 ai
secolului XX. Perfectionarea motoarelor cu ardere interna, folosirea altor
lichide decét apan circuit Thchis pentru racirea lor, vitezele tot mai mari
de circulatie au facut ca vechii strajeri ai drumurilor basarabene —
fantanile cu cumpana — sa devina daca nu inutile, atunci putin folosite,
fiind lasate de fapt Tn voia soartel. Interventia statului in 1979-1980 in
reamengjarea fantanilor de pe asa-numitul traseu olimpic Leuseni-

% |nformatii de teren.
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Chisinau-Balti-Cernauti era in mare parte motivata de intentia de a
prezenta participantilor straini (sportivi, jurnalisti, turisti) la aducerea
flacarii olimpice spre Moscova 0 imagine de republica prospera a
Moldovel Sovietice. Ulterior, autoritatile, animate de succes, au preluat
ngrijirea fantanilor abandonate de pe principalele trasee din contul
organizatiilor de stat. E adevarat, au facut-o in paralel cu localnicii, care
se mai ingrijesc de fantana unui stra-stramos despre existenta caruiastiu
doar din cele auzite de la tatii si bunicii lor care, la randul lor, au avut
grija de aceasta fantana.

Adstazi, majoritatea fantanilor reamengate sunt rezultatul
conlucrarii organelor de stat cu diferiti agenti economici. De regula,
exteriorul fantanilor este refacut dupa proiecte si schite elaborate de
catre profesionisti: arhitecti, designeri si mesteri populari. Astfel,
peisgul de altadata a fantanilor cu cumpana de-a lungul drumurilor s-a
schimbat, acestea fiind Tnlocuite cu fanténi cu val, cu coarba de o rara
frumusete, unele devenind adevarate temple ae culturii noastre
multimilenare.

Facand abstractie de tendintele prezentate mai sus, fantanile
continua sa infrumuseteze peisgjul rural si sa joace un rol important Tn
viata cotidiana a Basarabiei. Ca si in trecut, ele au ramas un bun al
Tntregii societati, un loc care face calumea sa se intélneasca — localnicii
cu drumetii, barbatii cu femeile, copiii intre ei, iar fetele cu flacaii.
Astfel, fantana potoleste inclusiv setea de noutati, ramanand o veriga
importanta avietii comunitare si abunelor relatii dintre oameni.

Résumé

L’ étude approche quelques aspects du vaste domaine du culte de la fontaine,
qui fait partie du culte de I’ eau chez les Roumains, assez développé atravers |’ espace
de I'est du Prout, mais insuffisamment investigué jusqu’'a présent. En base des
enregistrements récents sur le terrain, comme une complétion de ceux effectués
pendant la décennie précédente, ayant recours a des documents inédits, on présente
I"évolution de la construction des fontaines et de I’aménagement des sources, tout en
précisant les particularités techniques et architecturales. Par le prisme des coutumes
qui accompagnent |’ excavation et e nettoyage des sources d' eau potable, on décrit le
fort ensemble des relations sociales, dominant dans la communauté traditionnelle,
comme résultat d’ une longue cohabitation articulée dans le foyer du village.
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ILUSTRATII

|. Fantani cu cumpana
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1. Muncalafantani
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[11. Fantani de piatra
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V. Fantani cu val (coarba) acoperite
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V. Fantani si izvoare monumentale
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V1. Diverse
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Din 1981, cand publicam, la cererea lui Paul Petrescu, o prima
analiza asupra ornamenticii traditionale vrancene din perspectiva
,motivelor decorative celebre’!, ,soarele’, ,omul” si nu ma putin
vestitul ,,pom a vietii”, vor reveni constant Tn preocuparile noastre; si
tot atunci am facut precizarea, perfect valabila si astazi, privind
cantonarea exclusiva a reprezentarilor antropomorfe din arta populara
din Tara Vrancei in domeniul circumscris tiparelor de cas
dreptunghiulare si mastilor de
priveghi. De asemenea, dupa cum
s-a observat la vremea respectiva,
stabilirea unei tipologii formale si
critica recurentelor din  arta
preistorica, atat de spectacul oase
uneori, au putut fi facute datorita
existentei in colectiile muzeale
reprezentative din tara noastra,
din Occident si in satele vrancene
de sub munte a unui materia
ilustrativ. de o bogatie si o
diversitate cu totul exceptionale,
nicaieri intalnite la aceleasi cote in
spatiul european.

In randurile ce urmeaza vom fncerca si stabilim locul si
semnificatiile unui alt ,subiect” preferat al ornamenticii traditionale, cu
o cariera lafel de stralucita in istoria artel — calul.

Dincolo de mostenirea antichitatii si de comparatiile inerente cu
areale de civilizatie mai mult sau mai putin indepartate de centrul
studiat, va trebui sa evidentiem, mai pregnant de aceasta data,
particularitatile cu totul speciale ale contextului cultura si istoric din
aceasta parte a tarii noastre la sféarsitul epocii migratiilor, si sa

Fig. 1. Cavalerul trac (detaliu). Muzeul
delstoriesi Arheologie Constanta

* ... pedrumul Vrancei...” —formulare din scrisoarean latind alui Ladislau Apor din
2iulie1431.
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prezentam Tntreaga mostenire de credinte, nume si Thsemne presirate
de-a lungul Vrancei si in zonele invecinate, incepand cu acele veacuri
urgisite ale convietuirii romanilor cu barbarii; vremuri Tn care puterea
vlaguita, dar sténjenitoare a ultimilor pradalnici napustiti din stepe
asupra Europei odata cu hunii lui Attila, vafi facuta una cu paméntul de
un neam la fel de cumplit casi cel dinté — tatarii. Misterioase, teribile,
dar paradoxal si favorabile uneori, pentru noi, vanturi ale Asiei, cum
spunea undeva Mircea Eliade...
*

Considerat unul din arhetipurile fundamentale pe care omenirea
si le-afnscris th memorie?, calul este omniprezent in miturile, traditiile,
folclorul si arta tuturor popoarelor, rivalizand in bestiarul simbolic
universal doar cu sarpele’.

In plus, imensul salt facut de om la scara istoriei prin
domesticirea sa petrecuta cel mai probabil Tn stepele nord-pontice spre
anul 1700 1.H.%, |-a propulsat rapid in sfera simbolurilor sociale cele mai
pretuite, calul devenind atributul puterii si maretiel.

Deopotriva chtonian si solar, fiinta a adancurilor, vazduhului si
apelor, calul este un smbol complex, acoperind o multitudine de
sensuri, legand contrariile intr-o manifestare continua — binele cu raul,
viata cu moartea, lumina cu Tntunericul, apa cu vegetatia etc.”.

Cum pentru studiul nostru ar fi temerara si hazardata deopotriva
chiar si tentativa de a enumera atributele si functiile cu care omul I-a
Tnvestit pe ca de-a lungul vremurilor, ne vom limita la o succinta
prezentare a cultului cabalin in antichitatea europeana si in mitologia
vedica datorita smilitudinilor derivate din substratul indo-european comun.

Desi in opinia unor cercetatori cultul calului nu e specific dacilor
— sau tracilor in genere® — credem ca numarul mare de imagini ale
Cavalerului Trac (fig. 1) descoperite pe teritoriul tarii noastre — in
Dobrogea, Oltenia si Transilvania — atesta totusi existenta unui nucleu
important de credinte structurate in jurul acestui simbol atét de familiar
vechilor arieni’.

De asemenea, Tn ciuda parerilor divergente privind originea si
semnificatiile ,Calusului” — ma exact cele referitoare la gradul de
prezenta a calului si a accesoriilor specifice in practica magica a
dansului® — radacinile sale se afla indubitabil Tn lumea geto-dacica.

Mai mult decat dacii, a caror strimos totemic era lupul®, celtii
pastrau n obiceiurile si credintele lor reminiscente ale vechilor mituri
privind legatura mistica dintre om si anumite specii de animale™; se stie
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ca unul din apelativele prin care erau cunoscuti in antichitate” era si
acela de ,fii deiapa”, ascendenta reprezentata in panteonul celtic de o
zeita acailor, Epona™.

Printre cele mai importante marturii ae rolului si dimensiunii
socide a calului Tn societatea lor —
n specid la aristocratia din Galia—
mentionam figurarea sa obligatorie
pe monedele emise de puternicele
triburi ale armoricanilor (fig. 2) si
parisiilor, precum si locul central pe
care nobilul patruped 1l avea in
practicarea riturilor funerare; in
plast_lc_a, * _remarca . maniera Fig. 2. Cal cu chip omenesc. Monedi
specifica,  unica  chiar, de armoricani. Revers
abstractizare a calului, total diferita
de reprezentarile sale din spatiul dacic, tributar tiparelor grecesti (fig. 3
a, b). Frumusetea si Tncarcatura magico-religioasa pe care 0 poarta
modelele ecvestre aflate pe splendidele artefacte ramase de la cdlti, a
contribuit, Tntre altele, la calificarea artei acestui popor de calareti, pe cét
de nestatornic, pe atét de talentat, ca fiind ,,0 glorie a lumii barbare, o
mare, desi limitata contributie a celtilor la cultura europeana” ™

a b

Fig. 3. a Stater din aur. Revers. Moneda emisi de tribul parisiilor
(sec. Il sau | 1.Hr., Biblioteca Nationala a Frantei, Paris)
b. Moneda dacica din argint Tn stare aproape pura. Revers. Tezaurul dela
Vologcani (Tara Vrance)

* Tn dial. dorian ,Keltai” Thseamni ,iutii” iar adj. grecesc ,Keletes’ se traduce prin
»Calaret” (cf. Paul Petrescu, op. cit., p. 115). ,Fii de iapa” este pentru celti un nume
totemic.

™ Pe stelavotiva de laMainz-Kastel, Epona este infatisata cilare.
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Extraordinara remanenta a credintelor si practicilor ancestrale
legate de cal se vor prelungi Tn societatile celtice chiar si dupa instalarea
crestinismului; Tn Irlanda secolului a Xll-lea, suveranitatea regelui era
inca asiguratd de hierogamos-ul dintre acesta si o Terra Mater
hippomorfa, ce avea loc in mijlocul adundrii supusilor™.

Fig. 4. Sfantul llie. Icoana pe
sticla, sec. XIX, Transilvania
(Colectiaprof. Garabet
Avachian, Muzeul Colectiilor
de Arta, Bucuresti)

Tn mitologia greaci, soarele — Helios — striabate zilnic bolta
cereasca intr-un car de foc tras de patru cai naravasi: Pyroeis, Eous,
Ethon, Phlegon™, cvadrigiu ce pare ci se afla la originea mitului
folcloric a calor de foc de la caruta Sfantului llie (fig. 4). Este
interesant ca Pegas, calul Tnaripat al Muzelor patronate de Apollon — zeu
ce va prelua atributele batranului Helios — Tsi pastreaza legatura cu

lumea chtoniana care |-a creat, atunci
cand, lovind cu copita stanca
Helikonului, va dezveli izvorul
Hippoukrene”.

Mult mai extins este cultul
calului la Roma. n afara ciclului de
sarbatori prin care patrupedele aese
pentru cavaleria legiunilor erau
consacrati lui Marte (Equiria, celebrate
ntre 27 februarie si 14 martie), romanii
sacrificau anual aceluiasi zeu un ca la
stransul recoltei (15 octombrie). Din

. . acest ritual complicat retinem pentru
Fig.5 Surya(Soarele) incarul - ¢4yl nogtru expunerea capului

condus de Varuna cel Rosu. imalului iertfi .
Pictura din sec. XVIII (Larousse) arA“rI] utui Jer} It 1Ee poarta unui turn
pana anul urmator-".

*|zvorul cailor.
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Sarya’, numit si ,, focul din cer”*®, ce formeazi, impreuna cu zeii

Indra si Agni, cea mai veche triada din textele vedice, il are inhamat la
carul celest pe Etasa; ma tarziu, personificarea astrului zilei este
infatisata Tntr-un atelg) tras de sapte cai condusi de paznicul
transcendent a lumii, Varunacel Rosu (fig. 5).
In lumea triburilor turco-mongole ce vor porni spre apus in
momente astrale nefaste  pentru
Europa, solidaritatea mistica dintre
oameni si animale era, dupa cum
subliniaza Mircea Eliade, una din
conceptiile caracteristice™®.
Invaziile  pudtiitoare  de
calaretilor huni, avari, turci, mongoli
(fig. 6) erau inspirate, potrivit aceluiasi
istoric a religiilor, de modelul mitic a
vanatorilor primitivi  a  Eurasiei:
animalul carsqi7vor fugarind vanatul in Fio 6. Calires barb
A ; ig. 6. Calaret barbar
ik d?;%enful surpriza, rapiditatea (cel mal probabil hun). Bronz
. . ’ (sec. V). Badisches
atacului si ferocitatea cu care prada este L andesmuseum, Karlsruhe
devorata, pun astfel un semn de
egditate intre haitele de lupi care vaneaza ierbivorele stepel si tactica
hoardelor dezlantuite ce trec prin foc si sabie tot ce intdnesc in cale.
Grozavia masacrarii unor populatii intregi si a distrugerii insemnelor
civilizatiei sedentare, intr-o Europa patrunsa de spiritul durabilitatii si
ordinii romane, era exprimata laconic de cuvintele trufase ale lui Attila,
»oiciul lui Dumnezeu” si Tntruchiparea suprema a Raului: ,, Pe unde trece
calul meu, iarbanu mai creste”.
Copierea comportamentului carnasier (fig. 7) ce a dus la
nsailarea unora din cele mai mari imperii pe care le-a cunoscut istoria,

~

Fig. 7. Carnasieri luptandu-se in jurul
prazii. Placa de aur dintr-un tezaur
siberian. Ermitg) (Karl Jettmar)

* Sanscr. Sir — soare.
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le-a tinut mereu treaza acestor barbari credinta descendentel unor stirpe
aese ale neamurilor altaice dintr-un lup supranatural®® — Genghis-han
era supranumit ., fiul lupului albastru” —si Tn virtutile magice ae calului;
fara acest vehicul natural care le-a asigurat succesul idealului razboinic
asumat, multi europeni ar fi aflat despre turco-mongoli abia in secolul
lui Marco Polo.

Pentru civilizatiile lor primitive, traditiile si credintele despre cal
formeaza, Tmpreuna cu samanismul, corpusul cel mai reprezentativ.
Daca sacrificarea acestuia pentru stapanul decedat, curenta la populatiile
din stepele Asiei Centrale, era o practica intanita si la indo-europeni,
Tngroparea defunctului Tmpreuna cu nobilul patruped, sau prezenta
obligatorie a unor atribute si accesorii cabaline Tn practicile samanice,
dau masura importantei solidaritatii mistice dintre oameni si animale de
care vorbea Mircea Eliade'.

Obicelul turanic de a pastrasi expune componente anatomice ae
animalelor — Tn specia tigvele de ca — cu scop apotropaic pentru
individ, familie si comunitate, atestat istoric si etnografic, devine n
timp una din componentele exterioare esentiale a identitatii culturale a
popoarelor stepel.

*

Pentru partea de tara in care se afla Vrancea, din vaurile
succesive ale ultimilor migratori ce s-au scurs spre miazazi, ca si
predecesorii lor, pe culoarul relativ ingust, dar singurul existent, dintre
Carpatii de Curbura si Dunare (fig. 8), zabava cea mai indelungata, de
aproape doua sute de ani, au avut-o cumanii. Ei apar in spatiul romanesc
in 1057, cand 1i Tnving pe pecenegii de care-i lega originea si limba
comune, ocupandu-le teritoriul si asezarile®.

Intrati, Tmpreuna cu acestia’, Tn jocurile politice din Imperiul
Bizantin si din regatul Ungariel, cumanii primesc pana la urma
botezul Tn forma apuseana, infiintand — intre 31 iulie 1227 si 21
martie 1228 — un puternic episcopat cu resedinta pe Milcov®. Exista
suficiente documente care atestd, pe de o parte, interesul afisat al
regatului maghiar si a papalitatii de a controla prin aceasta
formatiune politico-religioasa teritoriile de dincoace de munti Tnainte
de intemeierea oficiala a Tarii Romanesti si a Moldovel, precum si
atitudinea ostila a populatiei romanesti de rit bizantin fata de

* Tmpreuna, cele doud neamuri turcice au stat pe teritoriile noastre peste 300 de ani.
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episcopul catolic instalat in cetatea Milcoviei, pe de alta parte”.

Fig. 8. Romanitateala nord de Dunare. Migratiile popoarelor
(sec. IV-X; Academia Roméana)

Istoricii romani sunt unanim de acord ca prezenta indelungata a
cumanilor si tendinta lor de a se constitui in formatiuni politice de tip
feudal european — in reditate capete de pod ae regatului apostolic
maghiar — devenisera un obstacol serios in calea emanciparii politice a

* Mentionam corespondenta dintre arhiepiscopul de Strigoniu si Teodoric — episcop a
cumanilor — si scrisorile papei Grigore a 1X-leadin 1228 si 1229, indelung comentate,
in cae se fac referiri exprese la romanii ce primesc sacramentele de la
»pseudoepiscopis graecorum” (Gh. Dimitriu-Snagov, Monumenta Romaniae -
Vaticana, Manuscrise. Documente. Harti. Catalogul expozitiel istorice de la Muzeul
National Cotroceni, Regia Autonoma Monitorul Oficial, Bucuresti, 1996, p. 58. Este
sugestiva pozitia episcopului Teodoric care i sfatuieste pe secuii din Transilvania
(dieceza cumana cuprindea, dincolo de munti, Tara Bérsei, Brasovul si Scaunele
Secuiesti) Si nu insiste pentru crearea unei Noi episcopii cumane deoarece ,,in aceiasi
biserica secuii, cumanii si romanii se pot intelege laolalta... dupa cum pot si-I auda pe
Apostol: nu exista grec sau iudeu, dupa cum barbar sau scit”. Pentru studiul problemei,
se pot consulta: C. Auner, Episcopia Milcovului, Tn ,Revista catolica”, 1912,
p. 533-551; 1914, p. 60-80; E. Dumea, Istoria Bisericii Catolice in Moldova, lasi,
1985, p. 1-14; Dinu C. Giurescu, Istoria romanilor din cele mai vechi timpuri pana
azi, Bucuresti, 1971, p. 220-225; Istoria romanilor, vol. 11l (Genezele roméanesti),
Editura Enciclopedica, Bucuresti, 2001, p. 455-457).
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romanilor. Din acest punct de vedere, nenorocirile aduse de mareainvazie
a tatarilor din 1241, care a distrus definitiv episcopatul cumanilor si
cetatea Milcoviei, au avut, cum aminteam lanceput, si o laturi pozitiva®.

Desi exista opinii care sustin existenta inainte de descalecat a
unei formatiuni politice Tn Vrancea®, demonstrata, in afara precizarilor
tarzii ale lui Dimitrie Cantemir, de studiile de , arheologie sociala”
privind Confederaria autonoma a obstilor sitesti, nu vom sti niciodata
care vor fi fost raporturile dintre aceasta puternica entitate romaneasca,
care era Tara Vrancei, si dieceza cumana. Tnclinam a crede ci Vrancea
poate fi trecuta printre ,puternicii acelor locuri” — potentes illarum
partium — de care pomeneste actul papal din 1332, ce si-au Tmpartit
posesiunile episcopiel dupa retragerea tatarilor®. Este, Tn opinia noastra,
cea ma plauzibila explicatie a provenientei proprietitilor pe care
vrancenii le-au avut n hotarul unor localitati de podgorie din afara Tarii
Vrancei®* — aflate lainceputul secolului al X!11-leain plin areal cuman —
pana dupa primul razboi mondial, cand s-a incheiat procesul lor de
Tnstrainare prin vanziri sau schimburi.

Daca pentru istorici si filologi manuscrisul din 1301 redactat in
cumani i-a ajutat si stabileasca in mod clar originea lor turcici™, de un
interes aparte pentru etnologie si pentru studiul nostru este relatarea din
cronica lui Joinville despre ritualurile de inmorméntare ale capeteniilor
cumane care, chiar si dupa crestinare, pastrau nealterate obiceiurile turco-
mongole. Textul reproduce ce a vazut nobilul francez Nariot de Toucy in
1239, Tn timpul sederii sale printre cumani™: ,, Ne-a mai povestit acest
senior [..] 0 mare minunatie intdmplata pe timpul cand se afla € in
armata cumanilor. Un bogat cavaler de-al lor fiind mort, e sipard o

* Mircea Eliade considera ca in perspectiva mitologici a istoriei poporul roman s-a
nascut ,,sub semnul lupului”; singurul popor care i-a Tnvins definitiv pe dacii-lupi,
colonizéndu-le tara si impunéndu-le limba, au fost romanii, a caror mit genealogic s-a
format n jurul lui Romulus si Remus, copiii lui Marte, zeul-lup, aaptati de lupoaica
de pe Capitoliu. Noi am fi asadar predestinati razboaielor, navalirilor si pribegiilor.
Invaziile lui Genghis-han si ale succesorilor sii, Tn urma carora au fost intemeiate
tarile romane, ar reprezenta cea de-atreia aparitie a lupului la orizontul mitic al istoriei
daco-romanilor si a descendentilor acestora (cf. M. Eliade, De Zalmoxis a Gengis-
Khan, p. 29-30).

** Pe langa texte religioase — Decalogul, Crezul, un fragment din Evanghelie etc. —,
manuscrisul cuprinde si un dictionar cumano-latino-persan ce reuneste aproape 3.000
de cuvinte.

“* Nariot de Toucy, comandant al oastel cruciate, se ciasitorise cu o principesi
cumana, fiicaregelui lonas.



PER VIAM VARANCHA... - INSEMNE §| POPASURI 83

groapa mare in care |-au asezat cu multa pompa si scump imbracat, pe un
scaun, si au pus impreuna cu €, de vii, pe cel mai bun cal ce aveasi pe
cel mai bun ostas al siu. Tnainte de a baga pe acest ostas in groapa... fiind
de fatd regele cumanilor si alti seniori puternici, acestia si-au luat
ramas-bun de la e, punandu-i in chimir multime de bani de aur si argint
si zicandu-i fiecare: cand voi veni eu in ceea lume, imi vel intoarce ceea
ce-ti imprumut. lar e raspundea: asa voi face negresit. Marele rege a
cumanilor i-a dat apoi niste scrisori adresate predecesorului sau, fostului
rege, unde atesta ca (zisul ostas) traise foarte bine si ca-i dujise tot asa,
pentru care ruga sa-l rasplateasca. Apoi ostasul a fost bagat in groapa de
viu Tmpreuna cu stapanul sau si cu calul, groapa s-a astupat cu scanduri
bine tintuite si toata oastea s-a apucat si arunce deasupra-i pamant si
pietre, astfel ca, Tnainte de a se innopta, in memoria celor ingropati, s-a
inaltat deasupra lor o mare movila” .
Cu un mileniu Tn urma,
acest moment a , prezentarii”
defunctului in fata ,instantelor” din
lumea de dincolo, asa cum si-
Imaginau oamenii  stepelor, este
ilustrat pe o tapiserie din fetru de
mari dimensiuni® descoperitd in al
V-lea kurgan de la Pazyryk™
(fig. 9). Faptul ca scena se repeta pe
toata suprafata laintervale egae, i-a
determinat pe cercetatori s
considere ca aceasta piesa juca un
rol foarte important in ritualul
funebru®®, fiind expusi In cortul sub ~ Fig. 9. Cavaler in fata unui persong
care defunctul si Tnsotitorii sai erau tronand. Tapiseriadin fetru
asezati In timpul Tnaltarii movilei. descoperitd in a V-leakurgan dela
De un interes aparte este Pazyryk-Altai. Ermitg) (Karl Jettmar)
imaginea foarte stilizata a pomului pe care-l tine persongjul asezat pe
tron, si care, date fiind credintele despre arbore ale popoarelor altaice,
poate avea, in afararostului decorativ, si 0 semnificatie mitologica.

*45x%x6,5m.

** Civilizatia BalsaiarRecka (sec. I T.H. —sec. | d.H.). Tot aici a mai fost descoperit si
un covor cu noduri, considerat o perioada cel mai vechi din lume, decorat cu siruri de
calareti dispusi n doua frize succesive Tmprejurul unui cadmp central.
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Universalitatea smbolului si numeroasele influente si adaosuri
patrunse odatd cu migratiile fac prin urmare deosebit de dificila
operatiunea de decantare a materialului etnografic si de arta populara
pentru a stabili un raport credibil intre elementele ce provin din
mostenirea culturala autohtona de traditie indo-europeana si cele
alogene de tip asiatic. Nu Tntéamplator, n
lucrarea sa, devenita clasica, Paul
Petrescu, vorbind despre ramasitele
cultului cabalin Tn spatiul roménesc,
considera ca este mult mai plauzibil sa
facem trimiterile de rigoare catre perioada
dominatiei pecenego-cumane (secolele
X—XIII) decét sa-i Tmpingem sursele n
exclusivitate spre antichitate®.

Avansarea ideii de cartografiere a
supravietuirii  acestora, ramasi un
deziderat — autorul are in vedere mai
multe zone etnografice, in specia din
Oltenia si Dobrogea — ar fi dus, in opinia
sa, la o suprapunere evidentd aceeaces-a  Fig. 10. Tigva de cal infipta
mai pastrat din cultul calului si regiunile 1n gardul gospodariei.
in care abunda toponimele si onomastica M 70 Beidaud, Dobrogea

. .28 (Radu O. Maier)
de origine pecenego-cumana“.
A. Philippide”® stabileste insi ci cele mai numeroase urme cumane in

w K3k

toponimie se afla in sudul Moldove*, situat Tn plina Cumanie Neagra™.

* Tn generd denumirile de ape si locuri terminate in ui — Bahlui, Vaslui, Covurlui,
Calmatui, Tedui, Derehlui etc., nume de sate si orase — Oituz, Berheci, Bérlad, Tecuci,
Gdati si aunei serii de nume de persoane — Coman, Talaba, Basaraba, Borcea, Toxabi,
Odobi (de la care deriva Odobesti), cuvintele — cioban, dusman, beci etc. Este, de
asemenea, interesanta ipoteza potrivit cireia multe cuvinte considerate Tmprumuturi
turcesti sunt de fapt patrunse in limba roména pe filiera pecenego-cumani. Pentru
toponimia vranceana de aceeasi origine a se vedea studiile lui Al. P. Arbore si lorgu
lordan din revista,, Milcovia’ (anul I, vol. 1, 1930 si anul 1V, vol. 1-2, 1933).

** Calatoate popoarele de origine turci, centrul teritoriului ocupat avea apelatiunea de Alb,
iar regiunile periferice pe cel de Negru; Cumania Alba era Situata intre Urali si Nipru, iar
Cumania Neagra intre acest fluviu, Dunare si Carpati. Se stie, de asemenes, ca aristocratia
stepelor forma asa numitele ,,0ase albe”, iar poporul de rénd clasa ,,0aselor negre”. Pentru
importanta strategica si spirituald (din perioada episcopatului cuman) asudului Moldove, a
se vedea si studiul lui N. lorga, Imperiul cumanilor si domnia lui Basarabd, in ,Andele
Academiei Roméane”, 1928, p. 5si lucrarea lui 1oan Ferent, Cumanii si Episcopiilelor.
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Daca in Vrancea nu avem nici o informatie referitoare la
obiceiul de a expune cranii de cal pe garduri sau in butucii de la
marginea viilor ca in Oltenia si Dobrogea (fig. 10), in schimb, pana la
Tnceputul anilor 60 mai puteau fi vazute tigve de céine infipte in
brazdele de ceapa din , gradinitele” gospodariilor, cu scopul de ale pazi
deviermii ce ataca frecvent aceasta leguma (fig. 11).

Fig. 11. ,Paznicii gradinitei”:
tigve de céine strajuind
straturile de ceapa. Vidra, 1963

In opinia noastra, prezenta acestor insemne (prezentate pentru
prima data in literatura etnologici romaneasca) este legata tot de
perioada convietuirii romano-cumane, dat fiind faptul ca, lafel ca lupii,
cainii se aflau la originea multor dinastii turce si mongole®. De
asemenea, acest animal, considerat a fi paznicul prin excelenta, acopera
0 gama foarte largd de simboluri Tn mitologia tuturor popoarelor, iar
printre artefactele provenind din aceeasi perioada a secolelor X—XIII,
descoperite la Moresti si Garvan, intAlnim si lacate de fier in forma de
caine™ (fig. 12).

Fig. 12. Lacatedin fier in forma de céine, Fig. 13. ,Stép” din cimitirul
descoperite laMoresti si Garvan. din Coza—Tulnici. 1933
Sec. X-XII1 (Istoria Romaniei, 1962) (N. Al. Radulescu)
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Din acelasi corpus a mostenirilor asiatice, de un interes cu totul
particular este si modul n care erau marcate, pana la inceputul secolului
XX, mormintele in Tara Vrance si Tn céteva sate din zonele invecinate —
Vaea Milcovului si Valea Susitel. Privind cu atentie prin unele cimitire
aflate 1anga vechile biserici de lemn vrancene mai pot fi observati si acum
»Stalkii” — pietre de rau de forma prismatica adunate de pe prundul vailor
— pusi altadata lamorminte in loc de cruce (fig. 13).

d

Fig. 14. a, b, c. ,Stlp” din Straoane de Sus (Podgoria Panciului)
d. Biserica de lemn din Straoane de Sus (sec. XVII1)
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Tendinta de a le apropia de rosturile insemnelor crestine confera
unora aspectul unor monumente funerare rudimentare, prin cioplirea pe
suprafetele netede sau
»tancuite” cu dalta, a crucii, ori
a schitarii unor motive solare
formate din linii intretaiate (fig.
13). De asemenea, notatia
chirilica stangace, ce face
uneori greu de descifrat
inscriptiile, creeaza o impresie
similara cu cea a pietrelor
runice din spatiul scandinav;
monograma lui lisus, gravata
pe ,tesitura’ unui stalp aflat in
colectia muzeala din Straoane
de Sus, ne duce cu gandul la Foumaz |\ N
cum va fi aritat odinioara M{;’mﬁ
cimitirul  din jurul  vechii TS T
biserici de lemn presirat cu Fig. 15. Harta raspandirii , stalkilor” in
aceste pistornice megalitice, cu cimitirele din TaraVrancei si in zonele
varfurile Tnfipte Tn covorul de limitrofe. 1933 (N. Al. Radulescu)
iarba (fig. 14 a, b, c, d).

Desi surprinsi si in alte parti ale tarii®, traditia punerii stalpului
si amentinerii acestuia chiar si atunci cand familia defunctului reusea sa
puna alaturi o cruce de lemn, a fost odinioara in Vrancea mult mai
raspandita si s-a dovedit afi ma durabila decét in alte zone etnografice.
Vechile ,tintirime” vrancene, observda N. Al. Radulescu fintr-un
cunoscut studiu® Tnsotit de o harti (fig. 15), pastrau inca in anul 1933
un aspect foarte asemanator cu cele turco-mongole (fig. 16).

Fig. 16. Pietre marcand
necropole Tn stepa Abakan
(Tolstoi — Kondakov, 1890,
apud Karl Jettmar)
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Laaceasta impresie, pelanga ,,st&lkii” din piatra bruta care marcauici si colo
mormintele, contribuia si absenta oricaror preocupari din partea familiilor
defunctilor de aingriji locurile de veci, napaditedeiarba (fig. 17).

Fig. 17. Cimitirul bisericii din Paulesti. 1933 (N. Al. Radulescu)

Fig. 18. a b, c. ,,Stalki". Sec. XIX (Muzeul Vrancei, Focsani)

" Aspect remarcat si de echipele de cercetitori conduse de Dimitrie Gusti si
H. H. Stahl la Nergju Tn perioada studiilor monografice si care, cu exceptia perioadei

sarbatorilor pascale, ,,cand se face mormantul”, este Tnca dominant n cimitirele sitesti
din Tara Vrancei.
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Admonestarea, curenta si astazi in graiul local, care pune in
evidenta neastamparul sau nerabdarea cuiva ca surse de enervare: , Stai,
stati-ar stélpul la cap!” — indica deopotriva vechimea si amploarea
acestui obicel intr-o perioada nu prea indepartata de zilele noastre. Din
aceeasi categorie fac parte si ,stalkii” expusi in lapidariul muzeului din
Focsani (fig. 18 a, b, ¢); pe unul este figurata schematic Golgota pe care
se Thalta o cruce flancata de aceeasi inscriptie ca si la Stracane de Sus:
,1C XC NIKA”, iar pe atul, datat 1829, citim ca afost pus la capataiul
.- robilor loan, Maria, lle(@)na...”.

Indiferent de nivelul tehnic a executiel sau de corectitudinea cu
care au fost redate, inscriptiile, semnul crucii si notarea anilor indica,
dincolo de amploarea fenomenului intr-o regiune controlata acum mai
bine de opt veacuri de cumani, tendinta intrarii ,stalkilor” in randul
monumentelor funerare prelucrate in atelierele specializate.

*

Data fiind complexitatea tabloului mitologic si istorico-etnografic
schitat, si a ,remanentelor” de tipul celor prezentate ma sus, este
deopotriva dificil pentru etnolog si pentru istoricul de arta si discearna
sursa exacta a prezentei motivului decorativ al calului si variantelor sale
in ornamentica traditionala din Tara Vrancei. Totusi, universaitatea
motivului si complexitatea culturala a spatiului analizat nu fac imposibila
aflarea surselor si nici pozitionarea lor cronologica; in acest sens s-a
observat ca de un real folos este marea frecventa a ornamentelor din
aceasti categorie in arhitectura si arta populara ruseasca®, cu radacini
directe in credintele si practicile vechilor davi, dar, credem noi, si cu
suficiente adaosuri tarzii datorate convietuirii rusilor cu populatiile venite
din stepele si platourile Asiei Centradle — de fapt aceleasi care,
Tndrepténdu-se catre Apus si spre Bizant, vor popos si in tara noastra.

Prima observatie care se impune este cea a une ,prelucrari”
graduae in tratarea subiectului, Thceputa cu multe secole in urma in
.creuzetul vrancean” (T. Banateanu). Stilizarii tot ma pronuntate i-au
urmat, in maniera specifici artel populare de veche traditie a zone,
schematizareasi abstractizarea motivului; legat de acest aspect fundamental,
am mentiona, de asemenea, preferinta legerii ca suport alemnului®, iar ca
tehnica de lucru dominanta, pe unadin cele mai arhaice— cioplitura. Nu este

* Tn repertoriul ornamental al textilelor si broderiei artistice din Tara Vrancei motivul
este complet absent.
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asadar deloc intdmplator faptul ca puternicul substrat autohton in alegereasi
tratarea motivului este ilustrat pe deja cunoscuta papusa de cas™ (fig. 19);
pe fata acestel mici capodopere de dimensiuni modeste (19/7 cm) soarele,
ca motiv central, este incadrat pe o latura de ,carligul ciobanului” —
ornament de aceessi inspiratie, de veche traditie indo-europeana — iar pe
gpate este redat ,,calul si calaretul” in maniera ideografica ce a facut dgja
obiectul unor comentarii privind importanta sa pentru istoria artel.

Fig. 19.,Cdl si cilaret”. Papusa de cas din Mesteacian — Purcel (sf. sec. XIX)

Din perspectiva prezentel abordari, este relevanta sinteza pe care
artistul popular o propune prin alaturarea celor doua motive decorative
aflate intr-o stransa relatie in lumea marilor simboluri Tntélnite in
vechile mituri: soarelesi calul.

Imaginea alegoriel din mitologia indiana care 1l reprezinta pe
zeul Suryan carul celest (fig. 5) si cea propusa de pastorul vrancean de
la finele secolului a XIX-lea indica nu numai distanta uriasa dintre
doua paliere artistice distincte, ci si legatura permanenta a artei noastre
populare cu primul sistem de semne create de om, in care prevalau
rosturi magice si intelesuri mult mai profunde.

Tn folclorul local comparatia—si chiar identificarea soarelui cu un
cal balan — transpare din versurile unui vechi colind despre cautarea lui
Mos Craciun (,,Coalea, coaea, peste-un deal / Este-un cal cam galbior —/
Si nu-i galben de faptura / Ci-i galben de-alergatura! / Alergat, intr-alergat /
Pe Mos Criciun l-am citat / L-am citat si [-am aflat!””) si din anecdotica
ce arelabaza eternul conflict dintre zilier si stapanul pamantului:

Tiganul (citre soare): Jia (Treci) Balane la cotet

Ca boieru’ nu da pret!
Boierul: Cetot spui tu acolo, mai tigane?
Tiganul: laca boierule, spuneam si eu:
Tine Doamne ziua mare
Sa muncim la boier tare!

* Colind inclusin CD-ul ,Laputu’ cu zalele...”.
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Nu la fel de clar stau lucrurile atunci cand trecem in domeniul
arhitecturii populare care quasitotalizeaza reprezentarile calului in arta
populara vranceana; desi este redat doar capul animalului, ramane
valabil si Tn acest caz principiul magic universal potrivit caruia partea
actioneaza casi Tntregul®®,

In forma , sublimata” de care pomeneam — uneori este vorba
doar de o simpla , fasonare” a materialului, obtinuta din céteva lovituri
ale lemnarului cu barda— capul de cal apare frecvent la casele si anexele
vechi numai pe elemente cu rol constructiv, Thcadrandu-se tipului de
.exploatarea artistici” la care mesterii populari supuneau grinzile,
cosoroabele, stalpii prispei si ,coarda’ ce sustinea tavanele din scandura
ale odailor. Sub denumirea de ,ca” vom intélni in arhitectura
traditionala a zonei doar lemnul transversal de la coama constructiilor
pe care se sprijina — sau se ,,incaleca” — sirul capriorilor ce formeaza
osatura acoperisului. Pare cu atdt mai curios faptul ca terminatiile in
forma capului de cal ae grinzilor de la fruntarul caselor vechi (fig. 20),
de deasupra stélpilor (fig. 21) sau furcilor ce sustin ,perdelele”
grajdurilor (fig. 22), intra astazi Tn categoria ornamentelor fara nume si
fara vreo motivatie precisa legata de rolul lor initial de substituti ai
vechiului ssmbol menit sa le pazeasca si sa alunge spiritele malefice.

Am aratat si Tn volumul precedent felul Tn care mesterii locali au
stiut sa sporeasca efectul estetic Tn arhitectura unor case prin dublarea
cosoroabelor fruntarului: prin intermediul stélpilor crestati infipti n
talpa prispei, prima sustine acoperisul, iar cea de-a doua, pe care se
sprijina capriorii, are partea inferioara arcuita. Completarea ciopliturii
cu tehnica — mai elaborata — a crestaturii, apropie aceasta parte
componenta a casei taranesti din Tara Vrancei de maiestria artistica a
bisericilor de lemn (fig. 20). Este interesant faptul ca in Gorj aceasta
combinatie a cosoroabelor fruntarului poarta denumireade , cal”®.

De asemeneq, , aripile” formate din capetele barnelor dispuse ,,in
crescendo” pentru a sustine, ca histe uriasi serafimi, acoperisul
bisericilor de lemn, redau, mai ales la absida altarului, aceeasi imagine
abstractizata a motivului® (fig. 23). Acest aspect, ce conferi o noti
distincta acestor monumente reprezentative ae artei lemnului din tara
noastra, este mult mai vizibil astazi la bisericile din satele putnene din
imediata vecinatate a Tarii Vrancel (Podgoria Panciului si Tinutul

* Chiar si in arta stepelor, dominati, dupa cum se stie, de linia cursivid a desenului
liber, exista tendinta stilizarilor pronuntate (fig. 24) care nu duc insi la pierderea fortel
expresive amodelului.
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Adjudului), care au scapat de moda placarii peretilor exteriori cu
scanduri la care, cu rare exceptii, au fost supuse lacasurile vrancene, cel
mai probabil lainceputul secolului XX (fig. 25).

Fig. 20 Fig. 21

Fig. 22 Fig. 24

Fig. 20. Fruntar de casa din Vidra. Detaliu
(sf. sec. XIX)

Fig. 21. Stllp de casi din Tulnici (Tnceputul sec.
XX)

Fig. 22. Furci la,, perdeaud’ grajdului. Vidra (1910)

Fig. 23. Console la absida altarului bisericii de lemn
din Vetresti — Herastrau (inceputul sec.

Fig. 23 XIX)

Fig. 24. Méner de bici descoperit in a |1-lea kurgan

delaPazyryk-Altai (Karl Jettmar)
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Fig. 25 a. Console labisericade lemn din Anghelesti (sec. XVII1). Detaliu
b. Pridvorul bisericii de lemn din Straoane de Sus (sec. XVII1). Detaliu

In interior, consolele pe care se sprijina baza boltilor cilindrice
cu deschidere larga — cum este cazul bisericii din Valea Sarii, Tnaltata n
1789 — au, de asemenea, forma unui cap de cal puternic stilizat.

Ultima mentiune notabila din aceastd serie se refera la capetele
de cal afrontate aplicate pe cosul morilor de apa®, obicei pe care il
intélnim n toata tara’ — si la e
felul Tn care sunt taiate %3
capetele randului de sindrila §
ce Tmplineste coama unor Lo =
case vechi (fig. 26), identic - SEEREEEESS S

cu cel a acoperisurilor unor Fig. 26. ,Coamél’ acopenisulul casel din
troite  din Oltenia”. 1n Vréncioaia (sf. sec. XI1X, Muzeul Satului

- N Vréncean, Crangul Petresti)
masura Tn care forma

acestora aminteste de coarnele unor cervidee, gaeria Thsemnelor
animaliere autohtone sau adaugate de calaretii stepelor ce odinioara au
poposit ori au ramas per viam Varancha — pare afi completa.

* Moara este prin excelentd un loc a vrajilor si un punct de intélnire a spiritelor
malefice. Prezenta calului, aparator a constructiel, garanteaza indepartarealor.
Regiune in care au fost semnalate ,, fantanile cu cai”.
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Fig. 27 a, b, c. Crintesi lingura. Muzeul Etnografic Paltin.
d. Sténa din Spulber (anii ' 70 ai sec. XX)
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Fig. 28 a Casa din Nergju
b. Stélp. Detaliu. Cai cabrati

Acestui epilog i-am adauga
,houtatile” aduse si aici de moda
traforului, care, incepand cu primul
deceniu al secolului XX, vaducela
eliminarea vechilor tehnici ae
ciopliturii si crestaturii.
Putem vedea distanta
enorma ce separa, in egala masura,
doua procedee tehnice si doua
stiluri Tn interpretarea motivului,
alaturand piese luate, de aceasta
data, din valorosul patrimoniu pastoresc vrancean, de ,, capitelurile” unor
stélpi de la prispele caselor Tnaltate in anii ' 20 ai veacului XX.
Primul grupg ilustrativ — doua crinte si o lingura din inventarul
stanelor (fig. 27 a, b, ¢) —au fost selectate din colectia Muzeului Etnografic
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din Patin’, iar dementele de decor la care ne referim, din arhitectura
vernaculara interbelica pe care inca 0 mai putem admira strabatand, pe
acelessi plaiuri traversate de apele raului Zabala, ulitele Nergului (fig. 28).

Daca in primul caz ,calul” seinscrie in galeria ornamentelor de
tip schematic si abstract, specific Tarii Vrancel, in cel de-a doilea —
ramas fara ecou in arta populara locala — motivul Tsi afla, in mod
paradoxal, similitudini Tntr-un spatiu european situat pe alte coordonate
stilistice si la capatul unui alt arc peste timp, dar care, cu mai bine de un
mileniu in urma cultiva, dincolo de tehnicile de véarsta preistorica ale
ciopliturii si crestaturii, si procedeele decupajului (fig. 29).

Exemplele pot continua, data fiind preferinta pentru decorul
traforat Tn arhitectura populara traditionala din areale vestite, cum ar fi
cel scandinav si rusesc; toate dovedesc Tnsa cat de stransi este
legatura, si in domeniul artei lemnului, intre tehnicile de lucru si un
anumit tip de ornamentici™.

Fig. 29. Cai afrontati (capete stilizate). Arta scandinava (sec. IX-X). Placa de
0s de balena (British Museum, Londra)

* Casi satul Spulber, ,,cutul Paten” —cum este denumit n vechile acte si Tnscrisuri —este o
Lroire’ din matca Nergjului, pe terasde si golistile din avalul Zibalei, pana la marginea
hotarului cu obstea narujenilor. Se stie ca excesul de teren de care dispuneau acestia in
zona Tojanului, trecut pana la urma de Sfatul Vrancel in réndul ,,muntilor”, le-a permis
»inchirierea’” unor locuri pentru intemeierea satelor Ghebari si Vacani de ,, lacuitori veniti
din taramunteneasca”. Muzeul Pdltin, infiintat Tn anii ’ 70 din initiativa primarului de atunci
al comunei, lonasc Nichitoiu, adaposteste citeva din cele mai importante si mai valoroase
colectii de etnografie si arta populara vrénceana din tara noastra. Acestea sunt expuse n
incaperile unei impozante constructii din barne, specia Tniltata la marginea drumului care
strabate, catre Nergju, partea de sud-vest a Depresiunii Vrancei.

* Interdependenta dintre tehnici si ornamentici este dgja un loc comun n istoria
artelor textile.
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stapanilor pamantului, si fie roméanizati, ca apoi si poata fi format un stat roménesc
unitar” (P. P. Panaitescu, op. cit., p. 63; se stie ci acest medievist de marca sustine
teoriaoriginii slave a boierimii romanesti).

2 Aurel Sava, Documente putnene. |, Vrancea. Odobesti-Campuri, Focsani, 1929.

% Constantin C. Giurescu, op. Cit., p. 247. Reproducem, dupa originalul francez,
textul din Cronica lui Joinville: ,Une aultre grande et merveilleuse chouse compta
au Roy celuy Cevalier de Coucy. Et disoit que au pais du Roy des Commains estoit
mort ung grant riche terrien et Prince, auquel, quand il fust mort, on fist un grant
fousse moult large en terre: et fust assis celuy mort en une chaiere moult noblement
parée et ornée. Et descendist-on avecques luy en celle fousse le meilleur cheval qu'il
eust, et I'ung de ses Sergens, tous vifz, omme et cheval. Et disoit que le Sergent,
avant que entrer en la fousse, il prenoit congié du Roy et des aultres grans
parsonnaiges qui la estoient, et que le Roy luy bailloit une grant foeson d’or et
d’ argent, que on luy mettoit en escharpe a son coul. Et luy faisoit promettre le Roy,
gue quant il seroit en I’aultre monde, qu’il luy rendroit son or et son argent: et ainsi
le luy promettoit. Et aprez le Roy luy bailloit unes lettres adressant a leur premier
Roy, et lui mandoit par icelles, que celuy preudomme avoit moult bien vescu, et
gu'il I'avoit bien servy, et parce que luy prioit, qu'il voulsist bien guerdonner. Et
aprez ilz couvrirent celle fousse sur celuy omme mort, et sur son Sergent et son
cheval, tous vifz, de planches de bois bien chevillées. Et avant que dormir, en
memoire et remembrance de ceulx qu’'ilz avoient enterrez, ilz faisoient sur la fousse
une grant montaigne de pierres et de terre” (Collection universelle des memoires
particuliers, relatifs a I’ Histoire de France, Tome Il, Londres, 1785 — Memoires du
Sre de Joinville, p. 80-81).

Istorisirea este precedata de relatarea ritualului , infratirii” dintre cavalerii
latini si capateniile cumane (op. cit., p. 79), prin consumarea dintr-o cupa a unei
bauturi Tn care sangele partasilor era amestecat cu vin si apa. Aceasti traditie, foarte
apreciata la cumani si pentru ,pecetluirea’ unor aliante politice, era completata de
tiierea unui caine cu sibiile de citre protagonisti. Tntr-o lucrare recenti, Victor
Spinel crede ca acest gest a ,fratilor de sange” dupid modelul cuman, poate fi
interpretat ca o prefigurare a sortii destinate tradatorilor (Victor Spinei, Marile
migrayii din estul si sud-estul Europei Tn secolele IX-XIII, Institutul European, lasi,
1999, p. 222. Din aceessi serie a studiilor stiintifice si lucrarilor referitoare la ultimii
migratori — unguri, pecenegi, uzi, cumani si mongoli — si la credintele si practicile
lor religioase, apartinénd istoricului iegean, mentionam si Moldova Tn secolele XI-
X1V, Editura Stiintifici si Enciclopedica, Bucuresti, 1982, Realitasi etnice n
Moldova meridionala Tn sec. X-XIIl. Romani si turanici, Editura Junimea, lasi, 1985,
Ultimele valuri migratoare la nordul Mdarii Negre si al Dunarii de Jos, Editura
Helios, lasi, 1996).

La un dt nivel de interpretare, putem afirma ca a existat — si existi — o
adeviratd ,,cumanomani€”, tradusi Tn articole si materiale care subliniaza, ntre altele,
preeminenta cumanilor, Tn raport cu ati migratori, laistoriasi chiar configuratia etnica
a unor popoare central si est-europene, Tntretindnd o permanenta curiozitate si interes
in jurul lor. Tn Ungaria, unde, in pusti, acesti nomazi si-au conservat comunititi
importante, neasimilate pana Tn secolul a XVIll-lea, iar contributia elitelor cumane in
istoriaregalitatii si anobilimii este notabila, afost fondata revista,, Studia Cumanica’.
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Résumé

En voulant établir la valeur et les significations du motif décoratif du cheval
dans I’art populaire de Vrancea — le noble quatrupéde est, a ce que I’on sait, |I'un des
archétypes fondamentaux que |I"humanité a inculqués dans sa mémoire — |’ auteur fait
une bréve incursion dans la mythologie géto-dace, celtique, gréco-romaine et védique,
pour mettre en évidence les relations profondes entre le cheval et les autres éléments
fondamentaux des mythes anciens et des croyances religieuses — le feu, I'eau, la
végétation, etc.

Gréce au contexte culturel et historique tout a fait spécial du Pays de Vrancea
alafin de I’ époque des migrations — X®-XI11° siecles — une attention particuliére est
accordée aux réminiscences de la présence prolongée, dans cet endroit, pour une
période d'environ trois cents ans, des derniers peuples turco-mongoles, les
Petchenégues et les Coumans, comme tous les cavaliers des steppes d’'Asie, les
Coumans ont conservé, méme apres la christianisation, les méme croyances qui
attestaient les relations mystiques entre les gens et certaines espéces d’animaux: le
loup, le cheval, le chien.

Au bout de plusieurs siécles aprés la destruction de I'Evéché Couman de
Milcov par les armées de Ginghis-khan, en 1241, des coutumes, telles le marquage
des tombes avec des pierres de riviére (stalki) ou I'installation des crénes de chiens,
dans des buts apotropaiques, au milieu des champs de |égumes, attestent, trés proche
de nos jours, les traces , des arréts’ prolongés des derniers migrateurs, dans cette
partie de notre pays. Vu I'universalité du motif, il est difficile, selon I'auteur,
d’ établir une filiation exacte du cheval en tant que motif décoratif célebre, dans |’ art
populaire de Vrancea.

Situées presque exclusivement dans la sphére de I’ architecture traditionnelle,
ces représentations se rangent tout comme celles anthropomorphes, dans le type
schématique et abstrait, spécifique a la création plastique paysanne d'une zone ou les
récurrences de I'art néolithique sont fréquentes. Ce style différe, pour la plupart des
cas, de celui rencontré dans d’autres régions de la Roumanie et il est absolument
singulier par rapport aux représentations du cheval dans I'art populaire de |’ espace
allemand ou russe.



SENTIMENTUL DE A FI ACASA

Stelian DUMISTRACEL
Memoriei Magistrului EUGENIU COSERIU

Printre studiile interdisciplinare din ultimul timp care descifreaza
acea caracteristica a omului ce poate fi interpretata ca excludere —
hegeliana — din animalitate sunt numeroase si cele ce au ca obiect
fenomenul locuirii si adapostul permanent al omului. Referindu-se la
acest aspect, Eugeniu Coseriu scria, de exemplu, ca omul ,nu se
multumeste sa traiasca in vagauni, vizuini s.am.d., in crapaturi ale
stancilor sau Tn scorburi de arbori, ci construieste colibe si case, bordeie si
palate’” (Universul din scoica). Aceasta specificitate este cautata si poate
fi descoperita studiind folclorul, arhitectura rurala si urbana, termeni
semnificativi din vocabularul unel limbi si chiar smbolica componentel or
unui cdmp onomasiologic din opera unor scriitori, ca Tnfatisand spatii ale
vietuirii, ale muncii sau petrecerii si ae adancirii semnificatiilor prin
cuvinte — toate insemne ale unei identitati etnice ori culturale.

*

Pentru o sumara confruntare cu adesea aparent misterioasele
semnificatii ae lucrurilor si ae gesturilor, cu subtilitatile din planul
simbolurilor si rituaurilor, dar mai ales cu reflectarea acestora in logosul
comun si Tn discursul artistic, incercam aici 0 schita de aplicatie
lexicologica asupra unei mari familii a casei, din punctul de vedere d
lingvisticii integrale coseriene, o lingvistica ce proclama , primatul
istoriei”, pe care 1l raportam la viziunea ,istoriei totale”, castiinta despre
oameni, a Scolii Analelor, dupa un model pus in lucru analizand, acum
cétivaani, «Graiul panii» Tn lumina «lingviticii integrale» coseriene.

O prima confirmare a viabilitatii acestei viziuni de abordare ne-o
ofera faptul ca, de exemplu, relatia dintre «munca» si «limbagj», cele doua
dimensiuni fundamentale ale omului descoperite de Hegel, a fost descrisa
de Eugeniu Coseriu prin trel elemente, congtruirea si utilizarea unel
locuinte, confectionarea de Tmbracaminte si prepararea hrane, adica prin
chiar elementele de baza reflectand , structurile cotidianului” ca forme de
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manifestare a ,duratei lungi”, a timpului geografic, determinand
organizarea raporturilor dintre om si mediu, obiecte de studiu de lui
Fernand Braudel (in Civilisation matérielle, économie et capitalisme;
amintim ca una din sectiunile lucrarii se ocupa chiar de ,Locuinta,
vesminte si moda”). Asadar, ne referim la elemente tinand de ,, configuratia
si functionarea limbgjului”, ca expresie a unei traditii lingvistice, teren pe
care cercetarea etnolingvigtica si de antropolingvistica descopera aspecte
esentidle de relatieé dintre viata sociala si culturala a omului, determinata
de mediul natural; dupa Coseriu, etnografia limbgului, la nivel istoric, este
capabila sa reflecte Tnsasi ,, cosmoviziunea exprimata de o limba” (Socio- i
etnolingvistica) si, de aici, capacitatea conjugata a elementelor ce tin de
«res» si «verba» laconturareaunei identitati.

Deoarece, dintr-o perspectiva complementara, dupa Heidegger,
,omul este fiinta care locuieste” (aceasta definitie a constituit, de
exemplu, expresia gandirii sub auspiciile carela s-a desfasurat la
Bucuresti, Tn 1990, un Simpozion internationa cu tema ,Casa
taraneasca”, prezentat de Dan Haulica) si, deoarece, prin reverberatie de
planuri, dupa acelasi filozof, , limba este lacasul fiintei”, ne propunem
Sa urmarim, pe scurt, expresia romaneasca a sentimentului universal al
locuirii si @ relatiel sociale primordiale create pe acest suport, urmarind
semantica unor cuvinte de baza din grupul onomasiololgic de referinta.
Chiar daca termenii pe care 1i analizam descriu, in primul rand,
elemente ale unei variabile geografice raportabile la 0 anumita zona, cea
de la Carpati si Dunare, aceste date sunt, in mod esential, definitorii
pentru relatia de oriunde dintre om si locuinta sa.

Pentru a gunge la o casa propriu-zisa, trebuie sa luam in
consideratie asadar o prima faza atrecerii de la,, pradatori”, culegatorii si
vanatorii, la , producatori”, aceea a interferarii unor trasaturi specifice
ambelor categorii. Este vorba de actiunea migratorului de ,a se asezd’, de
asi delimita un spatiu de vietuire. Din perspectiva simbolismului
»centrului”, definit de Mircea Eliade, pana la reprezentarea locuintei ca
«imago mundi», exista o reflectare a luarii Tn posesie a unui teritoriu: ne
referim la acel «axis mundi» pe care il constituie parul, tarusul, drept
element de baza a cortului pe care 1l ridicau vanatorii, dar si pastorii
nomazi. Acest act este, de atfel, numit Th roméana prin expresia a bate
parul / tarusul, insemnand ,,a se stabili intr-un anumit loc; a intemeia o
asezare, un sat”, de la conceptul de «adapost» (al unei persoane sau al
unel familii) trecandu-se, printr-o substitutie de ordin cantitativ de tip
sinecdoci (,, pars pro toto”), la acela de «asezare» (a unui grup de familii).
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Avem, apoi, tot in cadrul definirii elementelor esentiale, vatra
(un element autohton din vocabularul limbii roméne), cu o evolutie
de tipul invocat anterior, de la sensul ,locul (de pe pamant) unde se
face focul”, la acela de ,locuinta”, exceptiona ilustrat de lon
Creanga (in Povestea lui Stan Paritul): a se prinde cu mainile de
vatra inseamna ,a se aseza la casa lui”, a se gospodari. Exista si 0
perceptie deosebita a aceleiasi legaturi; vatra este simbol al
apartenentei la o familie, avand un rol asemanator spatiilor cultuale
protectoare: ,Eu de-aicea nu ma duc / si de vatr-am si m-apuc!”
(ameninta nora, n pericol de a fi eliminata din familie). O alta
extensie, maxima, poate fi constatata Tn utilizarea cuvantului, n
registru inalt, cu semnificatia ,,|loc de origine, de bastina; patrie”, asa
cum |-a folosit marele lingvist Emil Petrovici in titlul unui studiu
publicat Tn 1941, intr-un moment de cumpana: Transilvania, vatra
lingvistica a romanismului nord-dunarean, cetatea Carpatilor a fost
vatra la care s-a retras un popor in vremuri de restriste, vatra ce a
conditionat permanenta unei etnii si aunei limbi.

Dar «casa» de care vorbeam intr-un paragraf precedent afost, la
Tnceput, fie amenajarea sub forma de cort sau coliba, Tn zonele montane
de la noi numita si surla, un alt element probabil autohton (si un alt
cuvant decat omofonul siau de origine sud-slava), fie aceea sapata in
pamant, la noi bordeiul (element autohton sigur); de altfel, in toate
limbile indo-europene denumirile primordiale pentru locuinta au la baza
radicali comportand aceleasi doua semnificatii: , acoperis”
ori ,excavatie”.

Pornind de la toate acestea, putem si ne referim la fascinanta
(dar, pana la urma, fireasca) evolutie semantico-stilistica, pe terenul
limbii romane, a cuvantului casa, mostenit din latina. Initial, termenul
insemna , coliba”, cu peretii din nuiele, eventua lipiti cu lut, dar Tnca
din faza numita ,vulgara” a acestei limbi, luand locul substantivelor
domus si aedes, termenul se ,innobilase” (dovada si reflexele
etimonului n italiana ori spaniola, dar si in franceza: prepozitia chez,
din ,,chez moi”, ,chez lui”, trimite la casa mea sau a altcuiva, fiind o
elipsa fata dev. fr. a ches).

Extensiile de sens constatate in cazul cuvantului vatra pot fi
regasite, in mod firesc, si in ceea ce priveste intrebuintarea lexemului
casd, dezvoltate Tn mai multe directii, pe care le urmarim pornind, n
mare, de la,, schema’ din Dicsionarul limbii romane al Academiei (DA),
pentru a desfasura povestea acestui cuvant, arudelor si Tnrudirilor sale.
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Mai intél, casa numeste cladirea avand destinatia de locuinta, cu
toate incaperile &, si, apoi, chiar intreaga gospodarie, cu acareturi, dar si
curtea si gradina. Si Tn acest caz 0 extensie maxima din perspectiva
teritoriala se produce atunci cand prin termenul respectiv este evocat un
intreg area demografic, ,bastina’: aflandu-se prin alte parti, la
Tntrebarea unui necunoscut ,,De unde esti cu casa?’ cineva poate
raspunde ,,De pe la Balti” sau ,,Din Bucovina’; asadar, casa cuiva este,
pentru e, centrul unei ,tari” (in sensul primordial a acestui cuvant).

Este greu de gasit o ilustrare mai elocventa, dar si ma sensibila,
pentru extensia de-a dreptul miraculoasi a acestel semnificatii, decét
aceea care relese din localizari concentrice evocate si in fragmente din
interviurile lui Eugeniu Coseriu publicate Tn volumul Universul din
scoica. Astfel, putem interpreta afirmatia Magistrului ca e, niciodata n-a
plecat de acasq” (adica din lumea in care a aparut) prin prisma catorva
explicatii privind ne-instrainarea, oriunde s-ar fi aflat: ,Nu, nu m-am
instrainat niciodata, fiindca totdeauna am peregrinat, am umblat prin
lume cu Mihailenii mei in inima, cu Baltii mei in inima, cu Basarabia
mea Tn inima, cu lasii me in inima, cu Romania si cu limba romana n
inima”; ,Tn acest sens, am trait mereu acasi, desi ma giseam la
Montevideo sau, poate, Th Japonia, sau, poate, in Brazilia...”. De altfd, pe
acest curs al valorilor si definea Eugeniu Coseriu si ,, moldovenismul
sinatos’: ,Sint, Tn cadrul romanismului, moldovenist si, Tn cadrul
moldovenismului, sint baltist si, in cadrul baltismului, sint mihailenist”.

Planul relatiilor familiale si comunitare se face simtit chiar prin
numirile ce se dau unor parti ale locuintei: fata de casa cea mica (sau
casura), ,,incaperea in care locuieste de obicel familia’, avem casa cea
mare, 0 camera de ,protocol” (corespunzitoare ,,salonului” de la oras);
aici se tinea ,zestrea” si erau primiti oaspetii (numita si casa cea
curatd). Nu lipseste nici umorul; fata de Casa sfatului, pentru
~primarie”, replica este casa de sfat pentru ,carciuma” (evident, ironia
tine de faptul ca aici nu se schimbau doar vorbe).

Dar, prin casad sunt numiti, prin raportare la apartenenta la o
anumita locuinta, membrii familiei, asadar ai casei; de exemplu, a avea
casd grea inseamna ,,a avea o familie mare, greu de ntretinut”, pentru
cel Tnsurat folosindu-se sintagma om cu casa, prin urmare cel care are
casa §i masa, cel care fine casd cu cineva; de aici, a strica 0 casa
inseamna ,,a strica armonia dintre soti” .

Punctul de plecare pentru casa ,familie” il constituie un verb,
neatestat, dar presupus dupa logica economiei limbii, (@) casa,
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probabil/posibil reflex al lat. *casare (asadar considerat in dictionarele
noastre neatestat) ,,a intemeia o familie” (in sprijinul existentel caruia se
poate trimite insa la fr. caser ,,ainstalaintr-o functie, intr-o demnitate; a
aseza ceva in casura, n despartitura sa’, din lat. vulgar casare, fara
dubii privind existenta dupa Littré). Deci, de la (a) casa se explica
derivatul casator, prezent in limba veche cu sensul ,,om stabilit, cu casa,
casatorit, stapan al casal”, prin care se legitimeaza atét verbul (a/se)
casatori, cét si substantivul casatorie, asupra sensurilor carora nu este
nevoie sa ne oprim.

Revenind la casa, trebuie sa remarcam, apoi, proiectii dincolo de
perceptiile si reprezentarile comune, imediate: de la casa copilului
»placenta” si casa sufletului ,capul pieptului”, la casa cu statutul de
nume a unei stele (stiintificc. Gemma), astru din ,,coroana boreala”
numit si coliba, ba mai mult, rememorand o extensie de tipul dga
mentionat, casa cu ograda sau cu curtea (dar si horal).

In planul spiritualitatii, a ritualurilor, ne amintim ci existau
norme nu doar practice, ci si magice pentru alegerea locului de casi,
care era apoi sfintit, dupa cum este respectat si obiceiul cao casi a carel
constructie este inchelata nu poate fi locuita pana nu se sfinteste
(elemente ale stiintel locuirii; tot Heidegger spunea ca, inainte si
construiasca, omul trebuie sa nvete sa locuiasca). Si ne putem aminti,
de asemenea, ca si ultima locuinta, sicriul, a purtat candva, Thainte de a
fi Tmprumutate cuvinte din limbi straine, tot numele de casa (de brad).
Nu este singura asociere dintre «inhumare» si «casa»: daca viata incepe
intr-o casa (a copilului), iata ca, la sfarsitul vietii, omului trecut in
nefiintd i se mal pregateste una. Persista Tnca si astazi (in sudul
Moldovei de pilda) obiceiul ca, la inmormantare, sa i se faca celui
decedat 0 casi, improvizata din covoare sau din alte materiale, in care
sunt puse obiectele ce vor fi date de pomana. Practica, cu vadita
interferare de reflexe ante-crestine, este prezenta si in cazul cand o
persoana in véarsti (de obicei femelle) ,isi pune masa’, adica
Tndeplineste ceremonialul de despartire de viata sexuala (dupa care
devine femeie iertatd), marcand renuntarea la toate cele ,,lumesti”, prin
praznicul de Tnmormantare anticipat; de exemplu, se ridica asa-numita
casa de rogojini, amengjata ca o inciapere de locuit: asternuturi pe jos,
masa, pat, carpete pe, pereti”, candela etc.

Tn acest tablou, si nu pierdem din vedere nici sensibilitatea
vorbirii comune si acelel poetice; pe langa derivatele ,,tehnice”, de tipul
casar ,,om cu casia”, casas, cu acelasi sens, dar si cu acela de ,, persoana
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care face parte din familia cuiva’, si pe langa cele amintite anterior,
impresioneaza legatura spiritualda cu locuinta pe care o reflecta
diminutivele: casuza, casuca si casuica, cascioard, casulie sunt numai
cateva dintre acestea. lar un ntreg microcosmos de imaginatie si de
Tndrazneala a reprezentarilor contureaza parimiile si productiile genului
gnomic Tn centrul carora se situeaza vocabulele si zicerile locuirii si
nelocuirii, ale locuintel si ale lipsel de adapost. Printre aceste expresii:
a avea casd si masa, a-i fi (cuiva) casa casa si masa masa, casa de
piatra! — urarea ce se face laintemeierea unel familii, dar, prin contrast,
a nu avea nici casa nici masa (patrunsa in versurile de evocare istorica
»NiCl tu casa, nici tu masa, nici tu dalba giupaneasi”), a nu avea nici
cenusa n casad (sau in vatra), a-i lua (cuiva) si cenusa din vatra, un
vantura cenusa fiind un vagabond. Si iata cateva definitii incifrate in
ghicitori ale casei, respectiv ale casai si usii: ,,Cu trupul ierneaza si cu
coarnele vareazi”; , Closca de lemn si puii de carne”; , Tntr-un dovlecdl,
vorbesc matelein @”; ,,Ursul sede si urechea-i bate”.

Din preaplinul materialului din aceasta incursiune lexicologica,
avand implicatii stilistice, astazi obscure, daca avem in vedere procesul
denominatiei ca lexicalizare a tropilor, ca un maaxor a ,imaginilor
pierdute’ (casa apelam la o fericita formula lansata de G.1. Tohaneanu),
putem extrage repere esentiale ale universului domestic (de baza), social
si de spiritualitate, exprimat de limba cu privire la om si locuinta sa;
termenii si semantismele trecute in revista ilustreaza, de exemplu, chiar
daca inegal, toate cele trei sfere delimitate de Rudolf Hallig si Walther
von Wartburg, pentru o prezentare rationala a lexicului unel limbi:
Universul, Omul, Omul si Universul (Begriffssystem). Retinand datele
pragmaticului si ale logicii comune, le adaugam pe cele ae sufletului:
casa este (re)cunoscuta si simtita ca o parte esentiala a vietii omului, un
spatiu a tuturor trairilor sale, dar si un personaj — partener sociocultural
supraordonat, tutelar.

*

Tn zona mea natal3, judetul Suceava (dar si prin alte parti), exista
o Tmpregjurare semnificativa a salutului. Cand vii la casa cuiva si esti
ntdmpinat la poarta, daca, dupa ce il saluti si schimbi céteva vorbe,
acesta te pofteste in casa, unde, momentan nu s-ar afla nimeni, laintrare
te adresezi si acestui spatiu, sacralizat prin traditie, prin ,Buna ziua /
buna seara si-n casa!” Daca salutul adresat unel persoane este o forma
(devenita uzuala) de integrare sociala prin vorbire, salutul adresat casel
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trece de aceasta, reprezentdnd o grava si sensibila modalitate de a
solicita acceptarea spirituala, comuniunea, sub semnul patronului
casatoriel si a casal. Dar, din perspectiva antropologiei culturale, poate
fi mai mult deca atét; tindnd seama de faptul ca, in multe culturi
arhaice, sub vatra erau ingropati stramosii, iar, ma tarziu, dupa
comandamente ae desprinderii de animalitate pe care a reprezentat-o
crestinarea, sub prag erau ingropati copiii ce nu apucasera si fie
botezati, sa nu ne mire daca gestul ar fi, ca la patrunderea intr-un
sanctuar, reflexul intarziat (si astazi deplin ignorat) al unei cutume
magi co-cultual e ancestrale.

Tmi aduc aminte, scriind randurile de fata, ci am salutat prin
aceste cuvinte (discutate mai apoi) la intrarea in casa rudelor din
Mihaileni ale lui Eugeniu Coseriu; erain ziua de 20 mai 2001, cand am
venit acolo dupa Colocviul internationa , Filologia secolului XXI”,
organizat la Universitatea ,, Alecu Russo” din Balti, orasul studiilor sale
liceale, pe un itinerar stiintific si de traire sufleteasca, marcat apoi de
Chiginau si, Tn drum spre locuinta din Germania, de orasul Galati,
Magistrul fiind invitat de onoare a Universitatii ,,Dunarea de Jos’, care
avea si-i confere, larandu-i, titlul de,, doctor honoris causa’.

Eugeniu Coseriu se mai intorcea o data, ultima, venind din
Germania, prin Romania, de la Balti, la aceasta casa unica, cea de
consimilitudine etnica si culturala, aducand cu € nu povara anilor, ci
aura deplinel recunoasteri si pretuiri, inconjurat de rude, prieteni si
discipali, din Mihaileni, Balti, Basarabia, din Tntreaga Romanie si din
alte tari care, spre onoarea lor, il gazduisera temporar, tindndu-i numai
loc de casa...
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Résumé

On propose une application sémantique et stylistique sur la famille du mot
roumain casz ,maison”’, du point de vue de la linguistique intégrale d Eugenio
Coserio, qui proclame, dans I'analyse du langage, la ,primauté de I'histoire”, un
concept qu’on rapporte également a la vision de I'école ,,des Annales’ de Fernand
Braudel. Les significations des vocables et des expressions figées entourant le mot clé
casi projettent I'image complexe d'un espace de I|'existence journaiére, des
occupations travailleuses et des loisirs en tant que signes particuliers d'une identité
ethnique et de I'esprit. C'est ainsi que, par les moyens de la recherche de
I"anthropologie culturelle, on pourrait déchiffrer et interpréter la configuration et le
fonctionnement du langage comme I’ expression d’ une tradition linguistique en relation
avec un certain milieu naturel: le rapport essentiel entre ,travail” et ,langage” (les
deux dimensions fondamentales de I’'homme, selon Hegel) est reflété, compte tenant
de I’ objet de notre essai, par la construction et I’ utilisation d'un logement et, de plus,
par I'optique de lui attribuer le statut d'un espace sacré, moyennant les liaisons
spirituelles avec les ancétres.



IMPLICATII MITICE ALE INITIERII FEMININE

AdinaHULUBAS

Faza preliminara a procesului initiatic, ruperea de familiar si
mundan este urmata in mod necesar de o coborére in infern sau de intrarea
n sacru, unde survine moartea simbolici a existentel perisabile. Incheiata
cu revenirea in profan in ipostaza fiintel marcate de statutul superioritatii,
initierea da dreptul tinerilor sa Tntemeieze o noua lume — mica, cea a
familiei proprii — fiindca au regenerat macrocosmosul prin victoria lor in
probele mitice. Daca 1n cazul initierii tinerilor aflati la varsta casatoriel,
motivele initiatice se gasesc din abundenta atét Tn colinde, in baladele
fantastice, cat si Tn numeroase basme si oratii de nunta, toate sprijinite cu
argumente identificabile inclusv Tnh cantecele ritua-ceremoniale, n
privinta fetelor, sugestiile smbolice sunt mal restranse, colindele de fata
mare congtituind textele cele mai bogate in asemeneaindicii mitice.

Privita Tn contrast cu ceremonialul menit flacailor, initierea
feminina se caracterizeaza prin complementaritate: fecioara sta sub
semnele lunarului, acvaticului, a staticului si al ocupatiilor ritual
feminine, Tn timp ce tinerii de Tnsurat sunt solari (uranieni), dinamici si
cu o dominanta eroica. Egale ca importanta, cele doua falii de mitic
desemnate pe sexe contin totalitatea lumii ca manifestare. ,Initierile
fetelor nu includ, cain cazul baietilor, elemente tipice precum revelatia
Fiintei Divine, a unui obiect sacru si a mitului originii”*, dar in timpul
procesiunii fetele primesc puteri cosmogonice. Prin indeletnicirile
milenar feminine precum cusutul, tesutul, chindisitul, ele re-compun
lumea la fel de eficient ca eroul draconocton. Céntecul lor maiestru
domoleste fiara haosului, Tn timp ce Tntoarcerea rituala ab origo mundi o
arata drept fiinta consubstantiala cu apele inceputului. Pe fata de maritat
0 descoperim n colinde stand Tn ,,leagan de matase”, intre coarnele unui
animal primordial care Thoata la lumina lunii prin apele genezel. Asa
cum s-aremarcat, ,, elementul important in privintalor esteizolarea’?, in

! Mircea Eliade, Nasteri mistice. Traducere de Mihaela Grigore Paraschivescu,
Bucuresti, Editura Humanitas, 1995, p. 64.
2 | bidem, p. 59.
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care identificam separarea de mediul familia si de trecutul impregnat cu
energii inferioare, specifice unui stadiu terminat.

|zolarea se afla Tn stransa dependenta de timpul nocturn, fiindca
fetele nubile au , interdictia de a vedea lumina soarelui”® si din aceasta
coercitie deriva faptul ca nu au voie nici sa Tntalneasca fiinte omenesti.
Mircea Eliade atesta ca, la triburile din America de Nord, Brazilia etc.,
fetele sunt izolate fie in padure, fie intr-o coliba speciala, simbolismul
fiind ,unul a mortii, ca si a intunericului gestatiei in pantecele
matern”®. Moartea reprezinta singura trasitura comuna a celor doua
tipuri de initiere, masculin si feminin, manifestéandu-se ca o conditie
sine qua non a trecerii intr-un alt stadiu existential, aici cel marital,
fiindca ,izolareafetel este de obicei urmati de casitoriaei”>.

Dincolo de implicatia thanatica si a gestatiei pe care o are
intunericul destinat initierii feminine, el apare drept cadru propice
succesului probei: , Sedereain pamant sau in intuneric (...) contribuie
la acumularea unor puteri magice’®. Fata mare va folosi din plin
aceste forte pe care si le trage din absenta luminii caci, vom vedea, ea
are capacitatea de a stapani stihiile si chiar mai mult, are o
Tndeletnicire cosmogonica: tesutul. Acest fapt si interdictia de a privi
soarele, Mircea Eliade le explica prin , legatura mistica dintre luna si
femeie”’. Tabloului Ti lipseste dramatismul, fecioara apare integrata
materiel primordiale pe care are capacitatea de a o domina magic.
Simpla el prezenta, statica si acvatica prin decor, controleaza
revarsarea neantului.

Atrage atentia cromatica prin care Se contureaza imaginea
fecioarei: intre negru si alb. Toate colindele consultate vorbesc despre
eroine cu ochi negri, aflate in leagan de matase: ,, Dar n leagan cine sade?
/ Sade Silvia doi ochi negri” (Sambata de Sus — Fagaras)®, , Maria, ochi
negri” (Bucuresti)®, , Dar Tn leagan cine sade?/ Sade-si (cutare), d-ochi-si

3 V. I. Propp, Riddcinile istorice ale basmului fantastic. Traducere de Radu Nicolau.
Prefata de Nicolae Rosianu, Bucuresti, Editura Univers, 1973, p. 32.

* Mircea Eliade, op. cit., p. 59.

>V. 1. Propp, op. cit., p. 37.

® Ibidem, p. 39.

" MirceaEliade, op. cit., p. 59.

8 Traian Herseni, Colinde si obiceiuri de Craciun. Cetele de feciori din Tara Oltului
(Fagaras), Bucuresti, Editura,, Grai si Suflet — Cultura Nationala”, 1997, p. 284.

? La luncile soarelui. Antologie a colindelor laice. Editie Tngrijita si prefata de Monica
Bratulescu, Bucuresti, Editura pentru Literatura, 1964, p. 91.
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negri” (Gradistea — lalomita)™, , Sade de doi ochi negri” (Dobrogea)™.
Uneori si numele calului pe care trebuie si 1l Thcalece feciorul, incercare
cu vadit sens premarital, este Negru. Am putea identifica in prezenta
acestel culori o apartenenta la chtonian ca element primordial. Implicatia
vine in consonanta cu atributele principiului feminin, fiindca , negrul
exprima pasivitate absoluta”, dar este si ,,culoarea substantel universale, a
acelei materia prima, anediferentierii primordiale’*.

Avem deja sugestia traseului pe care 1l va urma fata in initiere:
comunicarea cu stihiile si domolirea lor vin dintr-o apartenenta mistica
la ele. Ea contine in fiinta sa datele necesare unei Tntrepatrunderi cu
ntunericul, de aceea vom gasi fecioara plutind in mijlocul diluviului, iar
flacaul, ca expresie a naturii dinamice, solare, infruntand animalul
totem, fapt ce inscrie gandirea mitica romaneasca in tiparul oriental al
lui yin si yang. Tn doua colinde din Dobrogea intalnim si o comparatie
comuna imaginarului folcloric: ,Ochi-si negri casi mura’®3, dincolo de
conotatia telurica imaginea castigand si 0 sugestie a vegetalului si a
rodului. ,, Portretul robot” a frumusetii ideale romanesti are ca trasatura
recunoscuta privirea adanca a culorii negre, ciobanasul din Miorita
remarcandu-se, dupa cum stim, cu aceleasi caracteristici: chipul ab si
ochii negri. Cele doua aspecte se intrepatrund, mandretea tinerilor
constituie nu un dat Tn sine, ¢i un semn a menirii lor superioare.

Cea de-a doua nota cromatica, mai putin raspandita, exprima
statutul de neofit: ,Numai Lina, fata dalba” (Mada — Orastie —
Hunedoara)’®, ,Ea sedea si chindisea / Cu maini dalbe zugrivea’
(Porumbacu de Sus — Fagaras)™. Asa cum s-a remarcat, epitetul , dalb”,
atét de frecvent in colinde, se aplica si mortului (dalbul calator, dalbul
de pribeag) si taramului de dincolo (lumea dalba), albul reprezentand
Latributul invizibilitatii si mortii” folosit si in marcarea ssimbolica a
mortii neofitilor'’®. Regasim non-culoarea in discutie in ambele
momente ale vietii (adolescenta si moartea), fiindca ele apartin trecerii

19 Petru Caraman, Literaturd populard. Antologie, introducere, note, indici si glosar de
lon H. Ciubotaru, in , Caietele Arhivei de Folclor” (CAF), Il1, lasi, 1982, p. 47.

1 Congtantin Brailoiu, Emilia Comisel, Tatiana Galusca-Cirsmariu, Folclor din Dobrogea.
Studiu introductiv de Ovidiu Papadima, Bucuresti, Editura Minerva, 1978, p. 108.

12 Jean Chevalier, Alain Gheerbrant, Diczionar de simboluri. Mituri, vise, obiceiuri, gesturi,
forme, figuri, culori, numere, vol. 11, Bucuresti, Editura Artemis, 1995, p. 334-337.

13 Constantin Brailoiu, Emilia Comisel..., op. cit., p. 92.

L aluncile soarelui, p. 165.

> Traian Herseni, op. cit., p. 62.

18 Monica Bratulescu, Colinda romaneasca, Bucuresti, Editura Minerva, 1981, p. 44-45.
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spre o alta faza, iar albul tine de acest passage: ,, Albul — candidus — este
culoarea candidatul ui, adici a celui care Tsi va schimba conditia’’, deci
0 marca a initierii. Moartea temporara a protagonistului uneste cele
doua paliere ale mentalului arhaic si doar punerea lor in relatie poate
asigura o decodare completa a implicatiilor. Sugestia puritatii, similara
cu cea a elementului roua, Tntalnit, de asemenea, in ambele rituri de
trecere, vine din procesul purificarii (catharsis) necesare pentru a fi
acceptat Tn noul statut.

Daca cele doua determinari cromatice inscriu eroina in mod
evident in schema rituala, restul atributelor doar sugereaza conditia ei:
,Lenuta ci-i fati mare” (Ungureni — Galati)™®, o descriu: , Sede Anica
cea frumoasi” (Fetesti — Panciu — Galati)™, , Lenuta fatd frumoasi”
(lanca— Braila)®; frumusetea e implici motivul alesei, cel mai sugestiv
marcat atunci cand primeste apelativul , 0 fatd de-mparat” (Priponestii
de Jos— Galati)?, , Anafata de-mparat” (Brosteni — Medias — Brasov)®.

Intr-o colinda din Zam — llia — Hunedoara ,fata dalba”, a carei
metafora vegetala e ,ryjita’, raspunde la intrebarea (pusi de trei ori)
cine a facut-o atat de frumoasa printr-o localizare magica a nasterii ei:
,Ca pa mine m-o facut / Pa su’ cep lanoua buti / (...) SU’ cuptoru pitelor
/(...) Tn gradina la stupina / Su' cosnita cea batrana” %, Transferul magic
se face, folosind terminologia lui Gennep, prin contagiune, bazata , pe
materialitate si transmisibilitate, prin contact sau la distanta, calitati
naturale sau dobandite”**.

lata potentialul care predestineaza fata din colindele romanesti
unel initieri reusite. Apartindnd prin fiinta sa pamantului i
Tntunericului, aleasa intre fete si nascuta in spatii consacrate lucrurilor
sacre (vin, paine, miere), ea va traversa incercarea premaritala ,, lin, mai
lin”. Coboréand in sfera profana, toate atributele fetel, transfigurate
artistic in colinde, constituiau garantia maritisului. Fecioara trebuia sa
fie de o frumusete aparte, si stie si-si coase zestrea si chiar sa cante.

7 Jean Chevalier, Alain Gheerbrant, op. cit., vol. I, p. 75.

8 |ucia Cires, Colinde din Moldova. Cercetare monografici. Cu un capitol de
etnomuzicologie de Viorel Bérleanu si Florin Bucescuy, lasi, Th CAF, V, 1984, p. 94.
L aluncile soarelui, p. 177.

20 Petru Caraman, op. Cit., p. 49.

21 _ucia Cires, op. cit., p. 93.

%2 La luncile soarelui, p. 175.

% | bidem, p. 169.

* Arnold Van Gennep, Riturile de trecere. Traducere de Lucia Berdan si Nora Vasilescu,
studiu introductiv de Nicolae Congtantinescu, lasi, Editura Polirom, 1996, p. 20.
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Expresia estetica vine asadar dintr-o ,, condensare” metaforica a unor
conditii reale ale casatoriei.

O dta marca pentru conditia exceptionala a fecioarel ce urmeaza
sa aiba revelatia inceputului de lume 1l constituie vestmintele e, care vin
Si acopere un trup impregnat de elemente magice: ,, Cine mi te-a-mpodobit
/ Asamandru si gatit, / Cu argint pana-n pamant / Si cu aur pana-n brau? /
Doi parinti cari te-au baiat, / Lapte dulce te-o scaldat, / Flori de mar
te-o-nfasurat, / Sa fii draga pruncilor” (Spring — Hunedoara)®.

Asociat cultului lunar si implicit feminitatii, argintul marcheaza
partea inferioara a tinutei stralucitoare, ca un indiciu al apartenentei
feminine la teluric. ,,Alb si luminos, argintul este de asemenea ssmbol
de puritate, simbol a oricarui fel de puritate’®, implicatie aflata in
acord cu statutul nubil al fetei. Aurul tine de solar si uranian si tocmai
de aceea Tmbraca partea de sus a protagonistel printr-o cuprindere in
transcendent, iar asocierea metalelor nobile apotropaice da nastere unei
Jhiperbole metalurgice” a statutului suprem. Tmbidierea in lapte
constituie un ritua Tn sine (indeplinit adeseori de moase la nastere) si
asigurd ,calea initiatica” spre nemurire?’. Dublat de inmiresmarea cu
flori de mar, simboluri ale frumusetii fecunde, gestul parintilor contine
toate sugestiile unei constientizari a traseului magic ascendent pe care
tanarail vaurma.

Faza preliminara a initierii materializata de aceasta pregatire
exceptionalda s-a desfasurat in timpul profan, Tn anticiparea intrarii in
sacru afeteli de maritat. Acest lucru il demonstreaza perfectul compus al
indicativului verbelor prin care se exprima toate predicatele din
fragmentul citat, mai putin unul, aflat la conjunctiv prezent. Odata
incheiatd procesiunea, aparitia fetei se va resimti nu n prezentul
fulgurant, ci Tn viitorul sperat de comunitate. Ce se intampla in hiatus-ul
temporal dintre perfectul compus si conjunctivul prezent ne-o spun ate
colinde si specii folclorice.

Tot interogativ si cu aceleasi trasituri temporal e este construita o
colinda de fata mare din colectia Petru Caraman: ,, Sunt n flori, de toate
flori, / Dar ca una, nu-i nici una, / Ca ... (cutare), fata buna; / — Dar pe
tine, fata hai, / Cine mi te-a-mpodobit / Cu argint pana-n pamant / Si cu
aur pana-n brau? / Parintii ce te-aimbracat, / 'N lapte dulce te-a scaldat
/ Si numele ti I-a dat, / Sa fii draga pruncilor, / Dragostea flacailor”

% | a luncile soarelui, p. 167.
% Jean Chevalier, Alain Gheerbrant, op. cit., vol. I, p. 139.
%" |bidem, vol. 1, p. 198.
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(Galesu — Constanta)®®. Asociereafetei de maritat cu florile se ntalneste
si in oratiile de nunta, unde aparitia vegetala devine un semn a
identificarii casel Tn care a crescut viitoarea mireasi. Legatura dintre
fetele mari si lumea florala este foarte stransa, gradina cu flori
reprezentand o marca a conditiel sale maritale, iar culesul plantelor de
leac se incarca in acest timp de trecere cu vaente mitice. Structura
aproape identica a celor doua colinde se ma remarca prin prezenta
dativului etic care face si se auda vocea instantei-reflector intre lumi:
colindatorul. Ma mult decét atét, pronumele mi- implica lumea profana
in totalitatea ei, la nivel afectiv, fiindca procesul initiatic are tocmai
menirea de aregenera sursavitala a universului.

Basmele fantastice reveleaza ,tatuge’” magice pe pielea
protagonistilor. Ca si flacaul eroizat, fata nubila lumineaza ca , sfantu’
soare” fiindca are ,luna-n piept, / Soarele In spate, / Doi luceferei, / Tn
doi umerei, / Spicul graului —/ Tn varfu capului” (Voia— Dambovita)®.
Pereche mitica a celui ce restabileste ordinea universului prin vitgie,
fata Tnsemnata la nivel epidermic are puteri asupra mersului planetelor,
dupa cum vom vedea, prin consubstantialitatea ei cu nocturnul. Motivul
emblemei astrale este frecvent in basme, mireasa fabuloasa putand chiar
prolifera statutul divin printr-o creatie permisa omului — nasterea: ,, Daca
m-ar lua baiatu de-mparat pa mine, am sa fac doi feti / logofeti —/ fata si
baiat —/ cu doi luceferei / in doi umerei, / Soarili-n piept, / Luna-n spate
[ si Luceafaru de ziua-n frunte, / La copii” (Scheiu de Sus —
Dambovita)®. Constientizarea maternitatii miraculoase arata o fecioara
care a depasit probele initiatice si este stapana fortelor supreme ale
vietii. Pruncii nascuti din cea care a revigorat cosmosul prelungesc
energia numinoasi a sacrului prin care a trecut mama lor. De alftfel,
ntr-un basm din Farcasele — Olt, mezina (puterea sta in cel de-a treilea
nascut) face promisiunea maritala in timpul sederii Tn pantecele terestru
(motiv initiatic recurent n mitologiile lumii), timp Tn care coase: ,, ... hai
si facem o groapa-n pamant, in mijlocu casei. S-aicea, groapa cand om
face-0, soru-mea, punem de-asupra noastra niste paturi, velinte, ce-o fi
ca si nu se vadi luminal”® De asemenea, o incununare a traseului
initiatic o constituie un alt motiv frecvent in basme, ce declanseaza

%8 Petru Caraman, op. Cit., p. 54.

% |, Oprisan, Basme fantastice romanesti. VVol. |. Fata rapiti de soare, Bucuresti,
Editura Vestala, 2002, p. 98.

% | bidem, p. 167.

% |bidem, p. 211.
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adeseori nunta cu feciorul de imparat: ,, — De m-ar lua acesta de nevasta,
i-as face doi copii de aur”*. Singura alegere potrivitd pentru eroul care
castiga lupta Tmpotriva haosului, fata nubila cu trasaturi exceptionale
perpetueaza emblema magica aducand pe lume copii solari a caror
destin demonstreaza forta lui Solis Invicti.

Ipostaza astrala femininda Tn mentalul arhaic roméanesc, luna
guverneaza evolutia fetelor supuse ceremonialului initiatic. Mircea
Eliade include acest cult unui ansamblu mai amplu a devenirii: ,,... din
timpurile cele mai Tndepartate, in orice caz inca din epoca neolitica, o
data cu descoperirea agriculturii, acest smbolism leaga ntre ele Luna,
Apele, Ploaia, fecunditatea femeilor, a animalelor, vegetatia, destinul
omului dupa moarte si ceremoniile de initiere”*. Pentru cele din urma
»Simbolismul lunar subliniaza ca moartea este prima conditie a oricarel
regenerari mistice” .

Sora a soarelui — divinitate herb pentru fecior, luna defineste
feminitatea diafana si creatoare. Imaginea umanoida de dinainte de
timp este intalnita si in legende, spre exemplu cea tipologizata de Tony
Brill la numarul 10077A, Soarele si Luna erau frayi, din care aflam:
,Inainte de a fi oameni pe pamant, Luna era o fecioara foarte
frumoasa”*. Tn balada Soarele si luna, | (1) astrul diurn Tsi peteste
sora (aflata Tn timpul tesutului), fapt ce conduce la 0 cosmogonie:
aparitia , ochiului de noapte a lui Dumnezeu”*®: ,Dumnezeu ns-0
scotea/ Si sus pre ceriu-i punea: / Pre Soare larasarit, / lar pe Luna la
sfintit / Lumea si o vedereasca /| Ma mult si nu se-ntélneasca”
(Maidan — Caras-Severin)®’.

2 Arthur si Albert Schott, Basme valahe cu o introducere despre poporul valah si o
anexa destinata explicarii basmelor. Traducere, prefata si note de Viorica Nigcov, lasi,
Editura Polirom, 2003, p. 138.

% Mircea Eliade, Tratat de istorie a réeligiilor. Cu o prefata de Georges Dumézil si un
Cuvant Tnainte a autorului. Traducere de Mariana Noica, Bucuresti, Editura
Humanitas, 1992, p. 156.

3 Mircea Eliade, Mituri, vise si mistere. Traducere Maria Ivinescu si Cezar lvinescu,
Bucuresti, Editura Univers Enciclopedic, 1998, p. 211.

% Tony Brill, Tipologia legendei populare romanesti. Volumul |. Legenda etiologica.
Prefata de Sabina Ispas. Editie ingrijita si studiu introductiv de I. Oprisan, Bucuresti,
Editura Saeculum 1.0O., 2005, p. 103.

% Tudor Pamfile, Mitologia poporului roman. Editie ingrijita si prefatata de |. Oprisan,
Bucuresti, Editura Vestala, 2006, p. 188.

% Nic. Densusianu, Vechi cantece si tradizii populare roméanesti. Texte poetice din
raspunsurile la,, Chestionarul istoric” (1893-1897). Text alessi stabilit, studiu introductiv,
note, variante, indici si glosar de|. Oprisan, Bucuresti, Editura Minerva, 1975, p. 91.
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Soarele Tsi cauta Tn acest tip de balada o mireasa: ,,Ca mi-a tot
umblat / Lumea-n lung si-n lat, / Tara Romaneasca / Si Moldoveneasca /
Lungis, / Curmezis, / Mare, noua ai, / Tot pe noua cai; / Patru-a
ciumpavit, / Cinci aomorét / Si tot n-agasit / Potriva si-i fie/ Vro dalba
sotie” (Lacul Sarat — Braila)®. Potrivirea mitica intre luna si soare vine
din statutul lor superior, iar echivalenta in planul uman face din
perechea de tineri o aaturare fara alternativa. Desi trec separat prin
ritualul initiatic, cei doi poarta marcile predestinarii reciproce. ,, Dalba
sotie” este doar cea care a parcurs intreg traseul de acte magice si numai
ea poate fi pe potrivamirelui ,,imparat” din oratiile de nunta.

Acelasi lucru sugereaza o ata varianta a baladei, culeasi in
Moldova: , Tu, Ileani, Cosdmsani, / Haidim si ni logodim, / C-amandoi
ne potrivim / ST la feti si la pleti. / Tu a fata arzatoari, / Eu fata
mangaietoari. / Tu a pleti auriti, / Eu am pleti stralusiti” (Borca —
Neamt)*. Reflectarea razelor solare in astrul nocturn capiti aici o
valoare estetica crescuta, principiul luminii unind cele doua entitati
intr-o hierogamie spiritualizata. In aceasta directie trebuie nteles
portretul din colinda de fata mare: ,,Rosu soare rasariare / Si-n obraz
ni-o nimeriare / Si fata ni-o d-argintare / Si parul mi-l galbinare” (Mada
— Hunedoara)*. Antropomorfizarea ipostazei lunare (chipul argintiu cu
aura aurie a pletelor) este, dupa Octavian Buhociu, ,,0 intrupare a lunii
pline”, frumusetea fetel simbolizand ,cresterea vietii, fertilitatea
nsasi”*. Legatura cu soarele devine una rituala Tn gestul, de asemenea
Tncarcat antropomorfic, de a pregati dar de nunta chiar astrului suprem:
aflata in leaganul de matase, fata coase ,,Si camasa soarelui. / Soarele
bine-a daruit” (SAmbata de Sus — Fagaras)™.

Fetele nubile urmaresc o evolutie paradela cu cea a lunii si,
atunci cand astrul este in crestere, fac descantece de dragoste pentru a se
completasi ele cu cel ales. ,Prin Bucoving, lunanoua, casi stelele, este
trimisa Tn vraji, ca sa aduca ursita celui ce nu mai poate astepta: «Luna,
luna, / Vargolung, / Tu esti mandra si frumoasa, / Tu esti a noptii

% Balade populare romanesti. Introducere, indice tematic si bibliografic, antologie de
Al. I. Amzulescu, vol. |, Bucuresti, Editura pentru Literatura, 1964, p. 283.

¥ Lucia Berdan, Balade din Moldova, Cercetare monografici. Cu un capitol de
etnomuzicologie de Viorel Bérleanu si Florin Bucescu, in CAF, VI, lasi, 1986, p. 3.
“0|_a luncile soarelui, p. 165.

“1 Octavian Buhociu, Folclorul de iarng, zorile si poezia pastoreascd, Bucuresti,
EdituraMinerva, 1979, p. 100 - 101.

2 Traian Herseni, op. cit., p. 284.
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craiasa, / Tuca a, / Dar frau n-ai; / Nati braul meu / Si fa frau calului
tau»"*3. Invocarea lunii pentru formarea cuplului constituie, dupa Silvia
Ciubotaru, un ,rudiment a cultului lunar”, astrului oferindu-i-se ,, braul
fetel descantate, baticul sau pletele ei pentru imaginarul bidiviu selenar:
«Luni, luni, doamni Buni, / Na bgiciutu di la mini, / Mani murgu di sub
tini» (Botus — Suceava); «— Luna, lunisoara, / Draga surioara, / Tu ai ca
bun, / Dar n-ai la dansu fréau, / Tti dau braul meu, / Pune-l [frau] la calul
tau / Si du-ti dupa urséatorul meu»” (Lungani — lasi) sau ,, Sorf, sori, luni
sorf, / Nat paru neu / Casi faci frau calului tau” (Ipatele— lasi)™.

Ofrandele si sacrificiul (simbolizat de parul — depozitar a energiel
spirituale) inchinate imperativ lunii releva puntea de comunicare directa a
fecioarel cu astrul noptii, devenit tutelar pentru destinul ei. Asociata
Tntunericului, tanara aflatda in procesiunea initiatica va castiga filiatia
directa cu luna prin feminitatea si fertilitatea e latenta, pentru ca astrul
,dirijeazi atdt moartea, ci si fecunditatea, drama si initierea’®.
Cufundata adanc in energiile primordiale, fecioara poate stapani mersul
vremii si Tntérzia aparitialuminii. Nevoita sa plece dupa foc inaintesi i se
trezeasca fratii, fata din basmul Cu Bogdan ,,a legat zorile da zi in basma
si limbile la cocos’, fata — ca sa nu sa scoae fratéi. S-a sumes poalile-n
brau, s-a intins-o la focu ala acolo” (Farcasele — OIt)*. Puterile e
ordonatoare vor tine diluviul n frau si vor tese lumea din nou, asa cum
luna, «toarce» Timp si «tese» vieti omenesti”*’.

|postaza umana a astrului nocturn — fata nubila — se afla Tn strénsa
legatura cu principiul acvatic. , Toate divinitatile lunare pastreaza, mai
mult sau ma putin perceptibil, atribute sau functii acvatice. La unele
popoare amerindiene luna sau divinitatea lunara este totodata divinitatea
apelor"®. Argumente pentru acest ansamblu Luna — Femeie — Ape —
Vegetatie ne ofera mai ales textele colindelor de fata mare, dar si baladele
fantastice si basmele. Legenda 13926, Dumnezeu nu vinde luna si
soarele, clasifica un text publicat de Elena Niculita-Voronca, in care se

spune ci , Soarele este impiaratul focului si luna mparateasa apei” .

8 Tudor Pamfile, op. cit., p. 222.

“ Silvia Ciubotaru, Nunta in Moldova. Cercetare monografici, lasi, Editura
Universitatii ,Al. I. Cuza’, 2000, p. 41.

“> Mircea Eliade, Tratat deistorie a religiilor, p. 179.

“6|. Oprisan, op. cit., p. 339.

“" Mircea Eliade, Nagsteri mistice, p. 59.

8 |dem, Tratat deistorie a religiilor, p. 159.

9 Tony Brill, op. cit., p. 131.
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Textele rituale intonate Tn intervalul critic a celor douasprezece
zile dintre ani contin frecvent imaginea poetici a unui diluviu:
,Cetinele, cetinoara, / Draga ler, / Cetiu mare a venit / Si de mare
marjini n"are / Si-mi aduce plavioare, / Dar ce fel de plavioare? / Tot
brazi nalti, / Molifti uscati” (Cudalbi — Galati)®. La nivel stlistic,
trecerea din timpul profan in cel sacru, al prezentului mitic se face prin
permutarea de la perfectul compus la actiuni savérsite hic et hunc. Falia
spre evenimentele arhetipale s-a deschis si, sub ochii auditoriului, se
dezlantuie potopul purificator din care o noua lume va fi creata.
Plavioarele (viitura din lemne si namol) constituie amestecul principiilor
fundamentale (pamant, apa, focul latent in lemne si aerul) si viitura
aceasta sterge tot ceea ce s-a perimat prin vecuire. Dinamismul imaginii
construit de prezentul indicativ se ntareste prin interogatia ce conduce
la descrierea mythos-ului, adevarat stimulent poetic de vizualizare a
diluviului. Ne aflam deja n inima sacrului a carui poveste devine
scenariul initiatic Tnsusi: n clipa dintadi a lumii, pe apele cosmogonice
apare Tnhotand o pereche fabuloasa, bourul negru si fata de maritat, care
nu numai ca 1l struneste prin vorba si vers, dar isi ma si pregateste
zestrea pentru ceremonialul nuptial. Acvaticul constituie, asadar,
domeniul distinct a initierii, catalizatorul fortelor creatoare ale
neofitului-fecioara.

Sintagma recurenta Tn texte a marii mari, fira margini, are o
amplitudine hiperbolica, ce acopera intreg planul orizontal a lumii. Axa
adancimii vine insa si ea sa completeze revarsarea de ape premergatoare
genezei: ,Mareai mareai, margini n-are; / Leri domnesc / Da
di-adanca nisi potriva” (Dubdu — Transnistria)®!. Fara limite spatiale si
fara fund, apa aceasta pare exact acea fons et origo in care Mircea
Eliade vede , matricea tuturor posibilitatilor de existenta” % Aliteratia si
asonanta din sintagma marii fara capat augmenteaza la nivel auditiv
senzatia imensitatii, atmosfera de incantatie creata facand din insusi
textul colindei unul cu aparenta sacra. Tn balada Ardiu — Craigor | (30),
toposul marii fara maluri este ulterior diluviului, pentru ca are in centru

®  [IOE3US OBUYEIOPUJIOP KAJIEHJIAPUYE, anksTymps, apTHKIyI
BIHTPOJYKTYB LM KOMeHTpumie ne H. M. bzemry. Cy0 pemakua syn B. M. ['auak,
kumuHdy, Enurypa , mruwnma”, 1975, p. 179.

° Colinde din Transnistria. Editia a II-a intregita. Prefata de Traian Herseni. Cuvant
fnainte, studiu introductiv, texte si melodii culese si notate de Constantin A. lonescu.
Postfata de Constantin Mohanu, Chisinau, Editura Stiinta, 1994, p. 147.

2 Mircea Eliade, Tratat deistorie a religiilor, p. 183.
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insula omphalos: ,,Marea-mi esta mare, / Marea margini n-are! / 'Ntr-al
mijloc de mare / Ostrov ca-mi era’ (Grabovita — Serbia)®. Infinitul de
ape este aici ordonat, fiindca are un nucleu din care va emerge intreaga
lume. Opozitia prezentului indicativ, prin care existenta apelor eterne
este instaurata, cu imperfectul situarii ostrovului, implica raportul
modificabil dintre amorf si creatie. Insula a fost ridicata Tn timpuri
mitice n centrul apelor vesnice ale neantului, dar eatine doar de timpul
sacru in care omul nu poate zabovi in afara contextului ritual. Apele
germinatoare sunt, creatiatrebuie regasita si reiterata.

|postaza autohtona a lui axis mundi nu lipseste din nici un tablou
apocaliptic: ,,Vine marea cét de mare, / Malin, malin verde! / Da de mare
tarmuri n-are. / Dar in unda ce mi-aduce? / Duce lini si maini”
(Ilteu — Banat)>*, ,, Cetinele, cetioara draga! / Pruntu-i mic, marea-i venita,
| Da plavie ce mi-aduce? / Tot brazi mari, molifti verzi”
(Coconi — IIfov)™, ,,Marea de mare, / Lerului, / Marjine n'are, / Marea de
mare ce a venit, / Dar Tn ea ce mi-g aduce? / Doi brazi nalti si 'ncetosati”
(Limanscoe — Odessa)™, ,, Vine marea cét de mare, / Lino mdlino verde! /
Da de mare tarmuri n-are, / Dar in unda ce ni-aduce? / Aduce pini / Si cu
tulpini; / Pintra pini si pintra brazi” (Vaea Lupului — Hunedoara)®’. Apele
revarsate ce pregatesc reiterarea genezei au smuls brazi, malini, molizi si
pini, toti reprezentari romanesti ae axel vegetale ce sustine lumea. Tabula
rasa indituita la nivel cosmic este echivalenta mortii initiatice care
stabileste teritoriul spiritual defrisat de semne ae trecerii, teritoriu ,pe care
vor fi inscrise revelatiile succesive destinate formarii unui om nou”®,

Alte imagini ae diluviului, mai putin dramatice, caci, vom
vedea, apele se afla dgja sub puterea fetel, infatiseaza averse masive
intr-un univers ordonat — cel a luncilor sau livezilor, in contrast cu
taramul nediferentiat anterior: ,Lino melino, meloi melino! / Acolo-n
josu mai in josu / La luncile soarelui, / Grele ploi ca si-or ploiatu / De
luncile-or naruiatu” (Mada — Hunedoara)®. Perfectul compus al
verbelor predicative si localizarea topografica solara indica aici iesirea
din momentul critic al distrugerii necesare, cand lumea a inceput deja sa

>3 Balade populare romanesti, vol. |, p. 438.
* La luncile soarelui, p. 181.

% Petru Caraman, op. cit., p. 50.

% [JOE3US] OBUUYEIOPUIIOP. ., p. 178.
" La luncile soarelui, p. 179.

* Mircea Eliade, Nasteri mistice, p. 11-12.
* La luncile soarelui, p. 165.
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se formeze. ,Vantu' bate si-l spoeste, / Ploaia-l ploua si-l sfarseste; /
Mai din jossi mai lavale, / Acolo este-o livada. / Pa livada apa merje”
(Ghiderim — Transnistria)®. Ipostaze utile socia ae lui axis mundi,
pomii din livada, stau drepti printre apele care se scurg, pentru ca in
mijlocul lor se afla fata care coase.

Creatia desavarsita Tn urma lustratiel prin apa este valorificata
de principiul feminin: ,La luncile soarelui, / Flori dalbe de mar! / La
fantana corbului, / Grele ploi ca au plouat / Luncile mi le-au spalat; /
Apoi soare-au rasarit / Flori frumoase-au inflorit. / Fetele cum auzira /
Dupa flori se pogoréra. / Le rupea si le-alegea, / Luncile le siracea: /
Cele mari cu braturile, / Cele mici ma putinele” (Calinesti —
Maramures)®’. Ocupatie initiatici feminind, culesul plantelor
constituie un semnal al intrarii in statutul marital si pe dealul cu flori
fetele vor fi larandul lor alese de feciori. Geneza s-aincheiat si, odata
cu ea, initierea tinerelor. Gestul culegerii florilor devine astfel
consacrator: ,,Laluncile soarelui / Grele ploi ca au ploiatu, / De luncile
s-au spalatu; / Rosu soare a rasaritu, / De luncile-or infloritu; / De
galbene-s gilbinioare, / De vénate-s mohorate. / Feciori fete-au
d-oblicitu, / Tot alegu-mi si-mi culegu” (Blandiana — Hunedoara)®.
Predominarea perfectului compus aflat in contrast cu prezentul
descrierii florilor sugereaza situarea intr-un timp profan, dar unul
puternic ncarcat de vitalitate si fecunditate, dovada fiind soarele rosu
abiaiesit din genuni si vegetatia abundenta.

Intr-atét de specifica este aceasti activitate a fetelor, Incét, intr-o
colindi culeasi din Hunedoara, ea se indeplineste sub semnul
nocturnului, definitoriu pentru procesiunile initiatice si pentru
feminitate: , Feciorita d-acisa, / Hai lerum, flori dalbe gi mar! / Ea gi
noapte sa scula, / Dagi lucru ce lucra? / Ea pa cap sa peria/ Si casa s-0
matura, / Apa-n vasi s-aducea, / Varga-n mana d-apuca, / Pa varguta s-o
lua/ Pana-n campu cu flori dalbe. / Dac-acolo agiungea, / Segea gios si
hoginea, / Flori alege, flori culege, / Flori vanace, mohoréce”
(Dobra — Hunedoara)®®. Timpul imperfect a relatirii poetice si
insistenta pe gesturile aparent prozaice de dinainte plecarii pe campul cu
flori marcate de culoarea spectrala a trecerii (albul) construiesc clar un
ceremonia mitic, care nu este cuprins in durata.

% Colinde din Transnistria, p. 74.
¢! L a luncile soarelui, p. 170.

%2 | bidem, p. 167.

%3 petru Caraman, op. cit., p. 52.
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Metafora florala pentru fata de maritat, comuna, asa cum am
spus, si oratiilor de nunta, face tanara sa se integreze pana la identitate
in lumea inflorescentelor: ,Grele ploi ca mi-or ploiatu / Rourita
romanita / Lunci dalbe o naroiat; / Pan noroi flori or crescut. / Dar la
flori cinemi sadea? / O rujita, fati dalba” (Zam — Hunedoara)®.
Imaginea plantelor crescute din noroiul genezei contine ntr-o sinteza
maxima toate trasiturile fundamentale ale initierii feminine: teluric,
acvatic (lichidul amniotic al cosmosului), puritate, diafan, fecunditate.

Acelasi cadru initiatic, Tn contextul recoltarii plantelor, apare in
balada Fata si cucul | (5): ,,Foaie izma creata, / Joi de dimineata, / Pe
roua, pe ceata / Si pe negureata, / Mare, mi-a plecat / Si s-a departat /
Departe de sat / Trei surori / La flori, / Sa se-nflorareasca, / Sa
se-mpodobeasci, / Ca si-nveseleasca. / Foaie de naut, / Dumnezeu n-a
vrut, / Si-a dat ploaie-n vant / Si le-a raticit” (Proboieni — Arges)®,
.Vverde da trel flori, / Joi, Tn sérbatori, / Trel surori la flori, / Joi da
dimineata, / Pa roua, pa ceatd, / lele mi-au plecati / ST mi-au manecati”
(Corabia — OIt)®. Trasiturile contextului mitic se pastreaza, planul
teluric si cel ceresc nu se diferentiaza, fiind unite de diferitele forme de
consistenta ale apel Tnceputurilor: roua, ceata. Culesul florilor Tn spatiul
sacru, ,departe de sat”, va avea o corespondenta in microcosmosul
vegetal ingrijit de fata de maritat in gradina e, dupa cum ne-o arata
colindeletip Pestele si mreaja fetei 111, 50.

Mergand pe firul apel nu ne Tndepartam nsa deloc de cultul
lunar, ba chiar pe masura ce vom analiza atributele acvatice ale initierii
feminine, mai multe implicatii vor trimite la , craiasa noptii”. ,,Bogata in
germeni, [apa] fecundeaza pamantul, animalele, femeia. Receptacul a
tuturor latentelor, prin excelenta fluida, suport a devenirii universale,
Apa este comparata sau de-a dreptul asimilata lunii. Ritmurile lunare si
acvatice sunt orchestrate de acelasi destin: ele fac sa apara si si dispara
periodic toate formele, ele dau universalei deveniri o structura ciclica.
Tnca din preistorie, ansamblul Apa — Luna — Femeie era intuit ca un
circuit antropocosmic al fecunditatii”®’.

Este astfel asteptata imaginea fecioarei Tn mijlocul potopului
regenerator: , Printre brazi, printre malini / Tnoata-s, Thoata bohor negru.
/ Tnoati-s, Tnoata, / Tn coarne-s poartd, / Dar ce anume'n coarne-s

% La luncile soarelui, p. 167.

¢ Balade populare romanesti, vol. I, p. 303.

% Al. 1. Amzulescu, Cantece batranesti, Bucuresti, Editura Minerva, 1974, p. 21.
" Mircea Eliade, Tratat deistorie a religiilor, p. 184.
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poarta? / Leganel de arjintel / Dar in leagan cine sede? / Sede (numele)
cea frumoasi” (Limanscoe — Odessa)®. Fata se afla intr-un leagan de
argint, imagine somptuoasia a statutului e superior; in plus fata de
conotatiile magice ale leaganului, metalul alb trimite din nou la cultul
lunar, , argintul este principiu pasiv, feminin, lunar, apos, rece’®, fiind
asociat cu divinititile selenare”.

Aparitia perechii insolite prin apele iesite din matca da sugestia
stapanirii stihiilor prin traversarea inot. Glasul fetei si tesutul Tn mijlocul
leaganului, € Tnsusi o forma de legare, vor supune in totaitate fortele
haotice ale Tnceputului. Bourul are cel mai frecvent o cromatica htoniana:
»Malin, malin, bous niegru, / El 'mi ’noata, 'n coarni poarta, / Poarta 'un
leagan di matasi” (Zozuleni — Transnistria)’?, , Printre brazi printre
molivi / Mi-au tunatu un bohor negru / Dar de Tnalte coarne Tsi poarta /
Poarta un leagan cine sade’ (Porumbacul de Sus — Fagaras)™, , Bour
negru tot Tnoata, / ' Noata-s, noata-s, coarne poarta, / Da’ ntre coarne ce-s
mai poarti?/ Leagan verde de matase” (Tudora— Suvorov)”. Tn acord cu
ochii negrii ai fecioarei, dar si cu bidiviul e ce trebuie Tmblanzit, tot Tn
colinde, ,,negrul reaminteste si de adancimile abisale, genunile oceanice’,
motiv pentru care zeului Neptun i sejertfeau tauri negri ™.

Negrul exprima de asemenea virtutea psihopompa a animalului,
intersectia cele doua tipuri de imaginar, a initierii si a marii treceri,
fiind degja demonstrata. Petru Caraman a observat faptul ci intre
colindele de fata mare, aflate in discutie, si cele ,,de moarta” exista o
similitudine a scenariului: ,,Pe marea revarsata inoata un cerb sau un
bour intre ale carui coarne, intr-un leagin de matase, sade moarta si
coase: «Sta Mita, raposata, / Si cosea si se bocea»”. Explicatia pe care 0
gaseste reputatul etnolog este bazata pe transferul ulterior de
semnificatie de la apele inceputului la apele ce despart lumea viilor de
cea a mortilor™. Functia psihopompi a bourului este atestata si de

% [TOE31SI OBUYEIOPUJIOP..., p. 178.

% Jean Chevalier, Alain Gheerbrant, op. cit., vol. I, p. 139.

" Hans Biedermann, Dicfionar de simboluri. Traducere din limba germana de Dana
Petrache, vol. |, Bucuresti, Editura Saeculum 1.0., 2002, p. 33.

! Colinde din Transnistria, p. 82.

"2 Traian Herseni, op. cit., p. 64.

" TIOE31S1 OBUYEIOPUJIOP..., p. 177.

™ Jean Chevalier, Alain Gheerbrant, op. cit., vol. I11, p. 337.

™ Petru Caraman, Colindatul la romani, slavi si la alte popoare. Sudiu de folclor
comparat. Editie Tngrijita de Silvia Ciubotaru. Prefata de Ovidiu Bérlea, Bucuresti,
EdituraMinerva, 1983, p. 133-134.
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Octavian Buhociu’ si aceasta vine mai ales din capacitatea animalelor
lunare de a transcende cele doua lumi, caci Tn imaginarul uman noaptea
are drept corespondent ontologic moartea.

Accentul Tn descrierea bourului cade pe coarnele sale, suport cu
Tncarcatura mitica pentru leaganul feminin. ,,Coarnele bovinelor sunt
simbolul direct a «coarnelor» semilunii, morfologie semantica ce se
consolideaza prin izomorfismul cu coasa sau secera Timpului Cronos,
instrument de mutilare, simbol a mutilarii lunii care e semiluna,
«patrarul» de luna””’. Atributul selenar a bourului se conjugi cu
puterea lui acvatica: , Lunacomanda asupra apelor si ploilor si distribuie
fecunditatea universala; coarnele taurului au fost asimilate de timpuriu
cu crescentul lunar” .

Tnotul bourului negru se contureaza astfel ca o hierofanie,
prezentul verbelor predicative indicand fara ezitare un timp sacru
revarsat. Statutul divin a animalului condus de fecioara are implicatii
marine intr-o colinda in care i se cere bourului sa asigure conditiile
atmosferice pentru navigarea unui vas de tona) mic: ,— Bour negru,
"noata lin, / Nu bea apa si beavin/ Si mergi cu caicul lin/ Si-ntelgje din
cuvinte / Si tine carma-nainte; / Si-ntelgje din cuvéant / Si tine caicu-n
vant, /| Ci apele mi-ai tulburat / Si vadurile mi-a stricat”
(Tudora— Suvorov) . Porunca adresati cornutei indica si o ofranda prin
Tnchinarea vinului. Puterea , genezico-taurina” (Mircea Eliade) trebuie
strunita magic de fata nubila, fiindca fortele pluviale sunt distructive,
rup vaduri si inunda spatiul ordonat.

Tot in colindele tip Leagan de matase 1V, 80, casi cele de mai
sus, bourul se dezvaluie drept sursa potopului ciclic: ,Su’ poala de
magureli, / Olerui, domnule! / Frumos doarme bou negru. / Bou negru
se sculara / Si din coarne flusturara, / De roua se scuturara / S-apucara
cam lavale, / Cam la vale, cam la deal. / Rupse malu, rupse dealuri, /
Rupsei gradini Tngradite / Cu flori dalbe-mpodobite” (Rucar — Arges)®.
S-a observat despre acest text ca surprinde trezirea din starea de
non-manifestare a cornutel mitice, fapt ce instaureaza starea

’® Octavian Buhociu, op. cit., p. 20.

" Gilbert Durand, Structurile antropologice ale imaginarului. Introducere in
arhetipologia generala. Traducere de Marcel Aderca. Postfata de Radu Toma,
Bucuresti, Editura Univers, 1977, p. 98.

8 Mircea Eliade, Tratat deistorie a religiilor, p. 96.

" [TOE3WSI OBUYEIOPUJIOP. .., p. 177.

8 La luncile soarelui, p. 175-176.
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pre-cosmogonici®. Regresul materiei sub puterea bourului este insi in

directda legatura cu feminitatea supusi procesului initiatic. Traseul
viiturii, construit printr-o acumulare hiperbolica a descrierii, are ca
destinatie tocmai gradina cu flori a fecioarei — semnalare a statutului
tranzitoriu la nivel ontologic. Agresiunea asupra simbolului traditional
al feminitatii nubile (stratul cu flori) vafi infaptuita si de un alt animal
acvatic: , pestele de mare’. Spiritualizare a mutilarii necesare trecerii
Tntr-un stadiu superior, distrugerea gradinii constituie momentul de criza
al procesului initiatic. Finalul colindei citate revine la motivul
leaganului dintre coarnele bourului Tn care coase fata de maritat,
Imaginea cristalizata oferind cel din urma argument necesar ca diluviul
este orchestrat de tanara. ,Intocmai cum fazele lunare comandi
ceremoniile de initiere — cand neofitul «moare» ca sa «invie» din nou —,
tot astfel Luna se afla Tn strénsa legatura cu inundatiile si potopul, care
anihileaza vechea umanitate si pregatesc aparitia unei umanitati noi” .
Asa cum flacaul intrupeaza o ipostaza solara si biruie Tntunericul
precosmogonic figurat de fiare, fecioara — succedaneu lunar dirijeaza
ritmul universal a Tnnoirii periodice.

Absenta invocarii directe a principiului acvatic nu afecteaza
raportul Tn care se gaseste fecioara cu animalul — divinitate, gradina de
flori si toposul leaganului dintre coarne pastrand constructia poetica in
aceeasi sfera simbolica: ,Acolo susu, mai din susu, / Hai Leroi, ler
Doamne! / Est-un strat de busuioc / Cu carare pe mijloc. / Da cararea
cine-o face? / Face-o, face-o boul sur, / Cu copite potcovite, / Cu
coarnele ntr-aurite. / Dar Tn coarne ce mi-si poarta? / Poarta-un leagan
de matasa. / Da-n leagan cine-i culcat? / Ana fata de-mparat. / — Scoala,
Ano, nu durmi, / Ca doar de-asara ti-a fi! / Ca de cand ai adurmit, /
Florile te-au napadit: / Si pe gura, si pe nas, / Si pe dalbu-ti de obraz, /
Si prin s&n ti sau bagat. / Scodi, fatd de-mparat!”
(Brosteni — Brasov)®. Regresul in formele originare are aici forma
somnului greu, motiv Tntalnit mai ales in basme si care a fost interpretat
drept semn al contagiunii cu neantul. Mai mult decét atét, acoperirea
chipului (caracterizat de paloarea specifica fiintelor ce transgreseaza
lumile) este un ssimbol si 0 marca a intoarcerii spirituale Tn momentul
zero al creatiei, cand natura prolifera nestavilita. Vegetatia cotropitoare

8 Andrei Oisteanu, Ordine si haos. Mit si magie in cultura tradizionald romaneasca.
Editieilustrata, lagi, Editura Polirom, 2004, p. 306.

8 Mircea Eliade, Tratat deistorie a reigiilor, p. 201-202.

8 Laluncile soarelui, p. 175.
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(Tn mijlocul careia doarme fiara in colindele de fecior) nu reprezinta
haosul, ci prima faza a creatiei, cea a nediferentierii definita de forta
germinativda Tnainte de ordonare. Erotismul diafan (sexuadlitatea
constituie una din revelatiile ce au loc in timpul initierii) este si € in
stare latenta, asemenea materie.

Situarea in planul Tnalt, culoarea in tonuri de gri a bourului
(indiciu de atemporalitate) si coarnele aurii trimit aici la o ipostaza
uraniana, specifica boilor care trag soarele pe cer. O colinda foarte
apropiata ca forma, culeasi insi in Priponestii de Jos — Galati,
contureaza si ma expresiv planul astral in care somnul initiatic
provoaca fecunditatea lumii: ,Sus, mai sus, ma sus de soare, / Printre
stele lucitoare, / Esti-un strat di busuioc”*. Apar si in acest text coarnele
aurite, dovadi a faptului ci bourul e ,fara distinctie solar sau lunar”®.
Colindele de fata mare ofera insa un numar covarsitor de argumente
pentru simbolistica selenara a cornutel.

Peste ipostaza de zeitate atmosferica a bourului s-a suprapus
cerbul, imaginea nucleu fiind identica: , Printre brazi, printre molifti /
Tnoati, Tnoat, cerb-o Tnoata, / Coarne-si poarta; / De varful cornitelor, /
Leagan verde de matase, / Dar in leagan cine sade? / Sade loana,
d-ochi-si negri” (Coconi — Ilfov)®. Mihai Coman explici aceasta
mutatie printr-o interferenta ,,a doua straturi diferite de civilizatie: aceea
a vanatorilor si aceea a societitilor de pastori si agricultori”®’. Cerbul
tine evident de indeletnicirea virila a vanatorii, iar prezenta lui in
bestiarul initierii feminine este redusa. Bourul cu fecioara in coarne
reprezinta un arhetip universal, un exemplu in acest sens fiind rapirea
Europei de citre Zeus tauromorf®.

Atunci cand cadrul nu este de sfarsit de lume prin apa, tanara se
afla foarte aproape de taramul acvatic, in colindele tip Vamesoaica 11, 49:
,Pe mare priveste, / De-o corabioara / Mica, galbioara” (Titesti — Arges)®°.
Fata de maritat coase intr-un pat amplu la radacina unui copac si are in
campul vizua domeniul marin: ,Pa mare-mi priveste, / Departe-mi
zareste, / Departe pe mare, / Neagra corabioara, / Neagra si smolita, / De

8 LuciaCires, op. cit., p. 92.

& Gilbert Durand, op. cit., p. 98.

8 petru Caraman, Literatura populard, p. 50.

8 Mihai Coman, |zvoare mitice, Bucuresti, Editura Cartea Romaneasci, 1980, p. 110.
8 Andrei Oisteanu, op. cit., p. 306.

8 Tudor Pamfile, Craciunul. Studiu etnografic, Bucuresti, Librariile Socec et Comp si
C. Sfetea, 1914, p. 92.
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prunturi trantita, / De valuri batuta” (Gradistea — lalomita)™. Ocupatia cu
Thcarcatura mitica a cusutului se desfasoara asadar nu in pantecele Gaiel,
cum am vazut in basmul din Scheiu de Sus — Dambovita, ci Tn apropierea
apelor increatului, pentru a transforma virtuditatile existentel Tn destine
reale, de factura pozitiva.

Instante initiate cu ochean dublu, Tnspre sacru si inspre profan,
colindatorii sunt vazuti si el ca oameni ai marii de catre fata de maritat:
» Pe mare priveste / De-0 corabioara / Mica, galbioara. / Si’n ea cine-mi
vine? / Vin negutatori. / Nu-s negutatori, / Ci-s colindatori, / Ce-mi vin
colindand, / De (cutare) Tntreband” (Titesti — Arges)®. Sosirea de pe ape
a colindatorilor tine, Tn acelasi timp, de capacitatea lor de a aduce mana
la casele unde sunt primiti si de viziuneafeminina, definita de principiul
acvatic. Feminitatea in ipostaza suprema, reprezentata de Elena
Cosangeana din basmul Arghir Craisor cel mai pedepsit cu dor, Tsi are
lacasul Tn inima domeniului acvatic. Protagonistul o regaseste ,,in vadu
marii” si se opreste pentru odihni la cismeaua e (Falcoi — OIt)*.
Fecioara din basmul Trandafir (AT 425) este sfatuita de Sfanta
Duminica, odata gjunsi pe tarémul sotului cu atribute miraculoase, sa
stea la fantana din fata palatului si sa-si arate obiectele nazdravane
primite®. Canalul de comunicare intre lumile fabuloase constituie, prin
implicatiile apel vii, un hotar benefic, capabil si securizeze
transgresarea spatiilor ontologice. Aflata Tn inima sacrului, fata (sau
Arghir) se pune la adapost de invazia maleficului prin pastrarea
apropierii de lichidul apotropaion si elixir.

Vecinitatea cu marea creeaza contextul agresiunii monstrului
acvatic asupra microcosmosului feminin in colindele tip Pestele si
mreaja fetel 111, 50: ,Leroi Leo! / Maria, ochi negri, / Munca-i d-asta
vara, / Munca ce-a muncit? / Gradin-a facut, / Flori si-a presadit, / Flori
si-a altoit, / Flori din toate flori, / Mai mult busuioc / Decét siminoc, /
Mai mult rozmarin / Decét calofir. / Leroi leo, / Cel peste de mare, / Din
mare ci sare, / In gradina-i intra / Florile 1i paste; / Céte paste, / Pasti, /
Mai multe déraste’ (Bucuresti)®. Atacul vizeaza tocmai statutul de
nubila, fiindca straturile de flori influenteaza in mentalul traditional
sansele unel casatorii fericite. ,La casele unde sunt asteptati petitorii, se

% Petru Caraman, Literaturd populard, p. 8.
* Tudor Pamfile, Craciunul, p. 92.

2 |. Oprisan, op. cit., p. 79.

% Arthur si Albert Schott, op. cit., p. 242.

% La luncile soarelui, p. 91-92.
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planteaza tot felul de flori, cum ar fi muscata, busuiocul, brebenocul
(...). Norocul laflori, casi grija deosebita pentru gradinita din fata casel
sunt socotite de bun augur pentru casitoritul fetelor lavreme’®.

Timpul invaziei distructive pare a fi autumnal, cand este sezonul
nuntilor. Daca gradinaritul cu simbolistica nuptiala este definit de
perioada incheiata, concretizata gramatical in perfectul compus al
indicativului, agresiunea este vie, in desfasurare. Saltul din profan in
sacru este concomitent cu cel a pestelui de dincolo de gardul ce
serveste ca delimitare magica a lumii ordonate: ,,Cel peste din mare /
Din mare-a esit, / Gardul a sarit, / Florile-a pascut, / Rau le-a tavalit”
(Utconosovca — Odessa)®.

Florile atent crescute sunt distruse mai mult prin lipsa unei
valorificari de orice tip: ,,Cel peste din mare / Sare din mare-afara, / 'N
gradina cu flori, / Flori ce le pasteara / Si nu le pasteard, / Rau le
tavaleara” (Ciocanesti — lalomita)®”. Prezentul actiunii in illo tempore
este urmat de un imperfect indicativ arhaic, fapt ce adanceste
evenimentele Tn imemorial, arhetipal. Scara pe care coboram in inima
sacrului se parcurge dinspre profanul Tnchis prin trecere a perfectului
compus spre prezentul fara durata si imperfectul rememorarii faptelor
exemplare. Proba prin care trece fecioara se apropie, prin caracterul
critic a pierderii, de eroismul specific initierii masculine, dat fiind
faptul ca ea va captura ipostaza piscicola a haosului invaziv. Scena se
aseamana cu raptul fructelor din pomul vietii, de asemenea irosite in
momentul lor cel ma prielnic, dupa cum o arata basmele fantastice.
Pestele devine astfel un preopinent mitic: ,La colt de gradina, / Fetita
frumoasa / La flori nu pIiveste / Nu le poate creste / D-un dusman de

peste” (Carol | — Constanta)™.

O actiune similara la nivel ssimbolic Tnfaptuiesc pretendentii la
mana fecioarel, Tnsd aici gestul se Thcarca cu semnificatii ceremoniale
postliminare initierii: ,, — Scoala, (numele), fii dormita, / Ca flacaii au
venit-u, / Tn gradina au intrat-u, / Florile ca ti-au luat-u!” (Novoselascoe
— Odessa)®. Fata incheie somnul prin care coboara la radicina
cosmogoniei si se contamineaza de fertilitatea inceputurilor, iar petitorii
el doresc sa 1i schimbe statutul Tntr-unul de tanara sotie, prin anihilarea

% Silvia Ciubotaru, op. cit., p. 38.

% [IOE31S1 OBUYEIOPUJIOP..., p. 175.

97 Petru Caraman, Literatura populard, p. 10.
% Nic. Densusianu, op. cit., p. 21.

% [TOE3US1 OBUYEIOPUJIOP..., p. 192.
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simbolului nubil. Pestele de mare a provocat-o si-si apere feminitatea
creatoare, flacaii veniti sa 0 ceara spera sa fie alesi de ténara consacrata.
Sa nu uitam totusi ca functia principala a colindelor laice este augurala
si puterea cuvantului ritual rostit Tn momentul magic corespunzator
vizeaza instaurarea unei realitati , perfecte”. Urarile din textul folcloric
ntemeiaza o lume n timp ce o descriu, de aceea fetele de maritat Tsi
asteptau cu grija colindatorii, pentru a parcurge traseul initiatic simultan
cu colindasi pentru a gjunge si fie petite de ,,imparati”.

Dominanta acvatica si simbolul nubil a florilor se intdlnesc
circular in declaratia fetel nsesi: ,, — Nu sant fata, nici nevasta, / Nici de
sus nu sant picata: / Dar sant floare dupa mare, / Adusa-n corabioara”
(Bogdanesti — Arges)'®. Daci Tn conaciria de la nunti floarea din
gradina care se ofileste in asteptarea iubirii este expresia totemica a
feminitatii casnice, diafane, sintagma ,floare dupa mare” aduce
conotatia fecunditatii acvatice, punctul de maxima convergenta intre ape
si femeie constituindu-I capacitatea ei de a crea intr-un mediu lichid
misterios 0 noua lume. ,In numeroase mitologii nasterea e parca
instaurata de elementul acvatic. Langa un rau se naste Mithra, intr-un
rau renaste Moise, Tn lordan renaste Hristos” 1%,

Fata insasi are parte de o renastere simbolica prin imersiunea in
apa lustrala, Tn basmele fantastice. Cea mal transparenta expresie a
ruperii de nivel existential Tn acest sens o contine basmul Cele trei fete
de popa cari s-au maritat dupa un zmeu, cules in Blg. Eroina urmeaza
sfaturile celor captivi la curtea zmeului si Ti furd acestuia puterea
fabuloasi, localizata n trei peri din cap. Odata ucisia bestia, Samfira
cere carasplata:

» — D-apoi sa-mi faceti un copérseu si si-mi dati calea pre apa
lavalel

Pentru ca nu departe de curtile zmeului era o apa mare si poate
ci tocma Muresul %2,

Figurarea mortii Tn sSicriul — barca si revenirea in planul cosmic au
ca finalitate gasirea adesului, desigur, un fiu de Tmparat, care o va lua de
sotie. Firul apel mari curge dinspre infernal spre universul ordonat,
alimentandu-l cu energii Tn forma primara ce au nevoie de un cosmocrator
pentru a fi imblanzite. Tncercarea povediitorului de a crea senzatia

100 a Juncile soarelui, p. 166.

101 Gjlbert Durand, op. cit., p. 279.

192 v/iorica Niscov, A fost de unde n-a fost. Basmul popular romanesc. Excurs critic si
texte comentate, Bucuresti, Editura Humanitas, 1996, p. 191.
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familiarului — apa dintre lumi poate fi chiar Muresul — este un smptom a
imaginarului arhaic si anume absenta unel ,rupturi existentiale pentru
roman ntre lumea de aici si lumea de dincolo, intre vremea de acum si
vesnicie”; pentru el existid , numai vama adica poarta de trecere” %, De aici
decurge complexitatea si varietatea modalitatilor prin care eroii traditionali
ajung Dincolo si rescriu lumea sub auspiciile pozitive a e inceputului mitic.

Tot o moarte aformei primare si 0 consacrare prin apa parcurge
eroina tip Alba ca Zapada din basmul Oglinda fermecata (AT 709).
Frumusetea e exceptionala constituie pretextul pentru mutilarea
initiatica (marcarea definitiva a fiintei). Cu ochii scosi, fata este
aruncata de mama el de pe un povarnis intr-un torent si reuseste si se
saveze prinzandu-se de o sacie'®. ,Contactul cu apa comporti
totdeauna o regenerare: pe de o parte, pentru ca disolutia este urmata de
0 «Nnoua nastere», pe de alta parte, pentru ca imersiunea fertilizeaza si
amplifica potentialul vietii”'®. Dezagregarea identitatii consumate a
copilariei este, in acest basm, figurata de doua ori: odata prin cadereain
adancuri (imagine a coborarii in infern), apoi prin ,inghitirea’ de catre
apele fierband de energie, similare cu cele ale genezel. Renasterea care
augmenteaza potentialul vital este in mod fundamental mijlocita de un
arbore considerat sacru in mentalul roménesc: salcia.

Botezul incheie si desavarseste procesul initiatic prin capacitatea
lui de a anula formele superficiale de existenti si de a recrea viata. In
basmul Pomu raiului, puiu cantator, bobul margaritar, cules in
Farcagsele — Olt, protagonista (mezina ce promite si-i nasca printului
copii cu embleme astrale) este ingropata de vie si tinuta astfel pana ce
fili e cresc si demonstreaza indeplinirea fagaduielii. Aceasta implica
necesitatea ca descendentii ei, de asemenea marcati de statutul superior,
sa atinga varstainitierii — atét dureaza sedereain adancuri a Persephonel
romanesti: ,A dat ordin si s-a dus de-a dezgropat-o. Dom’le, dac-a fost
nevinovata, a SCOs-0 cu viata, cu suflet Tn ea. Decét oasele care mai
rezista si sufletu care mai bateain ea. S-a-nceput... A botezat-o din nou,
ascildat-o, a spalat-o, treabalor”'%.

193 Mircea Vulcanescu, Dimensiunea romaneascd a existenyei. Editie ingrijita de Marin
Diaconu, Bucuresti, Editura Fundatiei Culturale Roméane, 1991, p. 108.

10% Arthur si Albert Schott, op. cit., p. 123.

1% Mircea Eliade, Imagini si simboluri. Eseu despre simbolismul magico-religios.
Prefata de Georges Dumézil. Traducere de Alexandra Beldescu, Bucuresti, Editura
Humanitas, 1994, p. 187-188.

196 | Oprisan, op. cit., p. 226.
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Saltul Tn noua conditie de initiata este simbolizat prin curatirea
trupului de tesuturile perisabile si refacerea lor sub puterea
regeneratoare a apel vii baptismale. Osatura ,,nu reprezinta o moarte
statica, o stare definitiva, ci o moarte dinamica (...) vestitoare si
instrument a unel noi forme de viata. Scheletul, cu surésul lui ironic si
cu aura lui ganditoare, simbolizeaza cunoasterea aceluia care a trecut
pragul necunoscutului, patrunzénd prin moarte taina taramului de
dincolo”'%”. El este reacoperit prin botezul care acordi recunoasterea
totala afiintel initiate si de aceea textul insista cu trel sinonime partiale
asupra cufundarii n apa eternului reinceput. Motivul curatarii oaselor de
carne mai poate fi ntanit Tn cadrul tiparului initiatic a Tnghitirii de
catre un monstru. Balada Sarpele | (7) dezvaluie un erou care a stat n
gura sarpelui pana la dizolvarea tesuturilor si, odata scos din infern,
oasele lui albe vor fi nvelite cu vestminte de matase, semnificare
transparenta a conditiei superioare dobandite.

Alte implicatii acvatice tin de diferitele forme in care apa se
manifesta si este prezenta Tn procesul initiatic. Tntr-o colinda tip Leagan
de matase IV, 80D metafora negata aduce sugestia pluviaa si
anticipeaza prin ssimbolizarea leaganului natura dezlantuita in diluviul
deja cunoscut: ,, Colea-n sus, pa langa cer, / Cetenule, cetinoara, dragul el
/ E un negru da norel; / Nu e negru da norel, / Si-i mandru leganel”
(Boteni — Arges)'®. Fata de maritat se afla Tn planul Tnalt, Tncarcat de
sacralitate si, dand senzatia ca sta pe un nor de furtuna, devine ea insasi
o divinitate atmosferica. Starea e este de izolare, specifica rituaului
initiatic, fiindca, la chemarea flacaului, ea raspunde: ,,— Nu poj draga ca
si ies, / Ca mi-e sanu plin de flori / Si gétu de galbiori”'®. Vegetatia
luxurianta Tn directa conexiune cu feminitatea fecunda si podoabele
opulente devin semne votive in acest context. Consacrarea fecioarel se
transfigureaza Tn tinuta el exceptionala, despre care am vorbit lainceput.

Nori par si petitorii fetei demne de maritis: ,,Vin doi nourasi de
sus, / Volerunda lerului Domnului, / Cu veste si cu raspuns, / Voleranda
lerului Domnului / Si nu-s nourasi din sus/ Si-s petitori la matale. / Si
nu vin casa tevada / Si vine casa teiele, / Sa te duca peste munti / La
parinti necunoscuti” (Tepu — Galati)**°. Descinderea din planul uranian
arata ca si flacaii au parcurs ceremonialul initiatic, colindele de flacau

197 Jean Chevalier, Alain Gheerbrant, op. cit., vol. I11, p. 139.
198 | & luncile soarelui, p. 176.

199 | hidem, p. 177.

10 Tydor Pamfile, Craciunul, p. 88.
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oferind numeroase exemple ae venirii triumfale de sus, ca indiciu de
eroizare. Trasaturile initierii masculine se pastreaza si in textele adresate
fetelor mari, coerenta mentalului arhaic fiind deja demonstrata. Tntr-o
colinda din Gradistea — lalomita, fata care coase darurile de nunta
ntr-un leagan isi vede perechea sosind dinspre est, flacaul fiind, dupa
cum stim, ipostaza umana a soarelui: ,,Cand ochi negri Tsi d-aruncara /
Di-ncotro soare rasare, / Pe poae de iezerel / Vede-si un sol de mari
boieri; / Si nu-i stol de mari boieri, / Si e (cutare), tanar, calare/ P-un cal
vanat dat in spume”**,

Revenind la textul ceremonia din Tepu — Galati, trebuie sa
remarcam ca prezentul indicativ nu mai reprezinta timpul sacru al
faptelor arhetipale, ci are ma degraba o Tncarcatura augurala.
Colindatorii doresc fetei ca alaiul de petitori din care ea sa-| aleaga pe
cel mai méandru sa vina acum, fara nici o intérziere. Viitorul ar indeparta
prin puterea cuvantului ritual, atét de puternic in timpul intermezzo-ului
cosmic, evenimentul dorit de tanara. Prezentul instaureaza in mijlocul
profanului realitatea dorita nu numa de fata ce a indurat procesul
initiatic, ci si de comunitatea arhaica, pentru care orice neindeplinire a
traseului existential devenit cutuma constituie un grav dezechilibru.

O dta colinda de fata mare pune Tn scena lirici ipostaza
acvatic-eterica a turmei de oi si statutul de sora a soarelui pentru
fecioaravizata: ,,Colo-n jos, mai jos, / Nu stiu ceata-i, 0 verdeata? / — Ba,
Z0, ceea ca nu-i ceata, / Ce-i turma lui Dumnezeu — / Pecurariu-i Sfantu
Soare/ Cu soru-saceamai mare. / Soru-sa ceamai mare. / Soru-sadin grai
graia / — Da, frate, turma-ncoace / Ca grei nori de ploaie-s vin. / — Ba, zo
aceea ci nu-s nori, / Ca-ti vin tie petitori” (Ciubanca — Transilvania)*?.
Devine astfel clar ca transfigurarea petitorilor n nori tine de unghiul de
reflectare al fetel si nu de aspectul flaciilor, care stim, au o natura
uraniana. Tn acest mod vede fecioara etapa urmatoare din viata ei: pe de
0 parte ca exteriorizare a naturii proprii, pe de ata parte ca smbol al
fertilitatii e viitoare.

Constientizarea schimbarii din viata sa provoaca plansul fetel de
maritat, care devine omolog revirsarii apelor: ,Nu stiu, coase ori
descoase / Licramioare pe fata varsi” (Purcari — Suvorov)'™. Ca si
plansul materiel luata acum de la Tnceput, lacrimile e marcheaza efortul
prin care se iveste creatia. Fiinta i este absorbita in procesul de repunere

! petruy Caraman, Literaturda populard, p. 47.
12 Njc. Densusianu, op. cit., p. 22.
13 [TOE3USI OBUYEIOPUJIOP..., p. 182.
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de la capat a lumii si acordul dintre destinul universului cu cel personal
este holomorfic si total. Teama de mutatia existentiala este Tndepartata
prin promisiunea petitorului de ai recunoaste statutul superior: ,, — TaCi
(numele fetel), nu mai planje, / Ca nu te iau sa-mi fii roaba, / Te iau
doamna curtilor, / Stapanaargatilor!” (Olanesti — Suvorov)™.

Valoarea magica a plansului este revelata de gestul nobil al
colectarii lacrimilor: ,,Dar nu stiu, coase ori descoase, / Dar la lacrimi
stiu ca varsa / Si le varsa’ ntr’ un stacan, / Le stropeste sub divan” (Lazo
— Orhei)™™®. Aruncarea lacrimilor pe pamantul de sub patul mitic a
fecioarel este de natura si contamineze o data in plus universul cu
fecunditate. Gestul stropirii aminteste de ritualul botezului, similar la
nivel simbolic cu potopul™®. Consubstantiala cu luna, apele si
vegetatia, fata de maritat devine ea insasi sursa vitala prin care se
actualizeaza Creatia.

O explicatie erotizanta a plansului cosmogonic gasim intr-o colinda
din Sorocii — Basarabia: ,,Nu stiu, coase ori descoase, / Lacramioare stiu ca
varsa / Si levarsa’n paharele/ Si le toarna’n san lapele, / Ca sa-i treaca
de-ameajele’™’. Dimensiunea mitica nu dispare nici aici, izomorfismul
femele — pamant sugerand ploaia aducatoare de belsug in trupul gliei,
sub efectul hierogamiei Cer — Terra, a cirei model casitoriail reface™®,

Odata indus diluviul si fiinta consubstantiala cu energiile
primare supusa, noua creatie trebuie consfintita printr-o jertfa de natura
totemica. ,Nimic nu poate dura daca nu este «animat», daca nu este
«inzestrat» printr-un sacrificiu care a avut loc la intemeierea Lumii”.
Tiamat, Y mir, Pan’ku, Purusa sunt tot atatea exemple din cosmogoniile
arhaice care confirma validitatea actului constructiel prin repetarea
sacrificiului divin™®. Ridicarea unui edificiu constituie un argument in
acest sens, microcosmosul instaurat dizolvandu-se daca locul pe care se
sprijind nu primeste birul mai mult sau mai putin spiritualizat.

Tn colinda Pestele si nreaja fetei 111, 50 tocmai animalul capturat
devine maestru initiator si explica fecioarel etapele ritualului sacrificial:
»,— Ce ma chinuiesti / Si-mi stai de privesti? / Vino de ma ia, / Caci cu

14 1bidem, p. 194.

13 | bidem, p. 198.

18 Mircea Eliade, Imagini si simboluri, p. 188.

" TIOE3Us1 OBUYEIOPUJIOP..., p. 198.

18 \/ezi Mircea Eliade, Mitul eternel reintoarceri. Arhetipuri si repetare. Traducere de
Marialvanescu si Cezar lvanescu, Bucuresti, Editura Univers Enciclopedic, 1999, p. 28.
19 | bidem, p. 26.
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carneamea, / Nuntati-oi nunti / S-o vel pole; / lara capul meu / Pune-l-vel
boltita, / Boltita-n portita, / Despre gradinita” (Bucuresti)'?. Cuminecarea
din animalul acvatic prins prin abilitatea feminina a legarii si Tmpletirii
acopera trei paliere simbolice: cel a nuntii, cand intreaga comunitate se
infuzeaza cu puterile fecunde ae fiarel din adancuri, palierul locuinteli —
replica securizata a universului si cel al iesirii spre cercul mai larg al
gospodariei, unde contactul cu fortele malefice poate avea loc.

.,Emblema a apel”, pestele este patruns de ,forta sacra a
abisului”; el , distribuie ploaia, umiditatea, inundatiile, controland astfel
fecunditatea lumii”*?. lata de ce tocmai aceasta aparitie zoomorfa a
energiilor neantului trebuie capturata si sacrificata de fata aflata sub
zodia acvaticului. Moment final a procesiunii initiatice, nunta devine
triumful fortelor ordonatoare puse in miscare de repetarea gesturilor
arhetipale cand ceasul trecerii este repornit. , Toate sacrificiile sunt
savarsite in acelasi moment mitic al Tnceputului; prin paradoxul ritului,
timpul profan si durata sunt suspendate”*??. Colindele in care animalul
nvins este jertfit insistdi pe momentul ospatului ritual pentru ca el
justifica Tntregul efort al coboréarii pe axa timpului. Ritualul initiatic nu
mai este din acest punct individual, ci are menirea de a regenera total
comunitatea. Nunta reprezinta exact ,,cazul de comuniune rituala, cand
e vorba ca omul clanului sa revigoreze principiului mistic ce vietuieste
in el”'?. Craniul pestelui concentreaza Tntreaga lui forti magica si,
asezat deasupra portii, €l securizeaza iesirea din cercul proteat al
gospodariei. Pe langa functia comensualitatii rituale si cea a
sacrificiului Tntemeietor, pestele primeste valoare apotropaica. Tot ceea
ce zacea in fiara invaziva a fost reconfigurat social. Esential apare
faptul ca textul poetic trece de latimpul verbal a prezentului indicativ,
folosit si redea lucrul fetei la mregja iscusita si atacul pestelui n
gradinae cu flori, laviitorul prin care indicatiile rituale sunt transmise
neofitului. Toate actele vor fi savarsite in timpul profan, reinscriereain
durata perceputa tripartit aratand finalul si victoriain procesul initiatic.
Posibilitatea de a privi catre urmatoarea etapa existentiala apartine
fiintei sacre cu acces la desfasurarea totala a timpului si celui care a
asimilat sacrul identitatii sale.

1201 a luncile soarelui, p. 93.

12 Mircea Eliade, Tratat deistorie a réigiilor, p. 198.
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12 Roger Caillois, Omul si sacrul. Editiaall-arevizuiti. Traducere din limba francezi
Dan Petrescu, Bucuresti, Editura Nemira, 2006, p. 97.
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Tn alte colinde se invoca direct impartasirea comunitatii din fiara
capturata de fata: , Din carnita lui / Nunta si-au facut, / Din pelita lui /
Pahare-au facut; / Beau boeri cu ele, / Beau si fericesc / Si cu scumpe
daruri o daruesc: / Cu luna, cu stele / Si cu margaritare / Si c-un bun
voinicel” (Utconoscovca — Odessa)™®. Ridicata in grup la un rang uman
superior, obstea face o ofranda cosmica eroinei, ca efect a re-ordonarii
lumii. Planul uranian este urmat de cel mineral si abia apoi de perechea
asteptata. Astral, teluric, uman, cele trel niveluri ale perceptie
ontologice au fost regenerate magic.

Un alt animal puternic legat de principiul acvatic devine ,masa
mare” anuntii ce repeta hierofania cer — pamant: ,,Bourel, din carneata/
Mari boeri c-or ospata; / Bourel, din coarnele tale / Face-as mandre
piharele, / S-as bealamasi cu elel” (Tudora— Suvorov)'®. Transformate
din suport a leaganului fetel in recipiente comensuale, coarnele implica
»,uUn procedeu de anexiune a puterii prin luarea Th stapanire magica a
obiectelor simbolice. Cornul, osul frontal cu coarnele bovideului sau
cervideului constituie trofeu, adica exatare si insusire a fortei”'?°.
Sacrificarea bourului are o functie cosmogonica Th mithraicism, o
transsubstantializare a acestel viziuni fiind tocmai convertirea cornutei
ntr-o gospodarie mitica: ,,Buhor, capul ti-or taia, / Buhor din carneata/
Ridica-s-ar nunti cu ea. / Buhor din pelceauata/ Sindrili-s-ar curti cu ea; /
Buhor din coarnele tale / Face-as dalbe paharele, / S-or cinsti boieri cu ele
/ Rar, mai rar lazile mari” (Dobrogea)™’.

Locuind Tn pielea (invelirea neofitului Tn aceasta este practicata
n multe initieri din lume) si Tn oasele animalului, cum se Tntédmpla in
colinda dulfului de mare, se realizeaza transferul magic prin
contagiune, tinerii devin animalul mitic Tnsusi, iar unirea lor ia contur
arhetipal. Tn locuinta aceasta, O. Buhociu vede o prelungire a
leaganului de matase, continuare ce Tsi gaseste argumentul in credinta
totemica. Paharele sau copitele din care se bea dau ,, Sinatate, putere si
chiar frumusete, caci fiarele codrului sunt considerate cele mai
«evoluate» fiinte pe scara animala” %2,

Intr-o colindd din Zozuleni — Rébnita divinitatea pigana a
Craciunului primeste podoabe din carnea animalului arhetipal: ,Da's

24 TIOE3US1 OBUYEIOPHUIIOP. .., p. 175.

125 |bidem, p. 177-178.

126 Gilbert Durand, op. cit., p. 175.

27 Const. Brailoiu, Emilia Comisel..., op. cit., p. 96.
128 Octavian Buhociu, op. cit., p. 148.
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din carnea ta s’or faci? / Or fase-o iururi U Ajun-u, / Masi mari U
Crasun-u. / Da din cornu’ tau s’om fase? / 'Om fase usi la curti
domniesti-u, / Curti domniesti, imparatesti-u. / Da din chieleata s’om
fase? / 'Om fase curali la sali"'®. Sarbatoarea ce deschide seria celor
douasprezece zile ale timpului primordial actualizat primeste din trupul
uriasului cosmogonic toate energiile fecunde. Celelalte doua etape ale
Tnnoirii sub puterea bourului tunans vizeaza universul ordonat al
gospodariilor gjunse pe treapta de sus a bunastarii si nivelul uman.
Cureaua din pielea cornutel se aseaza ca un brau magic, dandu-i omului
sanatate fara fisura si forta actiunilor, intocmai cum gestul asezarii unui
snop de grau la mijloc in timpul secerisului protejeaza taranul de dureri
si boala. , Transfuzia’ energiilor creatoare se face prin contact direct cu
principiul magic.

Suprapus peste simbolistica bourului, cerbul din acest tip de
colinda devine si el materia din care emerge lumea: ,, Cerbeo, cu oasele
tale/ Mandre case-or martacea, / Cerbeo, cu chelceauata/ Mandre case-
or invelea, / Cerbeo, cu unghiile tale / Mandre pahare-or facea, / Vin la
masi cu ele-or bea” (Coconi — I1fov)**. Sacrificiul este aici Tndeplinit
defratii fetei din leagan, legatura dintre principiul masculin si cerb fiind
foarte amplu exemplificata de colindele de fecior.

O jertfa totemica rasturnata, ce aminteste de oratiile de nunta
unde mireasa ia forma ciutei, gasim intr-o colinda din Oprea — Fagaras.
Colindatorii, transformati in vanatori (initiati ai fortel virile), cer fetel
colindate un sacrificiu care afecteaza pozitiv comunitatea: ,Nu te fata
spaiméantara / Nu ti-om cere dasa mult, / Far-d-unghiile si coarnele / Ca
le cere doamna noastra, / Prin dunghii sa strecuram, / Prin coarne sa
masuram, / Mari boieri si ospatam”**!. Urmarirea ciutei fara splina in
colindele de fecior si conacariile intonate la nunta decodeaza
transformarea vanatului in fata de maritat prin legatura totemica dintre
cele doua ipostaze. Oratiile de nunta dezvaluie limpede filiatia: , ST sa
gas alti vanatori / Mai recunoscatori, / Si zise ca-i urma de caprioara, /
Sa-i fie chiar imparatului / De sotioari!” (Cosula— Botosani)'*?. Specia
lirica intima a cantecului de leagan ofera un indiciu neasteptat pentru
configurarea traseului initiatic, anticipand augural transferul magic
dinspre silbatic spre uman: ,,Nani, nani, puisor, / Dragu mami, drag

129 Colinde din Transnistria, p. 83.

130 petru Caraman, Literaturda populard, p. 45-46.
3! Traian Herseni, op. cit., p. 136-137.

%2 gjlvia Ciubotaru, op. cit., p. 239.
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ficior. / Ca tu cand 1i cresti mari, / Ti-i duci la vanatoari, / S-1i vana o
caprioara / S0 aduci la mama nora, / Nani, nani puiu mami!”
(Dragoiesti — Suceava)'®. Fie ci animalul asimilat fortelor
regeneratoare ale apel este sacrificat, fie ca insasi fata in forma dublurii
sale magice congtituie o ofranda, lumea beneficiaza de energiile
purificatoare acvatice ih modul cel mai direct posibil: prin impartasanie
si contact magic.

Implicatiile profunde ale cultului lunar si ae principiului acvatic
vor fi prelungite si augmentate de alte segmente ale initierii feminine.
Vaoarea magica aleaganului in care dominanta statica este recunoscuta
Se conjuga cu actiunile subsumate legarii: fata coase, chindiseste, tese
daruri de nunta. Mai mult, recluziunea e are o trasitura auditiva
exceptionala, cantecul stiut de fecioara putand opri apele din revarsare
si tulbura Tmparatii. lzolarea fetei de maritat va cunoaste forma
drumului cu primejdii sau vafi dominata de mineral.

Abstract

The Romanian literary folklore keeps subtle, metaphorical, nevertheless
powerful clues on the initiation of young women. The necessary phase before their
marriage infers primordial times of purification for the entire community. Numerous
Christmas carols but also other species such as fairy tales depict a maid in isolation
and darkness. Her relation to the beasts, embodying chaos, and her gestures have
magic value and reconstruct the world. The moon and water are her distinct signs
during initiation as she gets united to them. The analysis also contains a stylistic
approach as the form of the text has been perfected over many generations and as
such, is a source of valuable information.

138 Arhiva de Folclor a Moldovei si Bucovinei, lasi, Mg. 363, |, 35, culegator Viorel
Bérleanu.
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»Satul enchis ca o cetate, /
Totul se afla Tnquntru.”
(LaLilieci, carteaall-a)

Din perspectiva etnologului, seria La Lilieci* nu este, asa cum s-a
afirmat de catre exegeti ai operel lui Marin Sorescu, o epopee fictionala a
satului Bulzesti — Satul artifax, proiectat cu unul dintre multiplele
instrumente ale ironistului — spargator de canoane. S-a observat ca textul
lui Sorescu nu respecta conventiile artistice ale traditionalismului sau ae
samanatorismului. Exegetii literaturii soresciene, cunoscuti critici literari,
au simtit inchiderea versurilor intr-un sistem de tipare ontologice ae
existentel satului, La Lilieci devenind , monografia unui tinut imaginar,
Bulzestiul, prezentat, mai Tn gluma, mai n serios, ca centrul lumii”?.
Particularitatile acestei viziuni etnocentriste au fost intelese insa doar din
perspectiva unui regim parodic a imaginarului, in baza corelatiel la
ndeména cu specificul universului sorescian consacrat degja la data
aparitiel Liliecilor. Confruntat cu arealul etnografic supraordonat,
universul satului sorescian Tsi arata perfecta aderare la universaliile lumii
oltenesti traditionale’.

Marin Sorescu nu-si propune sa mistifice lumea satului natal,
detasand felii de viata cotidiana intens cenzurate parodic, ci avanseaza
sub ochii nostri panorama nefalsificata a vietii bulzestenilor, lasandu-ne
libertatea descoperirii si Tn acelasi timp rezervandu-si placerea retrairii
Cu intensa si ascunsa admiratie a unei poezii aflata nca la radacinile e

" Studiul a fost prezentat in cadrul Colocviului International de Exegeze si
Traductologie ,,Marin Sorescu” organizat, Tn februarie 2007, de Universitatea din
Craiova si publicat, intr-o forma prescurtata, in limba franceza, in ,,Anuarul
Colocviului International de Exegeze si Traductologie «Marin Sorescu»”, Craiova,
Editura Aius, 2007, p. 160-163.

! Marin Sorescu, La Lilieci: poeme , Bucuresti, Editura Eminescu, 1973.

2 Eugen Simion, Scriitori romani de az, vol. |, capitolul lronisti si fantezisti,
Bucuresti, Editura Cartea Romaneasci, 1978, p. 294.

3 Lucia Cires, Poezia etnografiei. Rituri funerarein ciclul La lilieci de Marin Sorescu,
in,, Anuarul Muzeului Etnografic al Moldovei”, lasi, V, 2005, p. 103-130.
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ancestrale. De aici provine si originalitatea (considerata postmoderna)
liismului din La Lilieci, precum si literaritatea aparte a textului,
combinatia de prozodie colocviala, metafore simple, epic fragmentar si
expresivitatea oralitatii populare din conversatii sau monologuri. Astfel,
aparenta profana, ineficient simplista, lipsa de precizii estetice faurite cu
aplomb de creator literar sunt depasite, intr-un ,canon” propriu al
acestei lumi, de energia existentel neschimbatoare, lasata parca in voia
ritmurilor cuvintelor dialectale. Concretetea faptelor taranilor din
Bulzesti vine, Tn mod paradoxal, tocmai din vigoarea acestei spuneri,
cuvantul se dovedeste instrumentul privilegiat al relatiei dintre lumea
bul zesteana si reversul el poetic.

Chiar si abaterea de la ,,randuieli” pare a fi inscrisa in canonul
existentei traditionale, schimbarea determina o interesanta refacere a
principiilor ancestrale de trai. Consatenii lui Sorescu nu par a se lasain
voia anxietatii cauzate de trecerea unui timp nerabdator, in stilul
morometian, ci 1si exhiba cu Tmpacata gravitate arhivele memoriei
personale sau colective, proiectand autentice tablouri populare, ce
echilibreaza cumpana vremurilor. Retragereain celebrul paradis funebru
al Liliecilor este gestul suprem al incapatanarii senine de a se mentinein
tranzitoria vietii si a de a intelege moartea din prisma rezervelor de
Tntelepciune seculara.

Vorbind despre necesitatea retragerii cuvantului la originile lui
populare, poetul Eugenio de Andrade, chestionat de Marin Sorescu n
Tratat de inspirarie, Tsi doreste 0 poezie care sa reinvie ,cuvintele
materne, esentiale, pline, calde ale taranilor’®. Tn acelasi volum, Marin
Sorescu sugera vindecarea ,,bolii incurabile a lirismului prin injectarea
unui ser de oralitate’®. Lucian Blaga fsi va recunoaste in debutul
Hronicului siu, o alta opera a literaturii culte Tncarcata de lirismul
intrinsec a existentel rurale, fascinatia pentru ,cuvintele diaectale,
roase, tocite”®.

Marele merit al autorului unei ,poetici” rurae, aflate deci la
granita dintre oralitate si literatura, este realizarea intrepatrunderii dintre
doua moduri ontologice si artistice. De obicei, colaborarea dintre viata
satului si literatura se producea in jurul relatiei sursa de inspiratie —
spatiu literar cult, autorul si persongjele sale beneficiind de identitati

4 Marin Sorescu, Tratat de inspirayie, Craiova, Editura Scrisul Romanesc, 1985, p. 10.
® Ibidem, p. 117.

® Lucian Blaga, Hronicul si cantecul varstelor. Prefati de George Gana, Bucuresti,
EdituraMinerva, 1995, p. 17.
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stilistice diferite. Aici, autorul cult se retrage discret, dar nu in spatele
scenei rurale, multumindu-se cu rolul de spectator, ci se retrage indarat,
in conditia lui de persong nca nedesprins de statutul de initiat in
misterele organicitatii traditionale. Din perspectiva stilistica, opera
La Lilieci poate fi studiata cu instrumentele idiomatologiei, subramura a
stilisticii literare, care incearca sa evidentieze ,,sistemul de reguli care
functioneaza pentru un ansamblu de texte, constituit pe baza unor
criterii extradiscursive (genetice, spatio-temporale, socio-culturale)”’,
desi analizele marilor stilisticieni Leo Spitzer, Karl Vosser, Erich
Auerbach, H. Hatzfeld, Tudor Vianu sustin continuitatea intre detaliul
stilistic si logosul comun al culturii Tn care este integrat respectivul text.
Pe de ata parte, textul literar cult a fost studiat din prisma relatiilor
intrinseci pe care le stabileste cu matricile imaginatiei folclorice, asa
cum este cazul formalistilor rusi, care au urmarit sistematic valorificarea
procedeelor oralititii Tn naratiunea literara®,

Plasdnd demersul sorescian ntr-o istorie literara a apelului la
filonul folclorizant, codul din La Lilieci se situeaza intre modalizarea
nostalgic-idealizanta a lui Anton Pann sau lon Creanga si mitizarea
recreatoare a lui Caragiale, Stefan Banulescu sau Stefan Agopian.
Departe de suprastratul nostalgic-rememorativ sau redus la preluarea
formelor si a unor motive recurente, cum este cazul literaturii romantice
fixata pe radacini folclorice recunoscute, si nici extragand doar nuantele
unei atmosfere simbolic-fantastice, neoromantice, ca in cazul
baladistilor Cercului literar de la Sibiu, nefolclorizand mijloacele
prozodice din admiratie necenzurata pentru literatura populara, opera lui
Marin Sorescu intrece profilul a ceea ce |. Oprisan numea , integrarea
sub specia umorului a structurilor si motivelor populare”®.

Ne propunem sa identificam topografia discursiva a paradoxul ui
Ltraditiel in actu”, mecanismul regenerator al elementelor culturii
populare, adica procesul conventionalizarii conjuncturaului, nasterea
arhetipului restrans si recent a unui spatiu si timp bine delimitate si
aproprierea acestuia de catre literatura culta.

" Monica Spiridon, Despre , aparensa’ si , realitatea” literaturii, Bucuresti, Editura
Univers, 1984, p. 183.

8 Analizalui Eichenbaum asupra nuvelei Mantaua a lui Gogol, analiza lui Sklovski, care
compara procedee comune in prozalui Tolstoi, Maupassant si poeziafolclorica rusa.

°|. Oprisan, Prezensra multipla a culturii populare in literatura romand contemporand,
in vol. Temelii folclorice si orizont european n literatura roména. Sub Tngrijirea
stiintificd a dr. Ovidiu Papadima, Bucuresti, Editura Academiei, 1971, p. 449.
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Acest proces a relevarii ,canonului” traditiel populare — n
ipostaza deliberat intensiva, restransi in granitele satului cunoscut — are
drept baza redarea autenticului discurs al oamenilor locului, analizat si
de etnografie, in sensul a ceea ce scoala antropologica anglo-saxona
numeste ,, etnografia vorbirii”, avand ca obiect analiza functiilor vorbirii
Tntr-o comunitate data si cu o cultura specifica si a acelor selectari tipice
ae codului lingvistic, prin care se elaboreaza mesaje specifice™.

Trebuie sa tinem cont de faptul ca Tn mediul popular,
creativitatea lingvistica este o creatie in sensul slab al termenului, caci,
asa cum observa undeva Constantin Brailoiu, constiinta discursiva
rurala creeaza doar sinteze de locuri comune, formule passe-partout sau
vaste repertorii de greseli fonetice, marcate in La Lilieci chiar grafic de
catre autor. Aceste fonetisme, majoritatea din specia aferezei, uneori
contaminari fonetice, care genereaza hazul prin schimbarea drastica a
sensului, sunt pricinuite de vioiciunea foneticii sintactice specific
oltenesti, a placerii confesive, molipsitoare si a apetentei spre concizie.
Nu este deci cazul unui ,ritual al textualizarii spontane”, cum afirma
Marin Mincu, ,un discurs care se vorbeste’'!, o cautare a limbii
perfecte, ci 0 asumare alimbii in uz.

Graiul bulzestean cumuleaza si reminiscentele acelel incantatorii
aritmice, de fluenta sacadata si enumerare sinonimica, provenind din
descantece si blesteme, bine reprezentate in universul lingvistic al
Liliecilor. Desi extrem tranzitiva, aceasta poezie cotidiana Tsi afla
descendenta clara in substratul poeziei populare, care de altfel respinge
atat naturalismul, cét si idilismul.

Poetul Marin Sorescu este inregistratorul activ al acestei paradigme
discursive, autoincluzéndu-se € insusi Tn fenomenul povestitului, modelul
actantial prin care , gura lumii”*? reproduce semnificatiile etno-psihologice
familiare bul zestenilor, printr-un apel constant la pattern-uri folclorice bine
exemplificate (mai ades cuvéantul incantatoriu din magia populara si

19 Dell Hymes, Models of the Interaction of Language and Social Life, SUA, 1972,
apud Poetica americand. Orientari actuale. Studii critice, antologie, note si
bibliografie de Mircea Borcila si Richard McLain, p. 88-89; directia , noii etnografii”,
in David Kaplan, Robert A. Manners, Cultura Theory, New Jersey, 1972,

" Marin Mincu, Poeticitate romaneasca postbelica, Constanta, Editura Pontica, 2000,
p. 180.

2 Gura lumii” este de fapt modul de manifestare, moralizator si barfitor, ca , opinie
publica difuza”, a vechii obsti sitesti, observa Henri H. Stahl in Istoria sociala a
satului roméanesc. Editie ingrijitdi de Viorica Nicolau, Bucuresti, Editura Paideia,
Colectia Fondul Restitutio, 2003, p. 53.
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.didascalid’ specifica etnologiel interne — recunoasterea unor tipologii
umane, mitizarea unor fapte anodine, porecleles.a.).

Doua sunt determinantele canonice virtuae pe care le vom supune
incercarilor unei hermeneutici orientate. Tn primul rand, ne punem
intrebarea existentel unui ,canon” a culturii populare relevant pentru
opera La Lilieci, Tn sensul consacrat, a analizel obiectelor si faptelor care
participa impreuna la creionarea unui sistem paradigmatic ce beneficiaza
de o scari de valori intrinseci. Tn acest sens, vom opta pentru sublinierea
exigentelor estetice si ontologice ale spirituditatii populare, care Tsi
contine legile de functionare si mecanismele tipizarii modurilor sale de
manifestare. Criteriul esalonarii este in acest context axiologia sacrului, in
domeniul ritualic, si gradul de Tntalnire dintre sacrul performat sau doar
proiectat si profanul valorizarii estetice a textului folcloric, care
»povesteste” ritualul, 1l consacra, fixandu-l Tntr-un canon estetic.

Vom identifica deci un canon traditional: cutumiar, etic-estetic,
lingvistic, metafizic-divinatoriu, aceste moduri de a fi ae lumii
traditionale fiind inclusiv meta-rituale, prin constiinta participativa a
taranilor olteni, dar mai ales existenta canonului este asigurata de inaltul
grad de coeziune a instinctului colectiv, identificabil Th constantele
spiritualitatii domestice a bulzestenilor. Pertinenta incadrarii existentel
bulzestenilor, asa cum relese ea din descrierea literara la care ne
referim, Tn cadrul conceptului de ,popular” este subliniata de o definitie
oferita de folcloristul italian Giuseppe Cocchiara, care asaza sub semnul
acestui concept ,tendinta, nevoia si exigenta individului care traieste
laolaltda cu ceilalti, gandeste cu un suflet a sau care e si sufletul
celorlalti, al micii lumi vaste care il inconjoara si in care se cuprinde
readlitatea si istoriasa’ 3.

n afara descrierii literare — aflatd la limita genului liric, In care
opera este integrata datorita asezarii in pagina aleasi de autor, si
narativitatea provenita tocmal din specificul folcloric a discursului
persongjelor, specific de care se molipseste nsusi fostul martor al
faptelor de viata traditionala —, si descrierea etnografica tine seama de
faptul ca ,nu exista relati naturale intre lume si limbg), ntre
semnificant si semnificat, ci elaborari culturale” .

¥ Giuseppe Cocchiara, Istoria folcloristicii europene. Europa in ciutare de sine.
Traducere din limba italiana de Michaela Schiopu, Bucuresti, Editura Saeculum 1. O.,
2004, p. 12.

1 Francois Laplatine, Descrierea etnograficd. Traducere de Elisabeta Stanciulescu si
Gina Grosu. Prefata de Elisabeta Stanciulescu, lasi, Editura Polirom, 2000, p. 68.
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Cum poate acest ,,canon” accentuat ritualic sa accepte simbioza
literar-estetica propusa de universul literar, dat fiind exclusivismul
identitar si regula centripeta de supravietuire a cosmosului rura?
Aceste ntrebari ale etnologului sunt de fapt motivatii de sondare a
organizarii recurentelor literar-antropologice din La Lilieci si a
capacitatii de semnalizare, in / prin text, a intruziunii unei identitati
outsider, cu multiplele ei fete (constiinta reflectanta, agent creator,
comentator sau martor, arhitextul ca alternativi hermeneutica a
comentariului direct s.a.)

Memoratele de familie sunt fragmente ale discursului
autoimaginal, moduri de dfiliere si redfiliere la specificul
intelectual-afectiv a colectivitatii. De multe ori, aceste marturii ale
congtiintel de neam sunt relationate cu arhitexte folclorice, scripturale,
prezente Tn cultura spirituala consacrata. Antropologia interpretativa
nord-americana a creat ideea , culturii catext”; reprezentantul de seama
al acestel directii, Clifford Geertz, vede textele etnologice, de
investigatie si  descriere a mediilor populare, in literaritatea
lor incipienta.

Arhitextele folclorice nu ramén in umbra normei interne de
functionare a simbiozei ritual-text, ci sunt mai ales modalitati prolifice
ale repunerii in viata a acestui inventar de texte. Recontextualizarea
estetica a acestor ,mici coduri” devine o interesanta forma de
remotivare referentiala a continutului si mediului care le-a generat.
Comparatiile mitologice, perfect integrabile Tn literatura folclorica,
demonstreaza productivitatea acestui palier livresc specia a
cosmosului din Bulzesti, care ar putea fi inteles, la o prima vedere, ca
un complement firesc a imaginarului mitogenesic sorescian,
bine-cunoscut din alte spatii lirice. Astfel, Baba, persona) important al
epopeel, este aseminata cu o ,,samodiva”, copiii omoara gusterul ,ca
Sfantul Gheorghe”, copiii sunt ca ,tata soarelui si mama ploii” sau
»parca e corabia lui Tata Noe”, iar eroii textelor istoricizante, cu larga
circulatie in folclor (specia ,traditii”), consacra personaje istorice
recurente in baladele populare care circula in spatiul oltenesc: Baba
Novac si Mihai Viteazul. In fine, Bulzestiul aresi un folclor local, care
clasicizeaza anumite evenimente, dar mai ales pe eroii locului
(povestile si cantecele despre Tranca sau Cérstea, dar si eroine
feminine de exceptie). Dintre aceste productii folclorice dinamizate de
procesul circulatiei, ,cantecele despre intdmplari contemporane se
dovedesc a avea viata cea mai scurta si 0 arie de raspandire mai
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redusi”*°, fapt dovedit si de finalul povestirii unei astfel de experiente
ramase Tn memoria colectiva un anumit interval de timp: , O fi existat,
o fi tasnit din ciutura asta infundata si vreun cantec / dar acum nu-I
mai stie nimeni” (Nunta la Picioroga, carteaalll-a).

Episodul duminicii fara porecle dezvaluie tendintele cretilice ale
mentalitatii arhaice, autocentrice si mereu avida de semnificarea
etichetelor abstracte. James Frazer observa ci, ,neputand si faca o
deosebire clard intre cuvinte si lucruri, primitivul Tsi Tnchipuie ca
legatura dintre nume si persoana sau lucrul denumit cu gjutorul acestuia
nu este numai O asociatie arbitrara si ideala, ci o legatura reaa si
esentiald, ce uneste numele cu persoana’'®. De fapt, n universul
denominatiei proliferante, chiar si obiectele primesc nume: fantanile,
copacii, portile (A trimis vorba, carteaall-a). Se releva, n acest caz, un
mecanism mitico-simbolic, 0 viziune semiotica arhaica, ce largeste
cét si Tnsusirile ascunse privirii profane”*’. Fiind un spatiu al retelelor de
neam, Bulzestiul este si un univers a genitivului, caci fiecare ins poarta
cu sine pecetea stilistici si denominativa a spitei (formulele ,alui”). In
plus, indivizii Tsi apara constiinta etnica prin ,afisarea directa a
semnelor si semnalelor vizibile: vesminte, limba, habitat s.a.”*8, oricat
de ciudate sau anodine ar fi acestea pentru ochii straini.

Rolul spectatorului implicat este astfel de a semnala faptele
memoriei, desprinzandu-le din continuumul verbal a irelevantului
cotidian si a secularei ,,guri a lumii”, miturile nefiind decét experiente
individuale, care si-au céstigat adevarul, exemplaritatea prin vesnicul
proces a intrebuintarii, reproducerii si coruptiei Ssemantice si
functionale. Sablonul, din orice compartiment a ontosului ar face parte,
actioneaza restrictiv, atunci cand utilizatorul tinde si sublinieze o
semnificatie curenta, bine-cunoscuta in cadrul aceleiasi mari familii
traditionale care este satul sau, din contra, are rostul sublinierii
identitatii participantului la un anumit tip de experiente iesite din

> Cuvant introductiv de Marcel Locusteanu, llie Mitu, Aurelian |I. Popescu, la
antologia Cantec vechi din Oltenia. Prefata de C. S. Nicoldescu-Plopsor, Centrul de
Istorie, Filologie si Etnografie Craiova, 1967, p. 18.

16 James George Frazer, Creanga de aur, vol. |1. Traducere, prefati si tabel cronologic
de Octavian Nistor. Note de Gabriela Duda, Bucuresti, Editura Minerva, 1980, p. 227.
7 lvan Evseev, Cuvant — simbol —mit, Timisoara, Editura Facla, 1983, p. 129.

18 Fr. Bart, Les groupes ethniques et leurs frontiéres (1995), apud Marie-Odile Géraud,
Olivier Leservoisier, Richard Pottier, Nosiunile-cheie ale etnologiei. Traducere de
DanalLigiallin, lasi, Editura Polirom, 2001.
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cotidian, dar care devine, prin folosirea semnelor colective, un mod de
confirmare a apartenentel la neam. Universul taranilor lui Sorescu
demonstreaza coexistenta formelor noi cu cele vechi, , caracterul de
palimpsest”*® al culturii traditionale.

Experienta mortii este una dintre aceste iesiri periculoase din
familiaritatea intregului, Tnsa confesiunea visului funest echilibreaza
sufletul care primeste semne din ,cealdta lume’, reafirmand
asemanarea salvatoare prin metafore desprinse din ritual si apoi prin
lungile ,pomelnice” ale neamului ,de dincolo”. Studiind problema
»practicii aproape universale a provocarii viselor cu scopul de aintrain
legatura directd cu fiintele invizibile, si mai ales cu mortii”®, Lucien
Lévy-Bruhl observa ca experientele onirice ale primitivilor functioneaza
dupa anumite scheme modelatoare oferite de credintele colective?, care
gjung sa obiectiveze aceste procese atét de subiective; metafora poetica,
dar semnificativa din punct de vedere ritual, a viselor comune, hranite
din acelasi substrat familial accentueaza relevanta simbolica a
experientelor onirice: ,,Dar asta e visul mamei, a Balii / Tin minte cum
|-a povestit cand eram mica... / Ce, s-au terminat visele, stocul familiei, /
Visam in reluare?’ (Se desprimavareazi, cartea a ll1-a). Framantata
ntr-o noapte de imaginea barbatului mort, Ronceoaia are impresia unei
reintdlniri cu sufletul avimorf a acestuia, Tncat gunge la concluzia
onirica a identificarii mortilor din sat cu neamul de pasari din copaci
(Chirip-chirip, carteaall-a).

Corespondentele microcosmos — macrocosmos sunt proiectii ae
unui mediu Tntr-altul, ale sacrului In profan. Tn La Lilieci, probele
constiintel magice ni se arata la tot pasul; lumea aceasta este impregnata
de fortele misterioase, familiae, cunoscute si utilizate in sprijinul omului,
care e gata sa foloseasca orice strategie a Dorintel si diferite tipuri de
»lecturd” aenergetismului stihial. Si aici, precum in ate spatii domestice
Tnchise, femeia e pastratoarea ritualurilor magice sau familiale.

Este stiut faptul etnologic al conservatorismului oltenesc in
domeniul magiel populare, pastrarea indelungatda n aceasta zona
folclorica a textelor de descantec si a bunei randuieli a unor rituri
stravechi (mai ales a celor funebre!). Bulzestenii sunt, asadar, adevarati

¥ D. Caracostea, Ovidiu Barlea, Problemele tipologiei folclorice, Bucuresti, Editura
Minerva, 1971, p. 15.

% | ucien Lévy-Bruhl, Experienyd mistica si simbolurile la primitivi. Traducere din
limba franceza de Raluca L upu-Onet, Cluj-Napoca, Editura Dacia, 2003, p. 125.

L | bidem, p. 122.
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experti in ,stiinta populara”, performeri sau beneficiari, Tncrezatori sau
sceptici, in functie de varsta si experienta, dar cu siguranta ,duhul
eresului” nu s-a stins in acest univers inchis asupra propriilor gesturi
mitice. Aici se integreaza incercarile de astronomie populara — care pot
parea arbitrare si exclusiv ludice — ale copiilor care incearca sa
»masoare soarele cu batul” sau asemanarea formel paméntului cu cea a
mamaligii. Un alt domeniu a stiintel populare, exersat aici, este cel
meteorologic; , filosoful” Mos Patru pare a fi Tn posesia unui complicat
sistem de citire a vremii (La Cornul Caprii, cartea I). Alteori, citirea
viselor proprii si citirea vremii se amalgameaza firesc, vizandu-se o
propedeutica a situarii constiente in ,padurea de simboluri” ce face
parte din zestrea satului, gjungandu-se inclusiv la perceptia milenara a
individului situat Tn concordanta cu ritmurile naturii: ,Ca si timpul e
cum Tsi face omul veacul...” (Vremea e ca omul, carteaall-a).

Intalnim aici si elemente de etno-industrie casnici, Tn contextul
practicilor seculare de colorare naturala: ,, Femeile vopseau cu frunze de
nuc, de arin, / de stgar. Si cu foi de ceapa. / Fierbeau cojile. / Unele
vopseau si cu funinging” (Femel fierband coji, cartea a Il1-a), folosirea
nucului, arinului, cepel, cenusii fiind mentionata Tn cea mai importanta
monografie despre cromatica populard roméneasci®. De asemenes,
ntalnim liste de plante folosite Tn diverse scopuri magice sau medicale,
adevarate pagini de etno-medicina: ,Pir, ceapa-ciorii, odolean, /
Cardteloara, avrameasi, busuiocul fetdor, (...) / Cicoare, de teincingi cu ea
/ Prima data cand iesi la secerat, / Sa nu te doara salele/ Toata vara. / (...)
pelin, bun de oprit sangele, / (...) / Torcatoare, de se spala fetele / Pe cap sa
se marite (...) / Apoi buruiana impuscata, buna de bantuiaa, / Cand visezi
urét, barba-caprii, si catesi mai cate!” (La dolinalui Prazaru, carteaall-a).

Tn Bulzesti, speciaiste ale magiei descanta de , soare sec” sau
»de gélci”, iau ,mana vacilor’ sau cheama ploaia in cadrul obiceiului
Lfierdritului” prin apelul la forta metalelor, conform unel ancestrale
credinte magice (Rugatul ploii, cartea a Il-a). Ambiguitatile sau
repetarile la nesfarsit ale ritualului (atitudinea sceptica asumata din A
bea gaz, cartea a VI-a; Baba Nira, cea care amesteca doua tipuri de
descantece, cartea a Il-a) sunt urmari ale nemotivarii referentiale
(Intrebarea copilului: ,Daca se intorc curcile cu gécile?’) si
demonstreaza procesul ireversibil al demagizarii, incét textele raman

%2 Tudor Pamfile, Mihai Lupescu, Cromatica poporului roman, Bucuresti, Editura
Academiei, 1914, p. 124-134.
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simple marturii estetizate, demonstratie aiminentei ,,amnezii sociale”,
cum numea H. H. Stahl, deficienta memoriei noastre care retine
doar formele®.

O alta cauza amutatiilor suferite de traditiile ancestrale in cadrul
restrans al colectivitatii rurale este cea a amestecului celor trei generatii
care se intdlnesc in orice comunitate domestica, influentandu-se
reciproc. Tn afara de prima, a batranilor, care pastreaza traditiasi a doua,
amaturilor, care experimenteaza traditia, ,, generatia copiilor creste intre
doua tendinte: pe de o parte, acestia sorb prin toti porii traditia de la
batranii Th pregjma carora cresc, pe de ata, prind zvonurile indepartate
si slabe de viata nous, pe care n-o inteleg decét confuz’?*,

Demagizarea si apoi remotivare semantica a continuturilor
ritualice este evidenta in fragmentele de folclor infantil care apar in
textul sorescian. Receptivi la speciile folclorice, copiii le imita reluand
n forme ludice, compozite, aspecte de rit arhaic. Interesant este in acest
sens textul Alimerele, din cartea a VI-a, unde ni se prezinta
imposibilitatea stabilirii sensului originar a rituaului (,Ce sunt
aimerele? Ce sunt alea?... Mere sau aimente?’), el fiind de fapt acel
vechi obicel a , strigarii peste sat” in varianta lui transilvaneana.

Desi magia bulzesteana paseste astfel spre suprastratul estetic,
coerenta acestui univers nu se pierde; mecanismele de resuscitare
intrinseci pot fi ntrevazute printr-o lectura etnologica a operei lui Marin
Sorescu, si Tn nici un caz doar literara sau, si mai grav, literala. Lectura
etnologica foloseste instrumentele unei arheologii spirituale, Tndreptata
spre aflarea , reminiscentelor disparate ale vechilor ontologii”® sau, asa
cum atragea atentia Mircea Eliade, trebuie si fim constienti ca ne
hranim mereu cu , mituri decizute si imagini degradate”®,

Satul oltenesc, descris si asumat de Marin Sorescu, se gaseste in
etapa Tn care ,substratul de credinte stravechi devine simpla forma de
convietuire sociaa; riturile se transforma in ceremonialuri, chiar in

% H. H. Stahl, Probleme de sociologie a folclorului, Tn Eseuri critice despre cultura
populara roméneascd, Bucuresti, Editura Minerva, 1983, p. 260.

# Stefania Cristescu-Golopentia, Gospoddria in credinsele si riturile magice ale
femeilor din Dragus (Fagaras). Editia a Ill-a. Cuvént Tnainte si nota de Sanda
Golopentia, Bucuresti, Editura Paideia, 2002, p. 45.

% Antoaneta Olteanu, Calendarele poporului roman, Bucuresti, Editura Paideia,
2001, p. 7.

% Mircea Eliade, Imagini si simboluri. Eseu despre simbolismul magico-religios.
Traducere de Alexandra Beldescu. Prefata de Goerges Dumézil, Bucuresti, Editura
Humanitas, 1994, p. 18.
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glume sau povete satirice”?’. Tiparele primitive se transforma astfel in
spatii de interferenta ale noilor redlititi psihosociale; de aceea
consideram necesara citirea psihicului colectiv in esenta lui de redlitate
dinamica, delimitandu-ne de dtereotipiile existentialiste sau
Istoricizante, programat sceptice, ae unel ireversibile , caderi in timp”
(, mioritismul”?®). Mereu valabila, enculturatia— ca educatie prin praxis
si modelare culturala — Tsi denota eficacitatea in orice actualizare
protocolara, prin care gandirea arhaica actioneaza unitar si se adapteaza
la existenta colectivitatii, caci ,pentru o gandire incapabila de structuri
abstracte, nu poate exista inteligibilitate decat prin anggjarea e 1in
lucruri, coincizand cu lucrurile insele” .

Cristian Stamatoiu, Tn eseul sau despre lirica soresciana, refuza
orice legatura dintre textul lui Marin Sorescu si eventuale anaize
etnologice pornind de la aceasta opera literara, care nu ar prezenta satul,
ci ar fi ,0 interpretare personaa a redlitatii”, oferind ,numai céteva
fatete ale redlitatii globale’, astfel incét ,folcloristul ce ar astepta o
apropiere metodologici fata de obiectul de studiu ar fi dezamagit”™.
Trecand peste scepticismul criticului literar, o analiza etnografica a
Liliecilor ofera panorama unui bogat folclor a obiceiurilor si aceste
fragmente de realitate arhaica nu pot fi intelese ca simple presupuneri
stiintifice sau exagerari hermeneutice. La Lilieci ne ofera informatii
despre credintele si obiceiurile bulzestenilor: ,strigarea peste sat”,
»amenintarea pomilor neroditori” din gjunul Craciunului (Ameninsarea
prunilor, carteaalll-a), ,, schimbarea numelui” pentru alungarea/pacalirea
bolii, ,,infratirea’ sau ,insuratirea” (Lunatecii, cartea a ll-a), reminiscente
din obiceiul arhaic al Calusului oltenesc (Leanca luat din calug, cartea
a Ill-a), precum si ate numeroase rituri apotropaice, propitiatoare,
divinatorii sau magice (descoperirea hotului in Proba fumului, cartea a
IV-a, numaratul parilor din gard Tn gjunul Bobotezel Tn Femeia de peste
deal, carteaalll-as.a).

Din folclorul obiceiurilor de familie, cele mai interesante si bine
reprezentate sunt — caracteristice pentru spatiul oltenesc — ritualurile

" Mihai Pop, Pavel Ruxandoiu, Folclor literar romanesc, Bucuresti, Editura Didactica
si Pedagogica, 1976, p. 147.

*8 Florin Manolescu, Tema mioriticd, in, Viataromaneasci”, august 1987, nr. 2, p. 74-80.
» Georges Gusdorf, Mit si metafizica. Traducere de L. Popescu-Ciobanu, Timisoara,
Editura Amarcord, 1996, p. 55.

% Cristian Stamatoiu, Cariul din limba de lemn. Eseu asupra liricii soresciene, Targu
Mures, Editura,, Tipomur”, 1995, p. 125.
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funebre, Tn care Tnsa exegetii operel soresciene au vazut de multe ori
masura Tntrecuta a realismului liliecizant. Un exemplu extrem ar fi aici
Imaginea grotesca propusi de Marin Mincu: ,Moartea vorbitoare
bulzesteana, care macina neobosita”. Realismul , halucinatoriu”, inteles
ca un profan aspru, o expertiza seaca a mediului, care invaluie un
,univers desacralizat” (Eugen Simion) sau ,prozaismul radical”®
(Nicolae Manolescu) nu este, asa cum bine observa lon Pop, decét ,, 0
deplina identificare cu masca stilistica a povestitorului popular” sau ,0
re-implicare, decd o reala distantare”, o ,mentinere a fiorului
antroposofic de relatie activi cu ancestralul”®, cum crede Jeana
Morarescu. De asemenea, Mihaela Andreescu observa ca ,,orizontul [ui
au-dela a lumii de dincolo corespunde unei prelungiri a pitorescului Tn
mit, fiind obiectivitateain fabulos’**,

Intr-adevir, taranul este un fantast si un realist in acelasi ti mp™,
un ins a coexistentel contrariilor, el este ,fata sufleteasca” si ,fata de
lut”, un imaginativ si un fidel a memoriei, un partizan hedonist a vietii
sl un cunoscator (dar nu Tmpacat!) a mortii, un cerebral si un afectiv.
Bresele de fantastic nu-l tulbura, caci acestea sunt ,prelungiri
hiperbolizate ale realului”*®. ,Minunea’ intalnirii cu Dumnezeu nu este
decét prilgjul mult-asteptat a Tnaintarii jalbelor, ntr-o noti de
pragmatism echidistant, asa cum marturisesc si primele atestari ale lui
Herodot despre solii daci trimisi spre cer. ,Cel din patuiag”, Dumnezeul
coborét (la propriu si la figurat) este un Deus otiosus specific
scepticismului neamului agrar, neam care-si recunoaste greselile pentru
care s-a incheiat timpul fericit ,,cand era Dumnezeu mai jos’ (cartea a
VI-a¥. Ma multe legende populare oltenesti povestesc aceasta
schimbare a relatiilor dintre Dumnezeu si oameni: ,La facerea lumii,

% Nicolae Manolescu, Viara la rard, in ,, Romanialliterara”, nr. 33, 1973, p. 9.

%2 |on Pop, Un teatru mare cat satul, in , Transilvania’, nr. 8, 1984, serie nous, Sibiu, p. 23.
3 Jeana Morirescu, Postfaza. lesirea prin centrul pamantului, in La Lilieci, VI. Editie
Tngrijita de M. Constantinescu si Virginia Sorescu, Craiova, Fundatia ,Marin
Sorescu”, 1998, p. 206.

3 Mihaela Andreescu, Marin Sorescu. Instantaneu critic, Bucuresti, Editura Albatros,
1983, p. 181.

® Qvidiu Papadima, O viziune romaneasca a lumii. Studiu de folclor. Editia a 2-a,
revizuita. Postfata de l. Oprisan, Bucuresti, Editura Saeculum I. O., 1995, p. 18.

% Vasile Tudor Cretu, Ethosul folcloric — sistem deschis, Timisoara, Editura Facla,
1980, p. 55.

3" James George Frazer, cap. Scara cereascd, din Folclorul in Vechiul Testament.
Traducere de Henry Culler, Bucuresti, Editura Scripta, 1995, p. 121-135.
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cerul era foarte aproape de pamant; insa omul, nesinchisit din fire, nu
si-a dat seama de aceastd bunatate dumnezeiasca, ca nu era putin lucru
pentru om sa aiba pe Dumnezeu in pregjma lui, ca sa-i poata cere sfatul
caunui bun parinte, oricand ave vreo nevoie” %,

Fantasticul popular este doar 0 arta a incertitudinilor prolifice, a
ezitarii necesare in fata enigmelor cosmice, spre asimilarea unor rare
portii de sacru. Oricum, solutiile mistice le sunt mereu bulzestenilor 1a
Tndemana, acestia stiu prea bine si le incerce garantia seculara. De aceea,
universul rural autarhic, plin de ,stiinta mortii”, stie si-si concentreze
infinitul inventar al riturilor funebre (de la semnele de moarte onirice,
simbolice, obiectuale la Atropos, pasirea Chirip-chirip) la sugestive —
grotesti doar pentru constiinta moderna demitizata — spectacole populare
(moartea-nunta sau inmormantarea cu muzica) in acele veritabile , ghiduri
practice” care sintetizeaza o nvatatura arhaica a ,,cultului stramosilor”.
Putand fi integrata in categoria exceptiilor de la regula numita de James
Frazer ,lacrainte des morts’*, atitudinea taranilor din Bulzesti in privinta
neamului de dincolo releva continuitatea perfecta dintre lumi, fiecare nou
aspirant la celalalt taram ,, asteptandu-si randul”, ,,ca e-nghesuiala mare si
pelumeaailalta / E gloata rau” (Paza, carteaall-a).

»Zacasiel mortilor”, asa cum o0 numeste un cercetator oltean a
inceputului de secol trecut, Gh. Ciausanu® — patrunderea celor morti,
din diverse cauze, printre cel vii —1i este anihilata contrapartea nefasta
(prin cunoscutele procedee de destrigoire) si devine un fenomen natural
a ntrepatrunderii dintre cele doua semicercuri ontice: ,lumea alba” si
»lumeaneagra”, crepusculara. ,, Schimburile de semne cu strabunii” sunt
astfel intelese la propriu (vezi trimiterea de stiri  printr-un
muribund-postas Tn Lenea, cartea a Il-a), colaborari pecetluite de
intelegerea profunda, generalizata, a tranzitoriei intermundane, precum
si aexistentel unor praguri revelatorii.

Spectacolul celebru al festinului din cimitir, vazut ca acumulare
nesemnificativa de ,gesturi meschine’* sau ca probid decisiva a

% |. Otescu, Credinsele raranilor romani despre cer si stele, Bucuresti, 1907, p. 45,
apud Tudor Pamfile, Cerul si podoabele lui dupa credinsele poporului roman,
Bucuresti, Socec& Sfetea, 1915, p. 4.

% James Frazer, La crainte des morts. Prefatd de Paul Valéry, Paris, Editions Emile
Nourry, 1934.

“ Gh. Ciausanu, Superstiziile poporului roman, Bucuresti, Socec& Sfetea, 1914, p. 118.
“L Al. Andriescu, Relief contemporan. Scriitori si carfi, cap. Poemele rurale ale lui
Marin Sorescu, lasi, Editura Junimea, 1974, p. 47.



150 loana REPCIUC

»Sentimentului nutritiei” (Eugen Simion), nu este deca demonstratia
acestei normalitati, bine asumata de constiinta populara, a asocierii celor
doua fete ae lumii. De fapt, Tn mentalitatea arhaica, fiziologia mortii nu
are nimic diferit de cea a vietii, ba chiar textul sorescian ne pune in
vedere adevarul simplu ca ,mortii nostri mananca odata cu ai vii”
(Radacina graului, cartea a Ill-a), asa cum stramosii romani, spirite
pragmatice si mistice in aceeasi masura, amengau in morminte acele
culina, bucatarii pentru trebuintele mortilor.

Dincolo de descrierile naturaliste a e exordiului gurmand, asumate
cu deplind placere de povestitorul-privitor, aceste episoade hedoniste
denota valoarea arhaica a comensualitatii, transformarea fiziologiel n
sociologie®, evocarea acelui sentiment al apartenentei, succedaneu al
oricarui ritual colectiv performat Tn satul oltenesc (,la govi€’, ,la lasata
secului” etc.). Tn cadrul intalnirilor cu finaitate culinara din cimitir ae
taranilor lui Sorescu este demonstrat ,, rolul de mediator a alimentelor,
care se concretiza in agapa sau festinul ritualic ce restabilea relatia intre
oameni si divinitati”*. De fapt, Tn satul romanesc descris in La Lilieci,
amosfera funebra a fost mereu inseninata prin efectul purificator al
ritualului ce marcheaza comuniunea dintre cele doua lumi.

Prezentul continuu (observat de Mircea lorgulescu™ in sensul
unui pragmatism laicizant) este de fapt expresia kairoticului sarbatoresc,
timpul interior a ritualului, a ,eternel reintoarceri” (La strigat:
,Aceleasi vorbe de 2000 de ani”, cartea I). Timpul folcloric* este, de
fapt, combinatia dintre timpul ritual si timpul miraculosului, fiind opus
timpului istoric masurat obiectiv. De aceea, acest timp-havuz al culturii
noastre minore, simtit si Tn universul sorescian, nu este un timp a
caderii, ci un ,trecut Tn vigoare”, cu supape neasteptate deschise spre
sacru. Un argument lingvistic in acest sens este folosirea unor timpuri
verbale specific oltenesti — forme tari ale morfologiei verbale —
rezulténd o oscilatie permanenta ntre trecut (perfect smplu) si prezent.
In acelasi sens, Edgar Papu va observa, intr-un articol despre La

2 Observatii despre problema hranei ca mediator Tntre natura si cultura In Georg
Simmel, Sociologia pranzului si Claude Levi-Strauss, Mitologice. Vol. |: Crud si gatit.
Traducere de loan Panzaru, Bucuresti, Editura Babel, 1995.

“% lvan Evseev, Dicrionar de magie, demonologie si mitologie romaneascs, Timisoara,
Editura Amarcord, 1997, p. 21.

“ Mircea lorgulescu, O viziune a satului, in ,, Romania literara”, nr. 20, p. 5.

“ Jean-Claude Schmitt, Le corps, les rites, les reves, le temps. Essais d’ antropologie
medievale, Paris, Gallimard, 2001, p. 370-371.
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Lilieci*, ca stilul narativ liliecizant se opune tiparului moldovenesc.
Digresiunile migiloase, autogenerandu-se la nesfarsit si provocand
voluptati dtilistice receptate in primul rénd de catre narator sunt
nlocuite Tn opera lui Sorescu de acea concizie olteneasca a vorbei. Insi
acest tipar stilistic nu este o dovada implicita aimpersonalitatii ontice a
rasel oltenesti, cum crede Edgar Papu, acest adevar fiind asimilabil
intregului univers popular, a carui vitalitate se bazeaza tocmai pe
cunoasterea si recunoasterea inventarului discursiv si narativ.

Modelul folcloric ce vine n intdmpinarea acestui stil narativ
sorescian este situabil intre fabula densd, deschisa inregistrarii tarelor
societatii rurale, in care placerea faptului si a povestirii lui depaseste
rigiditatea moralel pe care o contine, si snoava, care ar trebui si releveze
eternul conflict produs n imaginatia populara, intre tipul real si tipul
ideal, intre idealul ontologic si contrapartea lui empirica. De aici,
intentia subtextuala a naratorilor (nu a autorului!) de a puncta o aparenta
sanctionare a defectelor, cronici ae nebuniei, prostiei, lenii, ale
ciudatilor specializati. Bine receptate de catre cititorii Liliecilor, ba
chiar absolutizata aceasta ipostaza a epopeei bulzestene, fragmentele de
acest gen pot fi integrate in ceea ce antropologul A. R. Radcliffe-Brown
numea ,raporturi de gluma” (joking relationship)*’ stabilite intre
membrii  unel comunitati umane, Tincadrandu-se Tn normalitatea
schimburilor simbolice.

Dar lumea bulzesteana, intim legata de universul culturii
populare, nu va gjunge la bestiarele medievale — filtrate de imaginarul
romantic, de exemplu — si nici nu culmineaza metafizicizant, ca in
romanul sud-american. Si nici snoava nu se reduce la rolul e de
indice-pretext pentru impunerea unor principii morale. Un umor dens
prin jocul de lumini si umbre al spiritului popular vine sa atenueze si
covarsitoarea axiologie a pudibonderiel sociale si ,, sentimentul tragic al
fiintei”. Un final interogativ, cu valoare de garantie eterna, suspenda
aparent povestirea intr-un existentialism sui generis. ,De ce sa mai
traiesti?” (carteaaVV-a). Cu toate acestea, universul bulzestean nu poate
cadea in vreo lipsi de rost, cici, asa cum observa undeva Henri Wald®,

“6 Edgar Papu, La Lilieci 111, in,Ramuri”, Craiova, 1982, p. 3.

“" A. R. Radcliffe-Brown, On Joking Relationship, in vol. Structure and Function in
Primitive Society, London, 1952, p. 90-91, apud Nicolae Constantinescu, Etnologia si
folclorul relaiilor de rudenie, Bucuresti, Editura Univers, 2000, p. 145.

“8 Henri Wald, Puterea vorbirii, Bucuresti, Editura Stiintifici si Enciclopedica, 1981,
p. 36.



152 loana REPCIUC

limba roména a stiut si pastreze relatia etimologica intre organul
vorbirii (lat. rostrum) si producerea dinamica a sensului (,rost” si
.rostuire”). De aici nevoia insatiabila de pastrare prin ,vorbe de duh” a
semnificatiilor acestui micro-organism social care ni se prezinta in La
Lilieci, cum ar fi prezentarea ,biografiilor” — arbore genealogic, care
vor reuni viii cu morti (Pomelnic, carteaall-a).

Bulzestiul este o colectivitateememorie®, adicai memoria
colectivai se creeaza continuu printr-un dialogism polimorf al
auto-martorilor, auto-comentatorilor (,administratori a memoriel”, ca
mama Nicolita sau Mos Patru, cel care este ,miglisat” de copii sa le
spuna povestile familiei, in Véalnicul de lana, cartea a Ill-a). Astfel,
trecutul supravietuieste generos in jurul oamenilor, fiind reinitiat de
reprezentantii sinelui colectiv, care furnizeaza graitorilor periodici toate
datele Tntoarcerii Tnapoi. De aceea, nu este bizar ci un persong al
Liliecilor este un ,cititor n trecut” sau ca persongele au mereu acea
nostalgie a randuielilor originare. Trebuie subliniat ca, asa cum atrag
atentia cercetatorii colectivitatilor traditionale, aceasta supra-memorie
este 0 memorie lacunara, indiciala, imperfecta, indefinit negociabila, si
nu un depozit imuabil.

Cultura populara spirituala, care cuprinde ,un sistem de
comportamente interindividuale si de intergrup”®, ofera memburilor
colectivitatii arhaice si mijloacele de comunicare despre faptele
prezentului, factor de coeziune in cadrul grupului. Textul A trimis
vorba, din carteaall-aaLiliecilor, ne ofera panorama bine pastrata din
timpuri stravechi a colectivitatii satesti Tn momentul stréngerii forului
satului — echivalent a ,,poienii lui locan” morometiene. Marin Sorescu,
Tmprumutand perspectiva privitorului — om al locului, descrie ,,muierile
cu fuste lungi, Tmprobodite / Peste cap, batrénele cu peschire / Barbatii
in nadragi de dimie/ Prinsi cu bréau rosu, minteanul pe umeri catoga, /
Mosii n cioareci, / Copiii Tn camasuici cusute frumos...”.

Naratorii acestor spatii solidare cu trecutul sunt creatori de
.memorate” — povestiri de viata, amintiri si evenimente —, stiut fiind
faptul ca aceste colectivitati-memorie supravietuiesc prin aportul
nucleelor narative care se tes mereu in jurul realitatii cunoscute,

“ Sanda Golopentia, Intermemoria: studii de pragmaticd si antropologie, Cluj-Napoca,
Editura Dacia, 2001, p. 30-56; , Inteleg prin colectivitatea-memorie orice colectivitate
care satisface urmiatoarele conditii: (a) toti membrii e se cunosc; (b) toti membrii el
sunt Tn contact vorbit; (c) toti membrii ei sunt in contact ritua” (p. 36).

% Mihai Pop, Pavel Ruxandoiu, op. cit., p. 7.
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Bulzestiul, prin procesul povestirii autotelice, devine o0 ,Societate
transparentd”™ sau ,secundard”®® sau ,recesiva’®®. Mgjoritatea
fragmentelor narative care circula in Bulzesti poarta marca vetrel
materne, cunoscut fiind ,rolul femei Tn raspandirea si elaborarea
povestilor, pana la structura propriu-zisi a unor imagini si motive care
pastreazi genetic ntiparita viziunea materna”>*. Tn imaginarul narativ
dinamic integram si biografiile dialogice ae membrilor colectivitatii si
toate acele lieux de mémoire, cliseele patrunse din literaturafolclorica vie,
valorificari ale experientelor personae devenite bun al colectivitatii de
povestitori, astfel incét ,, copilul va culege ca mai mult din masa uriasa a
sedimentarilor folosite ce zac in limbajul curent si Tn faptele narate” .

In afara de matca epica prin care duhul Bulzestilor Tsi face
simtita prezentain operalui Marin Sorescu, 0 poezie specific olteneasca
a afectelor invaluie acest univers. Caracteristice Olteniei de ses,
avanturile lirice — situate Tntre patetismul imemorial a elegiilor, cantece
de dor si jale si satiricul moralizant al strigaturilor la hora — denota o
~precumpanire erotici, o agresivitate meridionaa, de tondlitate
senzuald”*®. Apetentele erotizante ale spiritului oltenesc sunt vizibile
chiar in recurentele idealist-nostalgice (Randuieli, cartea |) sau in cele
naturaliste, ale dihotomiei barbat-femeie (,junghiul” si ,tusea’, cum
subliniaza undeva Sorescu), Tncarcate semantic de febra misogina de
esenta populard. Aceste personaje schematice, reprezentand ideea de
gen, par din aceeasi categorie cu ,femeiaparacliser” a lui Stefan
Banulescu ,, pe care Dumnezeu o facuse numai din cateva cioplituri mari
si repezi”®’ sau cu persongjele ,Muierea’ si ,Barbatul” din epopeea
paremiologica antonpannesca.

Filonul canonic popular din La Lilieci se intAlneste Tntrucétva cu

! Gunar Skirbekk, Rationality and Modernity. Essays in Philosophical Pragmatics,
New Y ork, Oxford University Press Inc., 1993, apud Sanda Golopentia, op. cit., p. 35:
,Intr-o societatea transparenta nu este necesar ca oamenii si vorbeasci spre a intelege
rostul ace se petrecen jurul lor...”.

2 Virgil Nemoianu, O teorie a secundarului — literaturd, progres si reacsiune.
Traducere de Liviu Szasz Campeanu, Bucuresti, Editura Univers, 1997, p. 201.

%3 Mircea Florian, Recesivitatea ca structura a lumii, Bucuresti, Editura Eminescu, 1983.
* D. Caracostea, Poezia tradizionald. Balada populard si doina, vol. 11, Bucuresti,
Editura pentru Literatura, 1968, p. 487.

% Eugeniu Sperantia, Basmul ca mijloc educativ, in vol. Studii de folclor si literatura,
Bucuresti, Editura pentru Literatura, 1967, p. 138.

% Ovidiu Barlea, Folclor romanesc, vol. |1, Bucuresti, EdituraMinerva, 1981, p. 387.
" Stefan Banulescu, Cartea Milionarului, Bucuresti, Editura Eminescu, 1977, p. 196.
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acea veritabila ,mitologie a campiei” din opera dobrogeanului Stefan
Banulescu, la care influenta catalitica bizantina, specifica sudului tarii,
este evident prezenta. Insa, Tn proza lui Banulescu, identitatea stilistici a
autorului depaseste buna oranduiadlda a existentel personagjelor sale,
mergand spre o proprie irealitate desprinsa, prin mijloacele autorului
cult, din , citatele” de spiritualitate populara.

Taranii lui Sorescu nu-si pun atitudinea contemplativa n
serviciul une ordini transcendente; e nu-si propun gasirea cailor unei
ntrevederi nemediate cu absolutul, ci isi dezvolta involuntar un ssimt al
sondarilor unui ,aici” si a unui ,acum”, dilatate la maxim. Constiinta
liliecizanta e o oglinda hipersensibila care reflecta si refracta un sublim
a cotidianului. Lumea bulzestenilor subzista Tn labirintul organizat al
ritualurilor existentel, in sSimplitatea ontici a ceremonialitatii
participative. Ochiul detasat, al unui lector strain de ritmul existentei
oltenesti si de cheia interpretarii sale etnologice, este chemat si faca
necesarul compromis de aintrain acest canon-joc.

Résumé

En ce qui concerne I’ ethnologie, le cycle des poémes La Lilieci ne représente
pas — comme |'on affirme souvent dans le contexte de la critique littéraire — un
panorama fictionnel du village Bulzesti, le village artifex, création de I’ironiste qui
aspire a rompre avec la tradition. Intégré dans le territoire ethnographique
superordonné, I’ univers rural projeté par Marin Sorescu montre son adhésion parfaite
aux coordonnées universelles du monde traditionnel de I’ Olténie. On S assume, dans
ce projet descriptif, la complémentarité des avatars ethnologiques et de leur
transformation poétique. Les architextes folkloriques sont des raisonnements pour les
liaisons entre la rédité et le texte, ils valorisent le potentiedl du quotidien et les
expériences originaires auxquelles I'univers imaginaire fait appel. Les paysans de
Sorescu n'adoptent pas I'attitude contemplative pour sonder le transcendent; par
contre, ils mettent I'accent sur les sens du réel, la vie rituelle et les forts liaisons
intracommunautaires.
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Doamna cercet. pr. dr. Silvia Ciubotaru face parte din categoria

restransa a persoanelor daruite cu o adanca discretie, un simt al privirii
intelegatoare si al priceperii dincolo de cuvinte. Am cunoscut-o, mai
intéi, ca simplu cititor a remarcabilei sale monografii asupra nuntii
moldovenesti. M-a Tncantat nu numai bogatia documentarii si analiza
fina a detaliilor acestui impresionant ceremonial traditional, ci si
vivacitatea, rar intalnita intr-un discurs
stiintific, a scriiturii Domniel Sale.
Urmarindu-i virtuozitatea stilistica si
amplitudinea nefortata a ntanirii
semnificatiilor etnologice cu cele
genera-culturale, o priveam prin
prisma unui timp initia, &
desfasurarii, a curiozitatii  ntru
cunoastere. Mai tarziu am descoperit si
celaldt timp, a  personadititii
cercetatoarei, care pare Sa-si conserve,
dintr-o modestie uneori greu de inteles,
ntreaga energie afectiva si
intelectuala, pasiuneassi dinamismul, in
folosul acelei primordialitati a scrisului
despre  oameni, orientat  spre
chintesenta temelor abordate.

Debuteaza Tn activitatea de cercetare stiintifica chiar Tnainte de a
fi fost incadrata (in anul 1971) la Departamentul de Etnografie si
Folclor a Ingtitutului de Filologie Romana ,,A. Philippide” din cadrul
Academiel Romane, filiala lasi, si anume inca din timpul studiilor
universitare, la Facultatea de Litere, cand participa la anchetele de teren
in satele din Moldova, initiate in pericada vacantelor studentesti. O
cercetare intensiva asupra culturii populare din comuna ieseana
Vanatorii va inspira primul sau articol de specialitate, aparut in 1970
(Repertoriul teatrului folcloric din comuna Vanatorii), si se va
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materializa, un an mai tarziu, intr-o consistenta monografie folclorica,
realizata in colaborare cu profesorul lon H. Ciubotaru.

Putem spune ca doamna Silvia Ciubotaru implineste circa 40 de
ani de cercetare a culturii noastre etno-folclorice, ani pe care i-a dedicat
n specia consgtituirii Arhivei de Folclor a Moldovei si Bucovinei,
adunarii, Tncepand din anul 1974, a materialelor din peste 80 de
localitati din spatiul moldovenesc, activitate dublata apoi de realizarea
unor antologii de texte, si de sinteze sau comentarii temeinice pe baza
acestora. Mi-a vorbit adesea cu seninatate si recunostinta despre anii de
»teren”, despre profunzimea spirituala a acelor femel simple care si-au
spus descantecele sau povestile in prezenta ei calda, incurgjatoare. Mi-a
demonstrat astfel céta nevoie este si investesti admiratie pentru acest
etern suflet rural pe care-l cercetezi, sa a deplina constiinta a intrarii
nemijlocite in sacralitatea unei locuinte taranesti.

De-a lungul acestor ani de existenta n preajma culturii noastre
traditionale, Tndreptarea spre ascultarea empatica a interlocutorilor din
lumea satelor si lectura atenta a bibliografiei de speciaitate i-au oferit
siguranta cunoasterii profunde a realitatilor etnoculturale, precum si a
metodelor de cercetare specifice domeniului. De aici orizontul larg pe
care-l acopera lucrarile Domniei Sae si varietatea abordarilor
etnologice a strigaturilor, basmelor, descantecelor, doinelor sau
elementelor de arta populara si de comportament ritualic.

Traseul stiintific parcurs de doamna Silvia Ciubotaru
marturiseste initierea continua in subdomeniile cercetarii etnologice. De
pilda, cunoasterea strigaturilor, specie folclorica cu care s-a intanit
initial Tn contextul real a performarii lor, in satele Moldovei, o
demonstreaza in studiul Repere ale satirei in lirica populara si apoi in
ampla monografie Strigaturi din Moldova, publicata, Tn anul 1984, in
cunoscuta serie a ,Caietelor Arhivei de Folclor”. Asa cum observa
folcloristul clujean Nicolae Bot, analizénd validitatea stiintifica a
acestui volum, ,studierea textului si a contextelor de performare
conduce la constatari pertinente, unele corectand afirmatii mai vechi,
considerate in bibliografia de specialitate adevaruri de necontestat”;
autoarea restabileste adevarul unor date etnologice Tn privinta acestei
specii folclorice, cum ar fi vechimea strigaturilor romanesti, relatia

! Publicat in ,Anuar de lingvistica si istorie literara” (ALIL), tom. XXV, lasi, 1976,
p. 143-147.

2 N. Bot, Caietele Arhivei de Folclor a Moldovei si Bucovinei, vol. IV-VII, in
~Anuarul de Folclor” (AF), V-VI, Cluj-Napoca, 1987, p. 435.
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ancestrala a acestora cu dansul si cantecul de joc, genealogia unor
metafore legate fie de existenta cotidiana, fie de un substrat
magic-ritual, pledand pentru reconsiderarea vastului repertoriu expresiv
al strigaturilor satirice, de joc, de nunta sau liric-sentimentale, si
apreciind vitalitatea strigaturii moldovenesti. Impresioneaza reflectiile
pertinente asupra unei adevarate estetici a urdtului si anaiza
modalitatilor de realizare a comicului, paginile despre strigatura satirica,
sustinuta compozitiona de ,, contrastul bergsonian dintre viu si mecanic,
dintre viata si formalism”.

Inzestrata cu un fin simt artistic, probat de pasiunea constanti
pentru artele culte, dar pe care a stiut sa o reinvesteasca admirabil n
cercetarea ,artel primitive” (cum o numeste antropologul Franz Boas),
doamna Silvia Ciubotaru a dat analize de poetica a textelor folclorice,
care insotesc acel stil melodic arhaic din tinutul Radautilor,
(Batraneasca), publicate in primul volum a ,Caietelor Arhivei de
Folclor"®, studiu in care subliniaza valoarea expresiva a acestor texte,
specializate din perspectiva melodicitatii, dar ae caror versuri se
integreaza perfect unui vast areal folcloric romanesc. Ornamentica si
cromatica specifice artei textilelor din casele taranilor moldoveni, au
fost cercetate Tn doua volume realizate in colaborare, unul in 1982,
dedicat zonei Botosanilor®, spatiu natal al Domniei Sale, urmat de al
doilea, Tn anul 1988, ce cuprinde un numar impresionant de planse
ab-negru si color, majoritatea inedite. Volumul este precedat de o
analiza a functiilor utilitare, magice si estetice ale acestor obiecte
rituale, nelipsite in riturile de trecere (,poduri”), si de o tipologie
detaliata a ornamentelor®.

Privirea specialistului Tndreptata spre motivele arhaice de pe
manistergurile costumului nuptial sau oferite nuntasilor’ se va face
simtitda imediat, in lucrari dedicate ansamblului ritual si spectacular a
nuntii traditionale, cercetare aprofundata care va deveni o elogiata

3 Silvia Ciubotaru, Srigaturi din Moldova. Cercetare monografici. Cu un capitol de
etnomuzicologie de Viorel Bérleanu si Florin Bucescu, in ,Caietele Arhivei de
FoIcIor (CAF), IV, lasi, 1984, p. XXV.

* Florin Bucescu, Silvia Ciubotaru, Viorel Barleanu, Batraneasca. Doine, bocete,
cantecesl jocuri din finutul Radaufilor (Cercetare monografica), in CAF, I, 1979.

S lon H. Ciubotaru, Silvia Ciubotaru, Ornamente populare tradmonale din zona
Botosanilor (Cusaturi, tesaturi), Botosani, CICP, 1982.
® Silvia Ciubotaru, lon H. Ciubotaru, Ornamente populare tradisionale din Moldova
gCusdturi, tesaturi), In CAF, VII, 1988.

Silvia Ciubotaru, Semnificarii ale , podurilor” n cultura populard, in ALIL, tom.
XXXII1, 1988.
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lucrare de doctorat, sustinuta Tn 1995 la Universitatea , Babes Bolya”
din Cluj-Napoca, sub conducerea profesorului Dumitru Pop. Este
perioada in care doamna Silvia Ciubotaru se va Tmparti intre
valorificarea amplului volum de documente etno-folclorice din Arhiva
de Folclor a Moldovel si Bucovine ce vizau ceremonialul nuptia si
cercetarea altor componente ale universului civilizatiei traditionale. Ea
abordeaza cu acelasi simt estetic desavarsit, chiar daca la o scara mai
restransa, si un at domeniu a creatiei populare, acela al artel ceramice.
Preocuparea pentru artele primitive sau de inspiratie rustica va face loc,
treptat, unel estetici situate undeva la confluenta dintre cult si popular,
circumscrise artei naive® .

Studierea atenta a ritualurilor de nunta se va concretiza curand
in articole si studii inchinate acestui complex ceremonial, ce
marturisesc atentia deosebita a etnologului pentru realizarea unei
hermeneutici arheologice, in scopul
relevarii substraturilor si
suprastraturilor culturale care au dus
la configurarea acestui nucleu.
Cercetarea unor practici stravechi si
obiecte rituale ale caror semnificatii
originare erau mai putin cunoscute
(,mirii  de ma”, ,topografia’
nuptiala, ,substituirea miresei”,
.caul de ginere’, ,mireasa uréata”,
»paharul dulce’) vor fi integrate n
lucrarea monografica Nunta 1n
Moldova, publicata Tn anul 2000 la
Editura Universitatii ,,Al. I. Cuza’
din lasi, despre care profesorul si
etnologul lon Seuleanu, el Tnsusi un
bun cunoscator al folclorului nuptial,
afirma:  ,Studiul depaseste oricum descriptia pur etnografica,
impingand analiza Tnspre alte paliere, ae etnologicului i
antropologicului...”®. Foarte documentat si definitoriu pentru o
cunoastere aprofundata a nuntii traditionale in spatiul roménesc este

8 Eadem, Arta naiva: un zarm pentru sufletele curate, n , Revista romana”, lasi, anul
V, 1-2, 1999, p. 14-15; si alte studii sau comentarii asupra picturii naive.

® lon Seuleanu, Nunta Tn Moldova, in revista , Steaua’, Cluj-Napoca, anul LI, nr. IV,
2000, p. 56.
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capitolul despre un vechi obicei nuptial paleobalcanic, si anume
,Cazutul pe vatra”; autoarea se raporteaza constant la analiza de
exceptie a profesorului Petru Caraman®, cel care aritase nu doar
arhaicitatea ritului desprins din vechiul drept cutumiar, ci si legaturile
cu mitologia focului ori cu divinitatile vetrei domestice, gjungand pana
la reminiscentele lingvistice ale obiceiului, caci ,in lumea creatiilor
folclorice, semantica rituala se ascunde in adancul celor mai inocente
figuri de stil”*. Cunostintele doamnei Silvia Ciubotaru despre
spectacolul marital ii vor oferi prilegjul unei abordari etno-folclorice a
unui motiv epic popular prezent in intregul folclor european. Lucrarea
privitoare la sensurile profunde ale povestii Cenusaresei, prin relatia
cu obiceiul nuptial a ,Tncercarii pantofului” si rolul apotropaic al
acestui obiect aparent comun'’, este o demonstratie a eruditiei
comparatiste a autoarei.

Urmarind Tntreaga pleiada a manifestarilor lumii traditionale,
doamna Silvia Ciubotaru a investigat inclusiv obiceiurile agrare™ si
bogatia riturilor vegetationale din spatiul moldovenesc. Transferul
ansamblului de obiceiuri agrare din sfera rituala in cea sociala este
identificat de autoare ntr-o secventa din ciclul snoavelor cu Pacala,
unde apare obiceiul trasului la apa, relationat cu alegerea plugarului
sau avatavului de ceata™.

Intr-un studiu din 1987, Domnia Sa releva legaturile dintre
ocupatia arhaica a torsului si modurile valorizarii universului si
existentei umane in termenii vietii vegetale, ciclul cosmic fiind conceput
de catre imaginatia traditionala sub formaune repetari infinite a, firului
vietii”, pazit de torcatoarele mitice, personaje constante in folclorul
nostru ritual. Vasta cercetare a semnificatiilor magice ale acestui obicei
ofera cadrul necesar unor judicioase analogii: ,, Forma furcilor reproduce
un simulacru dendrolatric, apropiat de caduceu, dar si de stélpii de tipul

19 petry Caraman, Une ancienne coutume du mariage. Etude d ethnographie du
sud-est européen, in volumul Sudii de folclor, 1. Editie ingrijita de Viorica Savulescu.
Studiu introductiv si tabel cronologic de lordan Datcu, Bucuresti, Editura Minerva,
1988, p. 90-176.

1 Silvia Ciubotaru, Nunta in Moldova. Cercetare monografica, lasi, Editura
Universitatii ,Al. I. Cuza’, 2000, p. 83.

12 Eadem, Pantoful Cenugaresei, in ALIL, tom. XXXIX-XLI, 1999-2000, p. 189-201.
3 Jon H. Ciubotaru, Silvia Ciubotaru, Obiceiuri agrare — o dominantd a culturii
populare din Moldova, in ALIL, tom. XXIX, 1983.

4 Silvia Ciubotaru, Election de maire — Alegere de primar, in , Anuarul Arhivei de
Folclor” (AAF), XV-XVII, Cluj-Napoca, Editura Academiei, 1994-1996.
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substitutelor antropomorfe”®®. Apoi, interesul autoarei pentru cultul
dendrolatric a prilgjuit, Tn anul 1991, o analiza a legaturii organice
dintre lirica eminesciana si folclor™ si, de curand, un studiu cuprinzator
asupra implicatiilor rituale ale scranciobului’, ce reuneste domeniul
etnografic cu folclorul si chiar cu literatura culta, iar originile minoice
ale Aiorei explica sensurile dendrolatrice si premaritale ae leaganului
la Sfantul Gheorghe.

Demonstrand o rara capacitate de selectie si ordonare a datelor
apartinand unui complex domeniu, cum este cel a etnomedicine,
doamna cercet. Silvia Ciubotaru a alcatuit o tipologie si un corpus de
texte a folclorului medical moldovenesc, lucrare publicata in anul 2005.
Volumul este deschis de un studiu amplu asupra magiei populare,

romanesti si universale, din cadrul
caruia remarcam consistenta paginilor
despre actele magice, un discurs n
care autoarea subliniaza relevanta
etnoiatrica a unor rituri arhaice, cum
ar fi cele care folosesc energia oculta
a pietrelor fulgerate, precum si cele
legate de magia homeostatica a
datului Tn cuptor, a vandutului pe
fereastra sau a trecerii pe sub poduri
de pamant, gesturi sacre ce vizeaza
renasterea.  Cercetarea stiintifica a
acestor redlititi  etnoculturale n
contemporaneitate face loc unei
pasionate pledoarii pentru admiterea
vitalitatii lor: ,Este limpede ca in
ipostazele sale contemporane, dupa
atatea prefaceri si degradari la care a fost supusa de-a lungul timpului,
gandirea magica rimane la fel de fascinanta”’®. De fapt, reusita
editoriala a doamnei Silvia Ciubotaru este o proba in sine a acestei

> Eadem, Implicayii arhaice ale torsului, in AF, Cluj-Napoca, 1987, p. 272.

16 Eadem, Motive dendrolatrice in lirica eminesciang, in revista , Dor”, I, 1, Sighetul
Marmatiei, 1991, p. 3.

" Eadem, Scranciobul si implicayiile sale rituale, in ,, Anuarul Muzeului Etnografic al
Moldovei” (AMEM), VI, lasi, 2006, p. 147-175.

18 Eadem, Folclorul medical din Moldova. Tipologie si corpus de texte, lasi, Editura
Universitatii ,, Alexandru loan Cuza’, 2005, p. 85.
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supravietuiri, precum si aimportantei empirice si functionale a vechilor
stiinte populare, asa cum remarca profesorul Constantin Romanescu:
»Rostul semnificativ al importanteli carti publicate de doamna Silvia
Ciubotaru tocmai acesta este, de a profila pentru prezent si pentru viitor
idei si ipoteze’®. Interesul constant a autoarei pentru acest domeniu
este evident si Tn studii anterioare, cum sunt cele publicate Tn ,, Anuarul
Muzeului Etnografic al Moldove”, asupra cultului matragunel (,, agent
afrodiziac, apotropaion, talisman, mediu oracular"®) sau a agentilor
terapeutici din folclorul medical moldovenesc (,,rolul femeilor in riturile
medicinale — cu radicini stravechi Tn simbolismul matern”?Y), dar si
ntr-o cercetare ulterioara, in care rolul etnoiatric a sfintilor anarghiri,
Cosma si Damian este analizat Tn legatura cu mitologia si folclorul
gemenilor?.

Ani de-arandul adesfasurat o rodnica activitate de colaborare la
Radio lasi, prezentand emisiuni de specialitate, in care erau comentate
valorile perene ale civilizatiel populare traditionale romanesti, precum si
unele teme sau motive folclorice de larga circulatie europeana. De
asemenea, a redactat numeroase note si comentarii etnologice Tn
cotidianele iesene, participand astfel la mentinerea valorilor traditionale
n congtiinta publica.

Adstazi, cand ,meseria’ de antropolog este din ce in ce mal
supusd interogatiilor asupra ponderii obiectivitatii excesive 1n
transpunerea bruta a realitatii ,,terenului” si a demersului etnologic cu
nuante eseistice, fictionale, scriitura doamnei Silvia Ciubotaru este un
exemplu a Tmbinarii armonioase dintre cunoasterea etnografica si
sinteza etnoculturala, al coexistentel stiintei cu stilul.

19 Constantin Romanescu, Folclorul medical, in , Ziarul de lasi”, 2006, nr. 100.

% Sjlvia Ciubotaru, Cultul matragunei in Moldova, in AMEM, 111, lasi, 2003, p. 144.
2! Eadem, Agenvii terapeutici Tn folclorul medical din Moldova, in AMEM, IV, lasi,
2004, p. 167.

%2 Eadem, Gemenii in mitologie si folclor, in ALIL, tom. XLIV-XLVI, 2004-20086,
p. 171-178.
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Résumé

Cette étude représente un parcours des contributions que Silvia Ciubotaru a
amenées dans le domaine de I'ethnologie et du folklore. L’ auteur a bien mis d'accord
la documentation profonde et I’approche de diverses sources d'information avec la
subtilité dans le traitement des noces traditionnelles et du folklore médical de la
Moldavie, du récit merveilleux et des chants populaires, et méme dans |’ analyse des
tissus d'intérieur ou dans celle de la peinture naive. Madame Silvia Ciubotaru a
démontré la compréhension de ces multiples points de manifestation de la créativité et
de la finesse de I'esprit archaique roumain dans de nombreux articles, études,
monographies rédigés le long d’ une carriére méritueuse.



LA CENTENARUL NASTERII PROFESORULUI MIHAI POP

Nicolae CONSTANTINESCU

Pentru membrii Colectivului de Etnologie si Folclor de la
Facultatea de Litere a Universitatii din Bucuresti, casi pentru multi dintre
membrii comunitatii folcloristilor
din Roménia, anul 2007 a stat sub
semnul  sarbatoririi - centenarului
nasterii  Profesorului Mihai  Pop,
personalitate de prim rang a
etnologiei romanesti si mondiale.

Fara si fie una
spectaculoasa, biografia sa este
emblematica pentru o sarie de
intelectuali roméni care au vazut
lumina zilel laTnceputul celui de-a
douizecilea veac. Nascut la 18
noiembrie 1907, in vechea tara a
Maramuresului, aflata, atunci, la o
rascruce de drumuri, de state si de
civilizatii, Mihai Pop a invitat, de acasd, lectia multiculturaismului, a
multilingvismului si atolerantel religioase. A facut studiile universitare in
capitala Roméniel Mari, avandu-i ca profesori si indrumatori pe Ovid
Densusanu si D. Caracostea, si si-a desavarsit pregatirea stiintifica in
importante centre culturale din Europa Centraa si de Vest (Praga,
Cracovia, Varsovia, Bonn).

lata aceste date ale biografiei Profesorului evocate de un apropiat a
sau, etnologul francez Jean Cuisenier: ,[...] Ajungeam in Maramures
pentru ca Mihal Pop ma luase cu € acolo. Prin mijlocirea lui, deci, pentru
Tnceput, ma pregateam sa pricep oamenii si locurile. Nascut Tn 1908 (1907
—n.n. N. C) intr-un satuc din sudul Maramuresului, aproape de tinutul
Nasiudului, € vorbea, in familie, din copilarie, ungureste si romaneste.
Doica lui ucraineanca 1i vorbea intr-o limba dava. Tatal sau era un preot
unit: parohul, deci, unel biserici derit oriental apartinand ierarhiel catolice,
pentru ca Maramuresul facea atunci parte, sub Franz losef, din Imperiul
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Austro-Ungar. Tanarul Mihai Pop vorbea, de asemenea, curent, nemteste:
tinutul vecin a Nasiudului era in vremea aceea populat in mgjoritate de
sasi luterani, descendenti ai colonilor instalati acolo de catre Imperiu, si a
caror limba materna era germana. Ca atare, inca din copilarie, Mihai Pop
avea experienta unor limbi si religii diferite. Germana fu, in continuare, la
liceu, limba sa de cultura. Si cand veni varsta studiilor universitare,
Imperiul austro-ungar se destrama si Bucurestiul valah deveni capitala
Romaéniel Mari. Cumin acel ,,Mic Paris’ moda i afinitatile politice incitau
laase vorbi frantuzeste, deveni cu totul natural cafiul unui preot unit, dgja
poliglot, si faci, Tn franceza, studii defilologie™™.

A trait, ca toti contemporanii sii, framantarile si convulsiile
Batranului Continent, culminand cu Al Doilea Razboi Mondial si cu
schimbarile dramatice petrecute in intreaga lume dupa Tncheierea
acestuia®. A ales cariera universitara (asistent la Catedra de Istoria
literaturii romane si Folclor, 1936-1939) si a revenit la catedra la
sfarsitul anilor 50 (conferentiar, 1957-1963, profesor (1963-1975),
dupa ce reintrase in viata stiintifica la nou nfiintatul Institut de Folclor
(mai térziu, Institutul de Etnografie si Folclor) din Bucuresti, unde
lucreaza, mai intdi, in calitate de coordonator al activitatii stiintifice
(1949-1954), apoi ca director adjunct stiintific (1954-1965) si, ulterior,
ca director (1965-1974). Redactor-sef a ,Revistel de Folclor” si a
»Revistel de Etnografie si Folclor” (1964-1975).

Format cafilolog, lingvist, davist, Mihai Pop s-ainrolat, aaturi de
sociologi, Tn echipele monografistilor, Tnsotindu-I in cateva campanii pe
ilustrul etnomuzicolog Constantin Brailoiu (a devenit ,,canonica” fotografia
cu Brailoiu si tanarul Pop, la Tnregistrarea de la Dragus), de la care a
deprins metoda culegerii de teren si interesul pentru ,,biologia’ faptelor de
folclor, pentru ,viata® acestora, ceea ce erain acord cu ,,functionalismul”
scolii de la Praga si cu miscarea innoitoare din lingvistica Structurala a
Scolii de la Geneva (Ferdinand de Saussure), continuata magistral de
Roman Jakobson, de formalistii rusi si de ati conmiltoni pe care Mihai Pop
I-a facut cunoscuti, la noi, de la jumatatea anilor 60 Thainte. A condus €
Tnsusi, Tn vara anului 1939, cu sprijinul, de la distanta, ad [ui Anton
Golopentia, 0 campanie de cercetari, la Dambovnic (Arges), concretizata in

! Jean Cuisenier, Memoire des Carpathes. La Roumanie millenaire; un regard
interieur, Paris, Plon, 2000, p. 62-63, 87; traducereamea, N. C.

2 Vezi Nicolae Constantinescu, Nascuzi in 07: generayie si destin, in vol. Centenar
Mihai Pop 1907-2007. Sudii si evocari. Editie Ingrijitd de loana Fruntelata, Adrian
Stoicescu, Rodica Zane, Bucuresti, Editura Universitatii din Bucuresti, 2007, p. 9-17.
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monografia Dambovnicul, o plasi din sudul juderului Arges®. De pe aceste
baze a formulat, incepand cu 1956, noile orientari de cercetare a
folclorului, in studii de directie, continand principii valabile si astazi.

Articolul program, Problemele si perspectivele folcloristicii
noastre, aparut in primul numar al , Revistel de Folclor”, anul I, nr. 1-2,
1956, ramane un jalon esentia in lansarea noilor cercetari de folclor n
Roméania postbelica. Dupa ce reface, in linii generale, mersul
folcloristicii in prima jumatate a veacului trecut, luand ca punct de
pornire anul 1909 (se stie de ce), Problemele si perspectivele
folcloristicii noastre fixeaza cateva repere teoretice ferme, evidentiind
contributiile lui Ovid Densusianu, Béla Bartok, Constantin Brailoiu, ae
sociologilor etc., si reliefand, dupa un ,tipic’ impus de retorica
discursurilor politice ale vremii, si unele ,negjunsuri”. Dar, spre
deosebire de caracterul formal a , criticii” si ,,autocriticii” promovate de
discursul proletcultist, Mihai Pop priveste starea de moment a cercetarii
folcloristice roménesti cu un ochi critic si releva exact carentele
acesteia, cum ar fi persistenta amatorismului, mai ales in culegerea
textelor de literatura populara, care ,continua si se margineasca la
simple notari dupa auz”, lipsa unei colaborari intre specialistii diferitelor
domenii (literati, muzicologi), ceea ce impieteaza asupra cunoasterii
.integrale a faptelor de folclor”, aplecarea inca precumpanitoare catre
folclorul traditional, arhaic, in detrimentul folclorului viu, contemporan,
acarui cunoastere ar duce lalamurirea ,, disputelor teoretice”, noteaza cu
obiectivitate raimanerea in urma a folcloristicii noastre cu ,lucrarile de
mare cuprindere”’: corpus-ul folclorului romanesc, catalogul tematic,
bibliografia si atlasul folcloric care, ,,cand nu sunt doar deziderate sau
teme de discutie, se opresc in faza Tnceputurilor ori sunt realizate de
specialisti cu perseverent, numai pentru anumite genuri”*.

Urmatoarea sectiune a articolului-program e un mic tratat de
folclor, ale carui teze fundamentale vor reveni in studiile ulterioare ale
Profesorului si, Tn masurain care au fost intelese si acceptate (caci ideile

% Vezi Mihai Pop, Anton Golopentia, Dambovnicul, o plasi din sudul judewului Arges, i
»Sociologie roméneasca”, IV (1942), nr. 7-12, p. 413-429 + 2 harti, republicat in Mihai Pop,
Folclor roménesc. Editie ingrijita de Nicolae Constantinescu si Alexandru Dobre. Val. I,
Teorie si metoda, Bucuresti, Editura,,Grai si Suflet — Cultura Nationald”, 1998, p. 331-357;
aspecte inedite ale cercetarii din 1939, in studiul semnat de Sanda Golopentia, Mihai Pop la
Dambovnic. I. Lunga vara fierbinte a sociologiel roménesti; 11. Scrisori si rapoarte, in vol.
Centenar Mihai Pop 1907-2007..., p. 19-52.

* Mihai Pop, Problemele si perspectivele folcloristicii noastre, republicat n Folclor
romanesc, 1998, p. 11-12.
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novatoare ale magistrului au intdmpinat, tacit sau explicit, si 0 oarecare
rezistenta), se vor regas in lucrarile colaboratorilor sii de la Institut si
delaUniversitate.

Tn ultima sa parte, studiul insista pe , perspective”, jalonand cu o
remarcabila clarviziune obiectivele magore ale cercetarii: ,, corpusul
folclorului romanesc, bibliografia folclorului, publicarea colectiilor
valoroase ce se afla in manuscrise si republicarea materialului greu
accesibil, catalogul tematic al prozei si poeziei epice, atlasul folcloric,
istoria critica a folcloristicii romanesti (subl. aut. Tn text)”>.

Simultan, folcloristul publica un numar de studii introductive, de
comunicari  stiintifice, note si  recenzii, care Tntregesc profilul
cercetatorului. Sunt cateva studii de-a dreptul Tnnoitoare, chiar daca
grevate de retorica vremii si de ingerintele ideologicului, alaturi de o serie
de comunicari stiintifice, articole, cronici, note de lectura, necrologuri etc.
O reconstituire a climatului ideologic a vremii, rezultatda din scrutarea
bibliografiel scrierilor de profil din anii imediat urmatori razboiului si
instaurarii ,,regimului democrat-popular”, releva presiunea sub care s-au
aflat folcloristii si etnografii Tn acel ,,obsedant deceniu”, cand au fost
obligati s faca unele concesii, de cele mai multe ori formale, in modul de
abordare a problemelor sau de tratare a antecesorilor.

Dominante, Tn primele interventii scrise ade lui Mihai Pop dupa
revenirea sa in viata publica, sunt referirile la ,folclorul nou” si la
.Miscarea artistica de amatori”. Sa ne amintim ca intre ,sarcinile si
obiectivele” noului Ingtitut de Folclor se inscria si ,organizarea de
coruri si fanfare populare, conferinte, echipe artistice populare,
concursuri si manifestari populare’®, asa ca folcloristul scrie despre
Concursurile echipelor artistice de amatori (in ,,Revista de Folclor”,
anul 1, nr. 1-2, 1956, p. 308-309) si despre Dezbateri pe marginea
concursului echipelor artistice de amatori (Ibidem, anul 11, nr. 1-2,
1957, p. 201-202), promoveaza, fara entuziasm, volumele de ,folclor
nou” editate de colegi de-ai sai delaInstitutul de Folclor sau de activisti
de la Casa Centrala a Creatiei Populare’. Rememorand, tntr-un interviu,

> | bidem, p. 20.

® Cf. Pavel Tugui, Despre dezvoltarea folcloristicii si etnografiei romanesti Tn deceniul
1950-1960, in , Revista de Etnografie si Folclor” (REF), tom 39, nr. 3-4, 1994, p. 280.

" Vezi, de ex., Cantecul nou, prefata la vol. Cantece populare noi. Antologie de Ligia
Bargu et al., Bucuresti, Editura Muzicala, 1959, Cuvant nainte la lon Socol, Cantecele
tarii, Bucuresti, Editura pentru Literatura, 1962, sau Cuvant introductiv la lon Meitoiu,
Folclor poetic nou, Bucuresti, 1965, p. 7-21.
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dupa céteva decenii, episodul, Mihai Pop dezvaluie ceea ce ar putea fi
acum doar banuit, aproximat, din ceea ce era, la vremea respectiva, un
adevarat razboi a manipularilor reciproce: ,,Pe urma, a doua, ca sa zic
asa, problema care ni s-a pus atunci a fost daca s-au facut cantece noi,
creatii noi. Noi stiam ca se fac cantece noi populare, noi stiam de la
Brailoiu ca s-au facut atétea cantece in legatura cu primul razboi, si
Tache Papahagi a publicat, se stia, nu? Deci, in mod firesc, era sa fie
cantece populare noi. Era o intreaga literatura, mai putin de céntece,
decét de strigaturi, dar care nu erau favorabile, fiindca erau cantece
taranesti Tmpotriva colectivizarii. Totusi, s-au gasit peici, pe acolo, niste
poeti populari care au facut si cantece noi...”%,

Textul cel ma amplu pe care il publica Mihai Pop Tn aceasta
perioada este prefata la antologia Flori alese din poezia populara (1960).
Acest studiu de mari dimensiuni venea dupa o serie de prefete si
introduceri ,,de serviciu”, mentionate Tn bibliografii. Antologia Flori
alese... fusese ingrijita n redactie de loan Serb, a carui nume apare si in
caseta tehnici avolumului ca, responsabil de carte”. Tntr-o evocare recenti
a distinsului editor care a fost loan Serb, colegul siu de redactie de la
Editura de Stat pentru Literatura si Arta (ESPLA), Tiberiu Avramescu, da
céteva amanunte care ne gjuta sa plasim si antologia, si prefata in climatul
plin de turbulente a vremii. ,Tmi amintesc — scrie editorul — ¢ volumul se
Tntorsese de la cenzura cu 0 seama de observatii-sugestii, care de obicel
erau obligatorii”, Tntre care, referitoare la o adta antologie, dar valabile si
pentru aceasta, observatia ca ,,«in lucrare se face smtita lipsa unor buciti
literare care si abordeze problema diantel clasel muncitoare cu taranimea
muncitoare si rolul conducator a classi muncitoare. [...] Lupta P.C.R. si
P.M.R. contra exploatarii si pentru construirea socidismului nu se reflecta
in lucrare. Tn capitolul , colectivizarea’ nu se aduc exemple din lupta pentru
intarirea economico-organizatorica a G.A.C. (gospodariile agricole
colective) si pentru Tntarirea proprietatii obstesti» etc. etc. (nota nr. 219 a
Directiei Presei si Tipariturilor din 23 aprilie 1960, cu o stampila
amenintitoare in drespta sus. Confidensial)’®. Pentru a raspunde
»comandamentelor ideologice ale unel epoci de un tragic absurd, bantuita
Tnca de fantoma proletcultismului agresiv” si pentru a salva aparitia cartii,
editorii, antologatorul si prefatatorul florilegiului din lirica populara

8 Mihai Pop, Arhiva de folclor ... la sura de fan, in Zoltdn Rostés, Sala luminoasd.
Primii monografisti ai Scolii gustiene, Bucuresti, Editura Paideia, 2003, p. 316.

° Tiberiu Avramescu, O viaya inchinata carilor si prieteniei, in vol. lordan Datcu,
loan Serb. Poet. Editor. Folclorist, Bucuresti, Editura Universal Dalsi, 2007, p. 114.
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romaneasca din 1960 au trebuit sa faca o serie de concesii, atét in ceea ce
priveste selectia textelor, mai aesin sectiunea consacrata ,,cantecului nou”,
cat si in sustinerea lui teoretica, in studiul introductiv. Asa se face ca in
paginile destinate acestuia din ,, Prefata” se gasesc o serie delozinci pe care
eu persond (eram studentul profesorului, Th anul I, 1959/1960) nu I-am
auzit sa lefi rogtit vreodata: ,, ...cantecele muncitoresti de lupta sunt faurite
de pe o clard pozitie de clasi si aduc in folclorul nostru o noua conceptie
despre lume, suflu revolutionar”; , Printre temele majore, dragostea de
patrie si recunostinta fata de partidul conducator si indrumator pe drumul
fauririi socialismului ocupa un loc de frunte si capata expresie in multiple
sl variate imagini de caitate noua”; ,, Aceste imagini sunt doar cateva din
marturiile care vorbesc despre rolul conducator a partidului in faurirea
vietii noi”; ,Tn cantecele de astizi, viata noua Tn satele cu agricultura
socidlista congtituie una din temele principale”*°.

Mal amuzanta, daca nu ar fi, Tn esenta ei, trista, este solutia pe
care 0 gasesc responsabilii din Editura pentru a nu pune in pericol
aparitia antologiei: ,Crezand ca va trebui sa renuntam la tiparirea si
acestui manuscris, I-am intrebat pe loan Serb ce putem face, pentru ca
majoritatea temelor de actualitate solicitate nu prea erau abordate de
catre «rapsozii populari noi» si, prin urmare, nu aveam de unde prelua
texte atét de imperios solicitate de tovarasii de la cenzura. Mi-araspuns,
cu camul siu proverbial, imperturbabil, ca lucrurile se vor aranja
oarecum; va merge la Institutul de Folclor, — unde era intotdeauna bine
primit — , va comunica temele solicitate si un «rapsod popular nou», n
trecere prin Bucuresti, va crea, ca urmare a sugestiilor primite, dupa o
scurta meditatie Tn cautarea inspiratiel, cateva cantece populare noi, care
vor capata numere de ordine in arhiva Institutului si citarealor va capata
astfel un caracter stiintific indiscutabil” .

Interesant este ci, la mare distantda de momentul evocat de
T. Avramescu si, desigur, independent de acesta, Mihai Pop Tnsusi da
detalii despre modul de producere a cantecelor populare care ilustreaza
sectiunea V11 din antologia din 1960, ,, Poezie lirica noua”, textele de lanr.
646 la 763: ,,Si atunci, pelanga Institutul de Folclor, avand in vedere aceste
manifestari culturale in care folclorul era implicat, s-a facut o orchestra
populara ,,Barbu Lautaru” (...) si din partea cantaregilor atunci a intrat in
orchestra,,Barbu Lautaru” si a cantat cu orchestra,,Barbu Lautaru”, Maria

19 Mihai Pop, Prefazg la Flori alese din poezia populard, Bucuresti, ESPLA, 1960,
p. XLV-XLVI.
" Tiberiu Avramescu, op. cit., p. 114.
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Lataretu, care era o celebra cantareata. Atunci Maria Latareu — fiindca se
cereau cantece noi (subl. mea N. C.) —afacut un cantec pentru pace, care
se cheama ,, Hora pacii” si care se canta si acum”*.

Ulterior, dupa ce bazele fusesera puse si rezultatel e incepusera sa se
vada, a dat un nou impuls cercetarii, creand, cu studii precum Perspective
n cercetarea poetica a folclorului (1966)* si Caracterul formalizat al
creariilor orale (1967)', o ,directie noua” n cercetarea folcloristica
romaneasca. Aceste noi orientari vizau reintrarea folcloristicii romanesti
»1n randul lumii”, modernizarea e, dupa doua decenii de ,democratie
populard”, de proletcultism, de sovietizare etc. Perspective in cercetarea
poetica a folclorului reprezinta o contributie teoretica de mare insemnatate
n orientarea studiilor romanesti despre literatura oraa, fiind un text
esential care, alaturi de Caracterul formalizat al creariilor orale, indica o
schimbare limpede in discursul stiintific a crestorului de scoala din
folcloristica romaneasca de dupa razboi, o orientare cu adevarat ,,noua”, o
deschidere catre orizonturile europene (vest-europene) si americane via
Moscova sau Petersburg, daca avem Tn vedere descoperirea, de catre
occidentali, a ,scrierii profetice” a lui Vladimir Propp, Morfologia
basmului (1928), si a lingvidticii structurale, ae carel principii fusesera
atrase in campul cercetarii folclorului de catre R. Jakobson si P. Bogatarev
n studiul lor, de asemenea profund Tnnoitor, Folclorul ca o forma
particulara a creasiel (1929). De fapt, autorii citati in articolul din 1966
sunt C. Brailoiu cu Le vers populaire roumain chanté (1954), G. Calinescu
cu Arta literara in folclor (1964), text ,canonic’ la vremea respectiva,
Roman Jakobson cu Lingvistica si poetica. Aprecieri retrospective si
considerayii de perspectiva, tradus in roméaneste in 1964, Ladidau Galdi, cu
Esquisse d'une histoire de la verdfication roumaine, 1964, si
Cl. Lévi-Strauss cu La structure des mythes din Anthropologie structurale,
1958. Tn studiul din ,Secolul 20" (1967), continand o sectiune intitulata

2 Mihai Pop, Arhiva de folclor..., p. 316-317; pentru detalii in legaturd cu acest
episod, vezi Nicolae Constantinescu, Mihai Pop — arhitectura operei |. Idei fondatoare
si zgura ideologica, Prefaga la Mihai Pop, Folclor roménesc. 111, Bucuresti, Editura
Universitatii din Bucuresti, 2007, p. 7-21.

3 Mihai Pop, Perspective in cercetarea poetici a folclorului, in vol. Sudii de poetica
si stilistica, Bucuresti, Editura pentru Literatura, 1966, p. 41-47.

1 Tn Secolul 20. Revista de literatura universald, editati de Uniunea Scriitorilor din
Republica Socialista Roménia, nr. 5, 1967, p. 155-161; republicat Tn Mihai Pop,
Folclor roméanesc, |, 1998, p. 160-169; aceluiasi an 1i apartine si lucrarea Indreptar
pentru culegerea folclorului, Comitetul pentru Cultura si Artid, Casa Centrald a
Creatiel Populare, 1967.
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»Introducere in structuralism”, celor citati mai sus li se adauga numele lui
M. Bense, Klaus Baumgarten, A. B. Lord s.a,, iar in text se fac referiri la
formalistii rusi (Trubetkoi, Jakobson si Bogatarev, N. A. Vesselovski,
V. |. Propp), putin cunoscuti la vremea respectiva la noi, dar fata de care
Mihai Pop isi vaarita constant adeziunea'™.

Noua directie a fost imbratisata cu entuziasm de tanara generatie
de folcloristi care se revendica din ,,Scoada Mihai Pop”, dar chiar si cei
care nu ii Tmpartaseau ideile au acceptat provocarea si au incercat sa tina
pasul cu ele, sa se ,alinieze” la noile orientari care vizau o reintrare ,,in
randul lumii” stiintifice, o reintoarcere latraditiile europene ale cercetarii.

Tn deceniile urmatoare, gjutat de exceptionala sa longevitate (s-a
stinsdin viata la 93 de ani, in ziua de 8 octombrie 2000) si de o claritate
a gandirii care nu l-a parasit pana in ultimii ani de viata, Profesorul a
mai facut cateva miscari Tnnoitoare catre semiotica, teoria comunicarii,
antropologie, contextualism, miscari neostentative, dar sesizabile de
oricine citeste cu atentie scrierile lui sau Tsi aminteste, daca a luat
aminte la ele, lectiile pe care Profesorul ni le preda ori de céte ori statea
de vorba cu noi®®.

Résumé

Dans I" éude intitulée Le centenaire de la naissance du Professeur Mihai Pop,
I"auteur recongtitue, en grandes lignes, des moments de la biographie du savant,
soulignant son réle dans la réalisation de lignes directrices de la recherche folkloristique
et ethnologique roumaine de la seconde moitié du X Xe siécle, de I article — programme
Problemele si perspectivele folclorigticii noastre (1956) (traduction du titre: Problémes
et perspectives de notre folkloristique) jusqu’ aux études de direction de la fin des années
1960, Perspective Tn cercetarea poetica a folclorului, (Perspectives dans la recherche
poétique du folklore), dans le volume Sudii de poetica si stilistica (1966) (Etudes de
poétiques et de stylistiques) et Caracterul formalizat al creariilor orale (Le caractere
formalisé des créations orales) (dans larevue ,, Secolul 207, nr. 5, 1967). L' article veut
étre un hommage payé, lors du centenaire de sa naissance, a la personnaité de celui
considéré par beaucoup le fondateur de I’ école de folkloristique roumaine moderne.

> Vezi Ceeste literatura? Antologie si prefata de Mihai Pop, notesi indici de Nicolae
Iliescu si Nicolae Rosianu, Bucuresti, Editura Univers, 1983.

18 Vezi, de ex., Nicolae Constantinescu, Lecriile Profesorului, in REF, tomul 42, nr. 1-2,
1997, p. 18-23; idem, Scoala folcloristica Mihai Pop, in vol. Scoala Mihai Pop. Volum
dedicat Profesorului Mihai Pop la centenarul nasterii. Antologie de texte ngrijita de loan S
Lazir, R&mnicu Vaceg, EdituraPatrimoniu, 2007, p. 8-13.



HERMENEUTICA SACRULUI SI PROFANULUI
LA MIRCEA ELIADE

Nicu GAVRILUTA

Centenarul Mircea Eliade din acest an este si o invitatie de a
regandi temeiurile sacre ae intregii noastre existente. Dincolo de
multiplele expresii ale sacrului, Eliade observa si subtila camuflare a
acestuia in cele ma rafinate practici culturale. A deslusi prezenta
camuflata a sacrului Tn lumea contemporana este una din fascinantele
provocari ale operel lui Mircea Eliade adresata publicului cultivat de
astazi. Posibila savurare a unor inefabile delicii spirituale, gratie
descoperirii sacrului in anumite ipostaze ae (post)modernitatii, o
datoram n continuare admirabilei opere alui Mircea Eliade.

1. Ceestesacrul?

Putine teme de istoria religiilor continua s fie si astazi lafel de
incitante si de controversate cum este cea a sacrului. Tntr-un studiu (La
notion de , sacré’, publicat in ,Archives de sciences sociales des
religions’, nr. 44, juillet-septembre, 1977), Raymonde Courtas (Groupe
de Sociologie des Religions C.N.R.S) si Francois A. Isambert (Ecoles
des Hautes Etudes en Sciences Sociales) prezinta un corpus de
interpretari ale sacrului. Ele sunt ordonate n functie de paradigma de
abordare a fenomenului. Astfel, sacrul este analizat din perspective
antropologica si fenomenologica, sociologica si teologica, istorica si
lingvistica, epistemologica si filosofica.

Dincolo de toate acestea, ramane totusi Tntrebarea esentiala: ce este,
de fapt, sacrul? Asa cum scrie si Mircea Eliade, sacrul este o reditate
ambivaenta. ,Ambivaenta sacrului nu este exclusiv de ordin psihologic
(in masura in care atrage sau respinge), c¢i si de ordin axiologic; sacrul este
totodata «sacru» si «pangarit». Comentand vorbele lui Virgiliu, auri sacra
fames, Servius (ad. Aen. 111, 75) remarca pe buna dreptate ca sacer poate
Tnsemnasi «blestemat» si «sfant»”. Exemplele lui Eliade continua™.

! Mircea Eliade, Tratat de istorie a religiilor. Traducere de Mariana Noica, cuvant
Tnainte de Georges Dumezil, Bucuresti, Editura Humanitas, 1992, p. 33.
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Latinii au explicat sacrul pornind de la termenul hagos.
Semantica lui este destul de stranie. Hagos numea , necuritenia’,
.murdaria’, dar si ,sacrificiul care sterge necuratenia’. Din aceeasi
familie de cuvinte provine si hagios, tradus deseori prin ,sfant” si
.murdar”. Ambiguitatea termenului este argumentatai de Roger
Caillois prin invocarea a doua cuvinte simetrice: hages (pur) si
enhages (blestemat). Din cei doi termeni simetrici, dar cu Tntelesuri
profund diferite, s-a gjuns la un alt treilea (hagios) care pastreaza
sensurile ambilor.

In acelasi spatiu vechi latin, Divinitas era un atribut lingvistic
special al Tntregului ultim, divin. , Divinitas cuprinde in sine totul; fata
neviazuta a Zeului, dar si intunericul privirilor sale’®. Este in joc o
negativitate care nu se ma cere a fi inteleasi doar negativ®.
Dimensiunea negativa, intunecata, nocturna a sacrului poate fi regasita
si Tn formula greaca a osioun ca si n latinescul expiare. Ei se traduc
prin ,a face si iasa (din sine) elementul sacru (osios, pius) pe care
necuratenia contractata il introdusese”?. Sacrul Tsi expira continutul, se
desacralizeazi. Criminalul din vechile comunitati, aratda Joseph de
Maistre, si putea relua viata normala si locul in societate abia dupa ce
se desacraliza, devenind asemenea celorlati. Prin faptele sale
abominabile, €l isi cultivase pana atunci o diferenta enorma fata de
ceilalti muritori. lata un exemplu in acest sens. excomunicatul din Roma
antica, scrie Ernout Melllet, Tn urma savarsirii unel crime contrara
religiel si Statului, era considerat a fi sacer, sacru. Cel care ar avea
»bunavointa’ de al ucide era scutit de orice pedeapsi. Dreptul uman
(jus) nu-1 atingea, iar acuza de omucidere nu-I privea.

Noud, modernilor, ne pare a fi cu totul ciudata aceasta
interpretare veche data sacrului. Ne provoaca intelegerea si tocmai de
aceea cautim si-i gasim explicatii. In acest sens, Roger Caillois
aminteste in Omul si sacrul faptul ca cel vechi foloseau deseori acelasi
termen pentru a numi respectul fara de sfinfenie si teama de
necuratenie. Este cazul cuvintelor tapu la polinzieni, pamali la

2 Nicu Gavriluta, Metafizica si sociologia sacrului, in ,Dialog”, anul |, iunie 1997, nr.
2-3, p. 47.

3 Pentru amanunte a se vedea Stefan Afloroaei, Lumea ca reprezentare a celuilalt, lasi,
Editura Ingtitutului European, 1994, in special sectiunea Sensul nocturn al celor
divine, p. 196-198.

* Roger Caillois, Omul si sacrul. Traducere din limba franceza de Dan Petrescu,
Bucuresti, Editura Nemira, 1997, p. 39.
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melaezieni, wakan la indienii nord-americani si kami la japonezi. De
aici ar proveni ambivalenta si ambiguitatea sacrului.

Alteori, pentru a se intelege mai bine sacrul, s-au lasat deoparte
etimologiile si jocurile lingvistice. S-a invocat, de exemplu, viata
sociala cu toate mecanismele e vazute si nevazute, justificandu-se astfel
ubicuitatea sacrului. Emile Durkheim este pionerul unor asemenea
interpretari. in texte precum Definisia fenomenelor religioase® si
Formele elementare ale vierii religioase®, sociologul francez vede n
sacru o notiune pur descriptiva, fara o conotatie clara sau o dimensiune
precisi. Existd incontestabil lucruri sacre, numai ca ele provin din
reprezentarile unel societati si nu dintr-un scenariu mistic, revelatoriu.
Acesta din urma nu-si gaseste locul cu usurintd in teoria lui Emile
Durkheim.

Din punctul nostru de vedere, universalitatea sacrului anuntata
de Emile Durkheim este incontestabila. Tnsi nu putem fi de acord cu
ideea ca originea sacrului ar stain varii reprezentari sociale. Venerabilul
si autenticul Dumnezeu nu este nici pe departe societatea transfigurata,
ci misterul ultim, inaccesibil.

Ideea a fost excelent argumentata de Eliade atunci cand definea
sacrul ca fiind realul ultim, ireductibil, misterios. Sacrul se manifesta
prin hierofanii criptice (plimbarea ceremoniaa a Arborelui de Mai, de
exemplu) sau fanice (simbolul Arborelui cosmic), scrie Mircea Eliade in
Tratat de istorie a religiilor. Ce anume poate deveni hierofanie? ,Dar
este cert ca tot ceea ce omul a manevrat, a simtit, Tntalnit sau iubit a
putut deveni o hierofanie’’. Un obiect oarecare devine hierofanie in
masura n care semnifica altceva decat el Tnsusi. Crucea crestina, de
pilda, nu reprezinta doua elemente incrucisate, ci drama Mortii si
Rastignirii Mantuitorului. Cu toate acestea, sacrul nu este epuizat de nici
o0 hierofanie: nu se manifesta ,niciodata in intregime si in mod imediat
sau in totalitatea sa’®.

Sacrul este, dupa autorul roman, semnificasia ultima a
impulsurilor si experientelor omenesti. Mai mult, sacrul nu apare

® Cf. Emile Durkheim, De la definition des phénoménes religieux, in ,L’Année
Sociologique’, 1897-1898, 2, p. 1-28.

® Am folosit in acest studiu editia romana a lucrarii lui Emile Durkheim, Formele
elementare ale vierii religioase. Traducere de Magda Jeanrenaud si Silviu Lupescu,
prefata de Gilles Ferreol, |asi, Editura Polirom, 1995.

"MirceaEliade, Tratat deistorie..., p. 30.

8 |bidem, p. 43.
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ntr-un moment a evolutiei omului, pentru ca mal tarziu sa dispara. El
este consubstantial fiintei umane. , Experienta sacrului este inerenta
modului de a fi a omului Tn lume”®. Eliade continua apoi cu o idee
care a smintit multe mintile odihnite si insensibile fata de simbolismul
religios. ,,Sacrul nu implica credinta in Dumnezeu, Tn zei sau in
spirite”'®. Cu toate acestea, nici nu le exclude. Este mai mult decat
obiectul unor simple credinte organizate in ceremonii si ritualuri. La
modul generic, sacrul ar fi ,experienta unei realitati si izvorul
constiintei de a existain lume’™.

Tn concluzie, sacrul ar fi ceva cu totul diferit de ,viata omului ca
fiinta intramundana”*?. Asemenea sfinteniei, sacrul nu se poate defini si
ntelege prin € Tnsusi, ci prin participare. Numai Dumnezeu este Sfant,
arata Paul Evdokimov®?, iar toate cele care participa la El sunt sacre.

2. Temeiurile sacrului. Puterea, interdictia, tabu-ul si numinosul

Tot prin existenta unei participari, a unei mijlociri, s-au adus in
atentie n literatura de specialitate si temeiurile sacrului. Un temei sau
fundament al sacrului ar fi puterea. Ideea este prezenta si argumentata
in opera unor clasici ai stiintel religiilor, cum ar fi N. Soderblom si
G. Van der Leeuw, Fr. Heiler si K. Goldammer.

André Brien, in L'Expérience du sacré si Ambiguité du sacré,
repunand in discutie notiunea de sacru, constata ca nu poti intelege
nimic din universul sacrului daci nu recunosti prezenta unei puteri
tainice si inefabile pe care omul nu are posibilitatea s-o foloseasca si sa
0 stapaneasci. In economia sacrului, puterea stapaneste omul — uneori
ilogic, irational — si nu invers. Nu ai de aes, trebuie si te predal
neconditionat acestei misterioase forte. Ea este, dupa autorii amintiti,
prima determinatie a sacrului.

Mai mult chiar, Tn functie de acest criteriu al puterii, putem vorbi
nistoriareligiilor de o sacralitate religioasa si de o altamagica. Teoria

® Idem, Tncercarea labirintului. Traducere si note de Doina Cornea, Cluj-Napoca,
Editura Dacia, 1990, p. 131.

19 bidem, p. 132.

" 1bidem.

2.3, Martin Velasco, Introducere in fenomenologia religiei. Traducere de Cristian
Badilita, lasi, Editura Polirom, 1997, p. 59.

3 Referinta este la lucrarea lui Paul Evdokimov, Rugaciunea n Biserica de Rasdrit.
Traducere de Carmen Bolocan, prefata de Olivier Clément, lasi, Editura Polirom,
1996, Tn special p. 55-77.
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aceasta 1l apartine lui Luc De Huesch si a fost amplu nuantata in texte
precum Aspects de la sacralité du pouvoir en Afrique si Pour une
dialectigue de la sacralité du pouvoir. Supozitia autorului este
urmatoarea: ,, Sacrul face parte din structura insasi a puterii”. Atunci
descendentii si cu societatea intra Tn joc sacralitatea de tip magic.
Invers, exista si 0 sacralitate religioasa. Ea nu exclude institutiile,
comunitatea si clerul ci, dimpotriva, mizeaza enorm pe o legatura
permanenta cu universul invizibil a stramogilor.

Distinctiile acestea nu au reusit insa sa convinga decét pe o
parte a lumii specialistilor. Multi se indoiesc inca de veridicitatea
considerarii puterii ca temei a sacrului. Doi dintre acesti autori sunt
Mircea Eliade si J. Martin Velasco. Convingerea lor este ca tocmai o
anume relarie cu sacrul ne confirma (sau nu) determinaria religioasa
a puterii. Specialistii sacrului din vechile comunitati, arata Eliade,
aveau mana (puterea) tocmai pentru ca participau mistic in relatia lor
cu sacrul. ,, Tot ceea ce este la un grad superlativ poeda mana, adica tot
ceea ce fi apare omului eficace, dinamic, creator, perfect”**. Se predau
neconditionat acestuia, dobandind abia dupa aceea puterea. ntr-o
ordine fireasca a scenariului initiatic, mai Tnté exista participarea
(mistica) si apoi vine puterea.

Un alt temei a sacrului — care nu este nici el strain participarii
mistice — ar fi tabu-ul. Tn limbaj comun este tabu un lucru, o fiinti, o
realitate care sunt interzise, inaccesibile tuturor. Intotdeauna un tabu se
impune prin diferenta sa ultima. Nu Tntamplator tabu-ul provenit din
cultura Polineziel afost tradus de G. Van der Leeuw prin , ceea ce este
numit aparte”, ,, separat”.

La randul sau, Mircea Eliade remarca originea polineziana a
termenului si insista pe conditia speciala a obiectelor si persoanelor
.interzise”, izolate”, adica tabu. Aceasta speciala conditie se
dobandeste gratie unel rupturi de nivel ontologic care te consacra ca
participant la o forza cu totul diferita. De multe ori calitatea de tabu a
unor obiecte se poate pierde: ,, ...toate aceste tabu-uri nu dureaza mult;
din momentul in care sunt cunoscute, manuite, integrate in Cosmosul
autohton, elefsi pierd capacitatea de distrugere a echilibrului fortelor”*>.

Unii autori, precum Laura Lévi-Makarius'®, au mers pana acolo

1 MirceaEliade, Tratat deistorie..., p. 37.
> | bidem, p. 35.
18 \ezi Laura Lévi-Makarius, La sacré et la violation des interdits, Paris, Payot, 1974.



176 Nicu GAVRILUTA

Tncéat au vazut in violarea tabu-ului si Tn incalcarea interdictiilor sursa
nsisi a sacrului. Tncalci o regula, cum este cea a sngelui, si de aici
rezulta un sentiment viu a sacrului. Ma exact, o frica si teroare
amestecate cu o fascinatie si maretie absolut de neinteles.

Avem indoieli fata de teoriarelatiel dintre viol si sacru a acestel
autoare. Mai mult, chiar am psihanaliza-0. N-am crezut o clipa ca sacrul
veritabil Tsi poate avea originea in simpla incalcare a unor tabu-uri.
Tema originii sacrului este neobisnuit de delicata. Suntem perfect de
acord ca necunoscutul, misterul ar sta la originea sacrului si, implicit, a
religiei. Geneza sacrului nu se poate consuma doar in scenariul
psihologic. Orice perspectiva (sociologica, psihologica, lingvistica,
istorica etc.) care ar incerca sa confiste misterul ,,fabricarii” sacrului in
lume nu ar face decét sa mutileze si sa simplifice o redlitate transumana
si, Tn buna parte, inaccesibila omului, cum este cea a sacrului. Mai mult,
am fi tentati sa credem ca o , sacralizare a necunoscutului” ne-ar pune
pe o pista falsa Tn ceea ce priveste geneza sacrului. Dupa o asemenea
logica, noi am putea sacraliza orice realitate pe care nu 0 cunoastem si
care ne infricoseaza: fulgerele si tunetele, cataclismele si aparitiile
misterioase, bolile sau chiar fiintele umane. Feurbach a mers pana acolo
incét |-a sacralizat pe om! Sacrul, religia si zeii nu ar fi decét un
»transfer de esenta umana” n orizontul absolutului. Or, o asa teorie ne
apare astazi cafiind, eufemistic vorbind, o aberatie.

Pe scurt, o ,sacralizare a necunoscutului” duce, dupa parerea
noastra, la un sacru fals. Argumentele sunt urmatoarele: a) subiectul
principal, cel care sacralizeaza, este omul. Or, Th mod normal, raportul
trebuie inversat. Sacrul pleaca de la un mister, de la absolut, spre om. E
adevirat ca si omul sacralizeaza, dar numai ceea ce este in prealabil
consacrat prin hierofanie; b) ceea ce este sacralizat de om poate uneori
Tndeplini doar functia unui simbol sacru, fara a fi nici pe departe ceva
sacru. Exemplu poate fi , statuia lui Lenin” pe care Eliade il discuta Tn
convorbirile sale cu Claude Henri Rocquet™”.

Revenind la tema tabu-ului constatam ca sacrul nu este deloc
strain de prezenta acesteia. Ma exact, sacrul se manifesta prin anumite
realitati tabu. Ma mult, ele sunt tabu tocmai pentru ca sacrul se manifesta
prin ele. Dar de aici si pana a spune ca tabu-ul se afla la originea sacrului
este o distanta neacoperita de nici un univers al argumentarii.

o Trimitem la celebra carte de convorbiri intre Mircea Eliade si Claude Henri
Rocquet, Incercarea labirintului, ed. cit., p. 131-133.
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Faptul ca sacrul se manifesta prin anumite obiecte si fiinte
tabu este astiazi incontestabil. latd cateva exemple in acest sens,
mentionate de Roger Cailloisin Omul si sacrul: , Necredinciosul care
atinge cu mana tabernacolul o vede uscandu-i-se si cazand
faramitata”*®. Tn cazul unui specialist al sacrului din comunititile
traditionale, ,hainele pe care le-a purtat, vesela in care a mancat,
resturile din mancarea sa sunt distruse; se ard sau se ingroapa”*®. in
sfarsit, un alt exemplu semnificativ este acela ca ,, nimeni, cu exceptia
propriilor lui copii, care-i Tmpartasesc sfintenia, nu cuteaza sa ridice
de pe jos egreta sau turbanul cazute de pe capul unui sef canac”®. De
ce? Pentru ca sunt tabu, apartin Tn exclusivitate unui om sacru, iar
atingerea lor (deci Tncilcarea tabu-ului) ar aduce cu sine durerea,
boala sau moartea.

Mai esteinvocat si un alt temei al sacrului. El afost consacrat de
R. Otto Tn celebra sa carte Das Hellige (Sacrul) din 1917. Se numeste
numinosul, de latermenul latin numen (zeu).

Teoria numinos-ului, Tnteles ca esenta a sacrului, reprezinta
interpretarea careia Mircea Eliade 1i concede cea mai mare incredere.
Pretuirea istoricului roman al religiilor fata de opera profesorului
german este enorma.

Pentru a defini numinosul catemel al sacrului, R. Otto pleaca de
la teologia de tip catafatic. Conform acesteia, lui Dumnezeu 1i putem
atribui determinatii de genul: spirit, vointa, bunavointa, atotputernicie,
consubstantialitate. Ei bine, toate acestea sunt departe de a atinge si
epuiza esenta divinitatii. Lor li se poate oricand opune altele si Tn acest
fel trecem in paradox. Putem spune, de exemplu, ca Dumnezeu este
binevoitor si razbunator Tn acelasi timp. Or, paradoxul logic este o
forma de a spune ca limbajul omenesc — atunci cand este orientat spre
sacru si absolut —Tsi are limitele sale incontestabile.

Mai potrivit ar fi camijloc de exprimare, scrie Mircea Eliade,
simbolul. El este susceptibil ntr-o mai mare masura de a explica
inexplicabilul. Tn aceasta situatie, esenta sacrului — afirma R. Otto —
nu poate fi aproximata cu ajutorul unor atribute rationale. Misterul
sacrului are mai curand de-a face cu irationalul decét cu rationalul.
Nu intdmplator Lucian Blaga, prezentandu-l intr-o prelegere pe
R. Otto studentilor romani, insista asupra faptului ca numinosul, ca

18 Roger Cailloais, op. cit., p. 23.
9 | bidem.
2 | bidem.
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esentd a sacrului, este o realitate irationala care scapa oricarel
,comprehensiuni conceptuale”?.

Si atunci ce-i de facut? Ceva cu totul special. Trebuie sa ai
sansa apropierii intime, personale, de sacru si sa te adancesti in tine
Tnsuti pentru a-i presimti esenta miraculoasa. Daca ajungi doar la
sentimente legate de fiziologie si viata sociala, de morala, justitie si
politica, atunci esti departe de sacru si risti sa interpretezi religia , ca
o functie a instinctelor sociale si ca o valoare sociala sau n vreun alt
mod, Tnca si mai rudimentar"?. Pe acesta din urmi, Otto nu-l
numeste, dar ne putem da seama cu usurinta la ce anume se referea
profesorul german.

Trairea sentimentului numinosului®® este ceva cu totul special.
Ea depaseste cu mult simpla iubire si recunostinta, supunere si
resemnare. Prin urmare, asumarea numinosului trece pe homo
religiosus ntr-un regim cu totul diferit al religiozitatii. Este vorba de
prezenta unui univers nocturn, intunecat si infricosator, tradus deseori
de asceti si credinciosi prin ceea ce mai tarziu s-a numit ,, sentimentul
starii de dependenta” (Schleiermacher). Nu este o dependenta profana
(de parinti si familie, de bani sau de droguri), ci una sacra. Depinzi de
Dumnezeu si in momentele cand constientizezi aceasta originara
dependenta Tti traiesti si ciudata, stare de creatura”. Exemplul de acum
clasic este cel a lui Avraam care, adresandu-se Dumnezeului
veterotestamentar, solicita indurare pentru locuitorii Sodomei. El
spune: , lata, cutez sa vorbesc Stapanului meu, eu, care sunt pulbere si
cenusa” (Facerea, 18, 27). Am interpretat acest pasaj n alta parte®,
lar acum vrem doar sa mentionam faptul ca o asemenea ,, dependenta”
0 mai traiesc astazi putini dintre noi n clipele de extaz sau in cele de
provocare a destinului.

21 | ucian Blaga, Cursdefilosofiareligiei, Alba-lulia, Paris, Editura Fronde, 1994, p. 221.
%2 Rudolf Otto, Sacrul. Despre elementul iraszional din ideea divinului si despre relasia
lui cu ragionalul. Traducere de loan Milea, Cluj-Napoca, Editura Dacia, 1996, p. 15.

% Exista si 0 neclara (pentru mine cel putin) contestare a numinosului ca esenti a
sacrului. Ea apartine lui J. Martin Velasco si are urmatoarea formulare: ,, Pentru noi,
sacrul nu se identifici cu numinosul. Sacrul nu este obiectul atitudinii religioase.
Sacrul este, dupa cum am incercat sa arat, mediul in care se inscriu atét subiectul
religios, cét si atitudinea saimpreuna cu «obiectul ei»” (Introducere in fenomenologia
religiel, ed. cit., p. 75).

# Cf. Nicu Gavriluta, Mentalitasi i ritualuri magico-religioase. Studii si eseuri de
sociologie a sacrului, lasi, Editura Polirom, 1998, p. 26-28.
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3. Sacrul sub chipul misterului careinfricoseaza

Acelasi autor german, in cartea sa Sacrul, precum si Th Despre
nuMiNos, insista asupra chipurilor pe care sacrul le poate lua Tn aceasta
lume. Dintre toate, trei i se par scriitorului german predominante:
mysterium tremendum (misterul care infricoseaza, Tngrozeste),
mysterium majestas si mysterium fascinans. Desigur, primul dintre
aceste trei forme este cel mai desinvocat.

Misterul care infricoseaza nu se manifesta, cum am fi tentati sa
credem la prima vedere, obligatoriu Tn forme ultime, dionisiace,
tulburatoare. ,Acest sentiment a misterului care infioara, se poate
TmprastiaTn suflet ca o unda pasnica, in starile de linistire si de profunda
reculegere, sau se transforma ntr-o stare de suflet fluida, ca o rezonanta,
care se prelungeste dar care sfarseste prin a se stinge, sufletul reintrand n
starea sa profand”®. Altfel spus, mysterium tremendum n forma sa
apolinica este o prezenta rara, fulguranta. Am crede ca nici nu apartine in
totalitate timpului. Ne Tncearca sub semnul duratei, scoténdu-ne din timp
si integrandu-ne in ceea ce face timpul cu putinta. Tn veac sau in durata.

Deseori Tnsa, tremendum-ul isi ia un chip provocator, usor de
regasit in clipele de betie sacra si extaz mistic. Abia atunci el Tsi exhiba
maximul puterii sale de infricosare. Termenii ebraici, precum emat sau
lahveh rogtiti Tn situatii Tntdmplatoare, profane, te coplesesc cu prezenta
unor fiori reci. Tti patrund Tn corp paralizandu-te. N-ai nici 0 sansi si
scapi de sub semnul unel asemenea frici. Cum scrie Lucian Blaga, o
asemenea frica poate fi ,destul de violenta ca sa patrunda creierul si
oasele, si ridice parul pe cap si si zguduie membrele” .

Motivul acestel terori sacre este universal. El afost deseori anuntat
de cei vechi prin cuvinte cu o semnificatie speciaa. Limba greaca, arata
Blaga, poseda pentru dStuatii de genul acesta termenul sebastos.
Neobignuitul lui arezonat pana tarziu in timp. Chiar si primii crestini evitau
si-l atribuie vreunel creaturi umane. Nici macar Tmparatul nu era demn de
el. Singur, Dumnezeu putea fi desemnat prin sebastos. Germanii au si e
cuvinte speciale prin care incearca sa retina si s smbolizeze inefabilul
acestui tremendum. Este vorba de termeni precum hellig, Schauer,
schauervoll, religiose Schen. Nici astazi motivul terorii sacre nu este uitat.
Limba roméana continua sa-l semnifice prin cuvinte si expresi precum
»infricogator”, ,,cu frica si cu cutremur”, ,Sinistru” etc.

% |_ucian Blaga, op. cit., p. 223.
% | bidem, p. 224.
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4. Ambivalenta sacr ului

Astazi, semnificatiile metafizice ale sacrului s-au extins si
degradat. Sacrul a gjuns sa semnifice realitati extrareligioase care tin in
mod firesc de estetica si morala, de sociologie si politica. Altfel spus, el
afincetat si mai fie pur, nealterat, necontaminat.

Cu toate acestea, puritatea si impuritatea sacrului s-au invocat n
permanenta. Nathan Soderblom, in ,Holiness’, General and Primitive
(Encyclopaedia of Religion and Ethics de Hastings, 1913, p. 731-741)
considera sacrul cafiind realitatea esentiala aoricarei religii. Tn viziunea
autorului, sacrul poate avea aceeasi importanta ca si Dumnezeu Tnsusi.
Or, sacrul se defineste foarte bine Tn antitezda cu profanul. Raportul
sacru-profan se intuieste mai bine, crede Soderblom, prin binomul
pur-impur. Sacrul, asemenea tabu-ului era impur. Cu timpul, odata cu
moralizarea religiel, raportul s-a inversat. Sacrul isi va pierde caracterul
tabu-ului devenind pur, iar profanul varamane in continuare impur.

Relatia dintre sacru si profan, respectiv pur si impur, a fost
folosita permanent de Van der Leeuw 1n lucriri clasice precum
Phanomenologie der Religion si Vom Heiligen in der Kunst. Roger
Bastide, la randul siu, in Le Sacré souvage, diferentiaza sacrul instituit
sau dogmatic de sacrul pur. Acesta din urma este absolut incomunicabil
celorlalti, tine de trairea ultima, profunda, alui homo religiosus.

Exista Tnsa autori care au mai pus in joc si o ata formula
bivalenta a sacrului. Ei au discutat — uneori convingator — despre sacrul
adevarat si sacrul fals. Jean Daniélou este unul dintre e. Tn texte de
referinta, precum Religion et civilisation. Reponse a quel ques objections
si La Révélation et le sacré, Daniélou defineste sacrul ca o ,dimensiune
religioasa (subl. n.) constitutiva omului, atét timp cat acesta ca creatura
se recunoaste Tn Dumnezeu”. Tn joc este o viziune strict crestina asupra
sacrului. Tntelegerea lui Daniélou tinde oarecum spre o limita a sa atunci
cand refuza sa vada sacrul in dimensiunea intima a vietii profane. Ea
poate avea subtilitatile si profunzimile e, maretiile si ncercarile proprii,
dar nu se regaseste sub semnul unui veritabil sacru. Format la scoala lui
Otto, J. Daniélou vede Tn sacrul veritabil, adevarat, doar infiorarea si
fascinatia pe care homo religiosus le resimte in preajma lui Dumnezeu.
Cu toate acestea exista Tn lumea moderna activitati si practici smbolice,
institutii si organizatii care isi asuma functionarea sub semnul sacrului.
Dupa J. Daniélou, ele pot fi cel mult sacralizate, dar nu identice cu
formele sacrului originar, adevarat.
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5. Cuplul ,, sacru/profan” —un dat prealabil al lui homo religiosus

Pentru multi istorici ai religiilor, distinctia dintre sacru adevarat
si sacru fals camufleaza de fapt opozitia sacru/profan. Pentru a o
comenta este necesar ma ntdi sa aducem in atentie si pe cel de-a
doileatermen a opozitiei: profanul.

Aurel  Codoban?’ surprinde foarte bine etimologia si
semnificatiile acestuia Tn cuprinsul mentalitatilor traditionale si
moderne. , «Profan» provine din latinescul profanus, care este in
legaturda cu fanum (sanctuar, templu) si are intelesul de: in afara
templului, dar si dedicat templului. La romani distinctia este mai mult
deierarhie sociala decét religioasa: aristocratiaisi avea locul in templu,
fanum; cei fara rang social, in spatiul din fata templului, Tn exterior,
profanum. Acceptiunea cu care intra in limbile moderne ca termen
teoretic este de: in afara domeniului sacrului, dar Tn legatura cu sacrul.
Semnificatiile in limbgul cotidian sunt: comun, obisnuit, neinitiat,
nelegiuit, ticilos, spurcat” %,

Aceste ultime acceptiuni ale profanului sunt deseori invocate in
viata sociala a unei comunitati. Omul este in continuare convins de
faptul ca profanul, atingand sacrul, sfarseste prin a-l macula si chiar
altera. Femela care, in anumite zile, trece prin fata unui loc sacru il
desacralizeaza®. Este si motivul pentru care Biserica cresting
pastreaza cu veneratie anumite spatii sacre de apropierea celor
neconsacrati. Nu intdmplator, de exemplu, doar ,preotul ramane in
Sfanta Sfintelor” .

Relatia dintre sacru si profan nu este, cu toate acestea, univoca.
Si sacrul, la randul siu, se revarsi si contamineaza profanul. Dupa
Roger Caillois, profanul chiar ar avea o0 sete speciala de prezenta
sacrului. Prin urmare, , e Tmpins sa-l capteze cu aviditate, riscand astfel
si-| degradeze sau si fie el Tnsusi aneantizat”*".

In concluzie, sacrul si profanul sunt doua forte indisolubil
legate una de alta. Un lanus cu doua fete. Tocmai de aceea R. Caillois
numeste aceasta opozitie dintre sacru si profan cafiind ,,un dat imediat

2" Aurel Codoban, Sacru si ontofanie. Pentru o nou filosofie a religiilor, lasi, Editura
Polirom, 1998, p. 52.

? | bidem.

» \/ezi Roger Caillois, op. cit., p. 21.

% | bidem.

% |bidem, p. 23.
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a constiintei”*. Henri Hubert vedea in ea chiar ,ideea mama a
religiei”. Dupa J. Martin Velasco, cel care ar fi introdus primul aceasta
opozitie in stiinta religiilor ar fi fost E. Durkheim in Formele
elementare ale vierii religioase, atunci cand scria ca ,,impartirea lumii
n doua domenii, care cuprinde, unul, tot ce e sacru, iar celalalt, tot ce
este profan, constituie trasiatura distinctiva a gandirii religioase’.
Faptul are acum cel mult o importanta limitata. Nu conteaza, in fond,
cine scrie primul despre opozitia sacru/profan, ci, ma curand, ce
Spune si ce importanta au ideile lui.

Din punctul nostru de vedere, a considera sacrul si profanul ca
fiind intr-o unitate speciala, indisolubila sau ca doua fete ale aceleasi
realitati nu poate ramane fara urmari. Aceasta idee te Tndreptateste sa
renunti Tn a mai practica asupra profanului o viziune simplista, vulgara
chiar. Profanul nu trebuie demonizat si vazut ca un chip Tntunecat al
acestei lumi. Are si e demnitatea si maretia lui pe care le putem
surprinde doar daca renuntam a mai aplica acestor forte stihiale, acestor
primordii, canoanele ratiunii suficiente si ale logicii binare. Suntem,
prin urmare, indreptatiti sa-i dam dreptate lui Roger Caillois care vedea
n profan , constanta cautare a unui echilibru, a unei juste cai de mijloc
care ne permite sa traim cu teama si intelepciune, fara a depasi vreodata
limitele a ceea ce este permis, multumindu-ne cu o aurea mediocritas
care manifesta concilierea precara dintre doua forte antitetice asigurand
durata universului numai prin neutralizare reciproca”*,

6. Desacralizar ea sacrului si sacralizarea profanului

Tn lumea moderna si postmoderni se ntampla de multe ori ca
acest echilibru dintre sacru si profan sa nu functioneze decét pentru
anumite naturi cu un sim¢ special a absolutului. Nu ne putem indoi o
clipa de buna dozare a sacrului si profanului in viata lui homo
religiosus. Constatam nsa ca astazi se impune nu fireasca proportionare
a sacrului cu profanul si nici trairea lor decenta. Cam ntotdeauna, unul
dintre cei doi termeni este preluat si solicitat la maxim. Poate ca in
primul rénd profanul este supus acestel ciudate alchimii. Preluarea lui
fortata si pretuirea peste masura au dus la desacralizare. La noi, Mircea
Eliade si o intreaga pleladd de eliadologi au scris si comentat pe
marginea fenomenului.

%2 | bidem, p. 19.
% | bidem, p. 150.
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Poate ca forma ultima la care a aguns desacralizarea in
Occidentul modern este cea reprezentata de ,absenta lui Dumnezeu” si
de uitarea heideggeriana a chiar ,,absentel lui Dumnezeu”. S-a scris mult
pe aceasta tema. Vom aminti doar pe Paul Tillich care, intr-un text mai
vechi din 1968 (Honnétete et sens du sacré, in,,La Maison-Dieu”), pune
in relatie sacrul cu sentimentul ,uitarii lui Dumnezeu”. Foloseste
insistent formula ,vide sacré’ prin care intelege o stranie vacuitate
imposibil de exprimat intr-o forma finita, determinata. Ea ar semnifica
tocmai prezenta ,, absentei lui Dumnezeu” Tn lumea moderna.

Trairea acestei prezente a absentel sacrului sta sub semnul
modern a desacralizarii. Tn viziunea lui Eliade, desacralizarea are ca
subiect omul eliberat de Dumnezeu si de transcendenta. Acest om
gunge a fi subiectul si obiectul propriei sale istorii. Cel mai mare
impediment in fata acestei neobisnuite ,libertati” omenesti este insusi
sacrul! , Sacrul este obstacolul, prin excelenta, in fata libertatii sale.
Omul nu va deveni e Tnsusi decét Th masura in care va fi demistificat
radical. Nu va fi cu adevarat liber decét in clipa in care-l va fi ucis pe
ultimul zeu". Inutil si mai insistim acum asupra falsititii si riscurilor
unel libertati asumate in absenta si chiar impotriva lui Dumnezeu.

Odata cu ,uitarea’ si ,moartea lui Dumnezeu” a aparut si
fenomenul invers, cel a sacralizarii profanului. Problema o pune in mod
categoric Eliade atunci cand se intreaba in ce masura ,profanul” poate
deveni € insusi ,sacru”? Astfel spus, poate o lume complet desacralizata
sa devina punctul de plecare a unui nou tip de religie? Ei bine, nu. De ce?
In primul rand, pentru ci o lume complet desacralizati este de
neconceput. O spune Tnsusi Eliade Th mod repetat si convingator. Astazi,
»--.0mul modern care se simte si se pretinde areligios inca mai dispune de
o Tntreaga mitologie camuflata si de numeroase ritualisme degradate”*°,

n @l doilea rand, desacralizarea totald este o utopie pentru ca
elementul profan poate cel mult camufla sacrul. Nu-l poate substitui
definitiv si nici extirpa. Marxismul, de exemplu, a Tncercat si creeze o
.religie” fara Dumnezeu si a esuat dureros, lamentabil. Cu toate acestea,
exista o structura mitica si religioasi chiar si Tn marxism™.

% Mircea Eliade, Sacrul si profanul. Traducere din limba franceza de Rodica Chira,
Bucuresti, Editura Humanitas, 1992, p. 189.

* | bidem, p. 190.

% Este vorba de , rolul isbavitor a celui drept” (M. Eliade, incercarea labirintului, ed.
cit., p. 132), de ,lupta finala, eschatologici Tntre Bine (Proletariat) si Rau (Burghezie)
urmata de instaurarea Varstei de Aur” (ibidem).
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La limita, un fapt sau obiect profan (mausoleul lui Lenin sau
figura lui Ceausescu) pot avea Tn mintea unor indivizi imaginea unor
simboluri religioase. Lor li se ofera cu maxima generozitate ofrande,
lacrimi, nostalgii si sacrificii. Cu toate acestea, niciodata N. Ceausescu
nu poate fi ceva sacru, oricat de mult |-ar regreta unii dintre romani.
Poate, cel mult, sa joace rolul a ceva sacru, ceea ce este cu totul altceva.
Oricum, cu asemenea substitute ne situam deja intr-o varianta alumii pe
dos. Ea locuieste si astazi acele spatii in care functioneaza diferite
expresii de ,misticii seculare” (R. Caillois), cum ar fi ceremonialul
flacarii intretinute la mormantul Soldatului Necunoscut.

Invadand Tn special tinutul clasic a moralel, sacrul a auns sa
forteze chiar si intelesurile firesti ale unor cuvinte precum: ,cinste’,
.dreptate”, ,adevar’, ,vointa” etc. Astfel se discuta azi despre ,cinste
absoluta”, , dreptate divina”, despre ,adevar unic’, ,vointa sacra” si
chiar , arta sacra”.

Résumé

L’ herméneutique du sacré et du profane dans I oauvre de Mircea Eliade est un
théme longuement débattu et toujours actuel. A partir de la définition et des fondements
du sacré nous proposons de souligner quelques-unes de ses expressions métaphysiques
sociales et religieuses. De la sorte, dans le monde moderne, le sacré ne semble pas
trouver sa place. Pourtant, a la désacralisation moderne, I'homme répond
(consciemment ou non) par de nouvelles formes de sacralisation du profane. En effet, la
théorie de Mircea Eliade selon lagquelle le sacré se camoufle dans le monde profane est
d'une grande actualité. L’ de surprendre la présence de cette absence dans |’ univers
contemporain et I’ une des grandes provocations que Mircea Eliade nous a addressée.
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SilviaCIUBOTARU

La primirea in Academia Roméana a preotului bucovinean,
Bogdan Petriceicu Hasdeu atragea atentia ca prin acest eveniment se
completa ansamblul stiintific a prestigioasel institutii printr-o noua
disciplina: Etnografia. Atunci, Tn 1881, cand opera lui Simeon Florea
Marian inca nu se conturase in liniile sale maore, corifeul culturii
romanesti Ti acordatitlul de cel mai reprezentativ cercetator in domeniul
siu, considerandu-l ,,un etnograf Tn adevaratul sens a cuvantului, care
sa fi razbit in toate unghiuletele, fie cat de ascunse, din traiul, din
cugetul, din simtul poporului roman...” .,

Dintre toti discipolii lui Hasdeu, S. FI. Marian afost cel care
a confirmat majoritatea sperantelor puse in el. Si aceasta intr-un
mod al siu personal, evitand imitarea adulatorie si adoptarea unor
idei fara acoperire in realitatea satului romanesc. A utilizat o parte
din metodologia savantului mentor, adéncind insa investigatiile in
sfera etnologica.

n timp, carturarul bucovinean evolueazi de la descriptivismul
documentelor la conceperea unor lucrari care si integreze fenomenele
etnografice anaizate in context european si care sa aduca dedusiri
etnologice, istorice, mitologice si chiar psihologice. Domeniul riturilor
maritale ne permite si urmarim aceasta metamorfoza. Marian debuteaza
nrevista, Familia’ de la Pesta, unde publica, Tn trei numere consecutive
de lasfarsitul lui 1886 (anul I1 & publicatiei), Datinile poporului romanu,
X1. O nunta la Iligesti, in Bucovina. Cunoasterea pe teren, la fata locului,
a ceremonialului, este imbogatita cu detalii acumulate din amintirile sale
ca fiu a satului respectiv. Ceea ce sporeste interesul investigatiel este
faptul ca aceasta se desfasoara intr-una dintre cele mai interesante zone
folclorice din nordul Moldovel, cuprinzand Vaea Somuzului Mare.

! B. P. Hasdeu, Raspuns [la discursul de receptie la Academie a Iui S. FI. Marian], in
vol. Folcloristica, 1. Editie critica, note, variante, comentarii de |. Oprisan, Bucuresti,
Editura Saeculum I.O., 2003, p. 456.
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Alte proiecte stiintifice |-au acaparat pe preotul din Suceava
aproape douazeci de ani, dar dorinta de a reveni asupra cercetarii riturilor
familide I-a urmarit mereu. Tn raspunsul pe care il di la discursul de
receptie tinut de S. F. Marian cu prilgul intrarii in Academie, B. P. Hasdeu
mentioneaza, pe lista lucrarilor inca inedite, si ,,patru volume de obiceiuri
relative in specie laNastere, Nuntc si Tnmormantare”?.

Abia in 1885, Marian decide si se ocupe, in mod special, de o
lucrare monografica asupra nuntii romanesti. Prilejul este dat de unadin
initiativele Academiel Romane, concursul instituit Tn sesiunea generala
din 1885, pentru o ,disertatiune” cu tema Nunta la romani. Sudiu
istorico-etnografic comparativ. Pana in 1888, candidatii puteau sa-si
redacteze lucrarile, tinand cont de cerintele forului academic: ,Uzurile
nuptiale trebuiesc studiate in varietatile lor dupa toate provinciile
romane, comparandu-se cu nunta la vechii romani si la popoarele
neolatine pe de o parte, cu nunta la vecinii romanilor (slavi, unguri,
greci, albanezi), pe de ata, de unde si reilasi apoi de la sine o

~

concluziune istorico-etnografica. Manuscrisul va trebui sa coprinda
materie pentru 200-300 pagine de tipar in 8° garmont”3,

Intreprinderea n-a fost Tnsa lipsita de peripetii: habeat fatum
libelli... Cunoscand intentiile lui B. P. Hasdeu de a da ,,0 opera despre
casitoria laromani”®, nu vrea si cuteze a se aventura intr-o redizare pe
care o credea din start a fi inferioara prezumtivei lucrari a magistrului
siu. Tn acest fel, dupa mai multe sovaieli si afland (dupa doi ani!) ca
eminentului savant, absorbit Tnhdeosebi cu lucrul la Etymologicum
Magnum Romaniae, ,nu-i mai ramane timpu sa se mai ocupe si cu
nuntile’®, purcede |a redactarea monografiei. Nu-i mai ramasesera decét
opt luni pana la data concursului. Desi, initia, planificase o lucrare in
doua volume: . Tncredinzarea, I1. Nunta, nu reuseste si puni pe masa
onor comisiunii decét o parte amaterialului.

Raportul lui B. P. Hasdeu asupra manuscriselor prezentate,
notate cu literele A (E. Sevastos) si, respectiv B (S. FH. Marian),
subliniaza, in mod limpede, ce i se reprosa celui de-al doilea concurent:
.1 [...] aldsat netractate o multime de puncte foarte importante; 2 [...]
afara de Bucovina, se intemeiaza in cea ma mare parte pe

2 |bidem, p. 457.

S, Fl. Marian, Precuvantare la vol. Nunta la romani. Sudiu istorico-etnografic
comparativ, Bucuresti, Tipografia Carol Gobl, 1890, p. I11.

* | bidem.

® Ibidem, p. IV.
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corespondente si informatiuni de a doua mana”®. Totusi, distinsul
referent promite autorului ,,manuscriptului B” un gutor banesc din
partea Academiei, pentru tiparire, cu conditia si-si completeze lucrarea.

Urmarind stenograma sedintel plenare academice din 12 aprilie
1888, observam ca si alti membri ai Comisiunii au intervenit pentru
.consolarea’ savantului bucovinean. G. Baritiu arata ca scrierea
concurentului B este foarte voluminoasi, avand peste 40 de capitole,
desi cuprinde numai prezentarea datinilor maritale de la o siptamana
Tnainte si pana la o saptamana dupa nunta. Materialele pentru studiul
comparativ erau bogate, acoperind toate tarile unde sunt romani, precum
si obicelurile antichitatii greco-romane.

Chiar daca n-au putut alege drept céastigator manuscrisul
preotului din Suceava, N. lonescu si D. Sturza au sprijinit
amendamentul concursului: ,,Pentru manuscrisul B, Academia, in mod
exceptional, decerna din fondul Heliade-Radulescu, consolidat, o
ncurgare de 2000 lel n efectele de care este compus, atunci cand
manuscrisul va fi depus la delegatiunea Academiei cu complementele
promise de autor, si se vatipari”’.

Acest episod insolit din istoria premiilor academice a avut
consecinte benefice pentru etnologia roméneasca. Cu acribia sa
caracteristica, S. FI. Marian amplifica lucrareasi o perfectioneaza, astfel
Tncét, pana astazi, monografia realizata atunci ramane cea mai buna si
mai utila pe plan national. Chiar in context international, mai cu seama
la acea vreme, cercetarea asupra riturilor nuptiale efectuata de savantul
roman aducea contributii esentiale si inovatoare.

Piatra de Tncercare in opera sa personala, Nunta la romani
constituie o prodigioasa acumulare informationala si metodologica.
Structura lucrarii  corespunde perfect viziunii organice asupra
spiritualitatii populare, respectand ordinea principalelor momente ale
ceremonialului marital: 1. Tnainte de nuntd, 11. Nunta si ospaul si I11.
Dupa nunta. Astazi am spune ca era solutia cea mai la indemana,
deoarece respecta cadenta unui rit de trecere. La acea vreme, ins,
Van Gennep nu-si elaborase inca celebra sa teorie. Les Rites de
passage aveau sa apara abiain 1909, dupa moartea lui Simeon Florea
Marian. Or, deschizdnd monografia preotului bucovinean, putem

® Nunta la roméni. Sudiu etnografic comparativ, in vol. B. P. Hasdeu, Foldloristica, 2, p. 46.
" Premiul Heliade-Radulescu pe 1888. Raportul Comisiunii asupra manuscriselor
prezentate la concurs. Nunta la romani. Sudiu etnografic comparativ, Tn vol.
B. P. Hasdeu, Folcloristica, 2, p. 311-312.
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deslusi toate particularitatile specifice unui rit de trecere pe care le
cumuleaza nunta.

Epitetul favorit a exegetilor Nunsi la romani este ce de
»descriptiv”, adesea utilizat cu 0 nuanta usor peiorativa. Descrierile exista,
intr-adevar, dar niciodata fara o justificare Tn morfologia lucrarii.
S. Fl. Marian se adresa unor cititori foarte putin informati asupra realitatii
deteren si aveanevoie si-si sustina afirmatiile, lafiecare pas, cu argumente
viabile. De-a lungul anilor, ssau adus completari cu date provenite din
cercetari locale, dar contributiile substantidle ale acestel monografii sunt
valabile si astazi. Descriptivismul necesar unui deschizator de drumuri este
secondat, Th mod constant, de metoda analitico-comparativista.

La prima vedere, ne aflam in fata unel lucrari simple, putin
elaborate, pentru care autorul, avand in vedere presupusa lui calofilie in
alegerea citatului folcloric, a fost ironizat ci ar avea in stil ,un iz
romantic, uneori retardat”®. Aceastd limpezime, insi, pune in lumini
capacitatealui S. Fl. Marian de a domina volumul enorm de material luat
in discutie. El a evitat capcana unui stil dezordonat si prolix, deficienta
care, din pacate, a facut ca o lucrare onesta, ca aceea redizata de Elena
Sevastos, si ramana de neutilizat. La Marian, faptele sunt ordonate ,,in
capitole organice, scoase din osatura obiceiului potrivit importantei lor”®.

| s-a reprosat carturarului bucovinean ca ,volumele lui nu
imbie la lecturd” si ca le lipseste o ,osaturi teoretica”*. Chiar
B. P. Hasdeu era nemultumit ca ,manuscriptul B”, cel cu motto
latinesc (apartinand lui S. Fl. Marian), ,,sub raportul emotiunii si al
stilului lasi deopotriva de dorit”*!. Prima afirmatie intra in contradictie
cu epitetul de romantic, pe care i |-au dat unii cercetatori. Fara a avea
un stil poetic, Marian scrie accesibil si chiar agreabil. Temperamentul
siu introvertit aduce o anumita sobrietate Tn expunere, autorul
contribuind la slefuirea exprimarii stiintifice riguroase in limba
romana. Pentru a usura buna intelegere a celor relatate, a pus la subsol
trimiterile prea savante si citatele in limba latind. De asemenea, n
acelasi scop, a introdus majoritatea textelor folclorice in interiorul
monografiei, fiecare din acestea Tn contextul ritualului aferent.

8 Romulus Vulcinescu, Etnologia, in vol. Istoria stiinfelor in Romania, Bucuresti,
Editura Academiei RSR, 1975, p. 37.

® Ovidiu Béarlea, Smeon Florea Marian, in Istoria folcloristicii romanesti, Bucuresti,
Editura Enciclopedica Romana, 1974, p. 241.

191 bidem, p. 232.

1B, P. Hasdeu, Folcloristica, 2, p. 46.
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Intr-adevir, in antologia de la sfarsitul volumului, intitulata Adaus,
sunt prezente numai oratii de nunta.

Cét despre ,osatura teoretica”, aceasta este circumscrisa
fiecarei sectiuni. S. Fl. Marian surprinde dialectica interna a riturilor
nuptiale, determinarile sociale si familiale, impactul lor asupra
colectivitatii rurale. Nunta este privita ca fiind centrul unui ansamblu
de obiceiuri. Tnainte de Edward Westermarck (The History of Human
Marriage, 1891), James George Frazer (Totemism and Exogamy,
1910), Emile Durkheim (Les formes élémentaires de la vie religieuse,
1912), Bronislaw Kaspar Malinowski (Marriage and Family Life
among the Natives of the Trobriand Islands, British New Guinea,
1929), Claude L évi-Strauss (Les structures élémentaires de la parenté,
1949), mutatis mutandis, Simeon Florea Marian este preocupat de
factorul religios Tn casatorie, de legile vitantel (oroarea de incest), de
functiile, obligatiile si drepturile cerute de legatura matrimoniala, de
aspectele morale ale contractului incheiat in fata preotului si a
primarului. Urmarind sistemul de daruri si contra-daruri, autorul
intuieste ca prestatia nuptiala este conceputa ca o datorie rambursabila
pe termen lung, momentele cand au loc ofertele ori schimburile fiind
marcate prin rituri specifice.

Romulus Vulcanescu il suspecta pe savantul bucovinean de un
parti-pris acordat religiozitatii crestine ortodoxe. Mai mult, el considera
ca formatia preoteasca a lui S. Fl. Marian ar fi adus unele prgudicii n
perceperea spiritualitatii folclorice: ,,Formatia lui ecleziastica si lipsa lui
de antecedente Tn literatura de speciaditate romana il fac uneori si treaca
prea repede peste unele probleme de fond, legate de conceptiasi viziunea
(socotite de € profane) asupra vietii si lumii si si insiste mai aes asupra
unor ecouri culturale sacre si aunor probleme de amanunt”*%.

Tn redlitate, autorul Nunyii la romani nu a fost manat de astfel de
prejudeciti. Este destul sa ne amintim de culegerile sale de farmece si
descéntece, ori de analiza pertinenta a actelor magice circumscrise
diferitelor obiceiuri. Capitolul Ursirea, al volumului despre riturile
nuptiale, include un numar impresionant de practici vrajitoresti si
divinatorii. Magia de contact este semnalata Tn legatura cu anumite
obiecte rituale, cum ar fi inelul, colacul si cununa miresel, naframa de
incredintare s.a. Dansurile si gesturile sacrale, tripla circumambulatie in
sensul miscarii aparente a soarelui, ori cununia ,,pe biraie” si ,lasacie”’

12 Romulus Vulcinescu, op. cit., p. 36-37.
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sunt puse in relatie cu magia homeopatica sau imitativa. Nunta
presupune prezenta actelor magiei albe, de bun augur.

Tn schimb, cunostintele acumulate ca preot si profesor de religie
|-au gjutat si discearna acele pasaje preluate de oratiile populare din
»rugaciunile usitate in biserica ortodoxa ori care se citesc in timpul
logodnei si a cununiei de catre preotii functionari”®®. Dar, chiar si Tn
cazul lertaciunii, textul folcloric cel mai influentat de Biblie, autorul
monografiel asupra ceremonialului nuptial semnaleaza latura sa profana
si meritul creatorilor rurali: ,Nu-i vorba ca si fantasia poporului Thca a
contribuit foarte mult laintregireasi infrumusetarea lor”*,

Documentatia folosita de S. Fl. Marian acopera, aproape
exhaustiv, tot ce se scrisese la noi pana atunci despre riturile maritale.
Lista persoanelor care i-au furnizat datele necesare pentru redactarea
volumului, atét a celor care au publicat Tn revistele vremii, cét si a celor
care au raspuns in scris solicitarilor sale directe, este imensa. Citam
numai o parte din ele; V. Alecsandri, V. Alesiu, P. Bancila, Andrei
Barsanu, T. Bojanca, luliu Bugnariu, T. T. Burada, George Candrea,
Mihai Canianu, Florian Danciu, T. Dusanescu, Victoria Farcasu,
T. Francu, T. Gramatovici, A. |. Hodos, B. P. Hasdeu, lon Urban Jarnik,
Mihai Lupescu, At. M. Marienescu. G. Misail, Vangeliu Petrescu,
M. Pompiliu, Simion Rotariu, Gr. Sima, L. Saineanu, V. Stefanelli,
G. Traila, G. Dem. Teodorescu, G. Tomoioaga, P. Ursu, B. Viciu.
Colaboratorii sai 1l guta sa cunoasca readlitatea etnografica si folclorica
din toate tinuturile locuite de romani.

Exista Tnsi un decalgj ntre ponderea materialului privind nordul
Moldovei, Bucovina in special, si a aceluia provenit din alte zone. O
alta problema o ridica procentul mic a anchetelor directe de teren,
comparativ. cu raspunsurile la chestionarele indirecte. Meritul
etnologului este de a fi evitat capcana unei prezentari inegale a
ansamblului  fenomenului analizat. Pentru ca, Tn ciuda lacunelor
existente Th cazul unor localitati, monografia este reprezentativa pentru
nunta laromani, , sumaa ceea ce se publicase pana atunci”*>.

Foarte atent este carturarul bucovinean si In ceea ce priveste
bibliografia straina. Desi locuia intr-un oras fara mari indtitutii culturale, a
reusit s consulte aprogpe toate scrierile mai vaoroase tratand despre
casatorie si nunta. Mentionam dintre acestea: Das Leben der Griechen und

1S, Fl. Marian, op. cit., p. 585.
% | bidem.
> Ovidiu Barlea, op. cit., p. 242.
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Romer, nacht antiken Bildwerken de Erns Guhl si Wilh. Koner (Berlin,
1862), Hochzeitsbuch. Brauch und Glaube der Hochzeit bei den
Christlichen Volkern Europas de Ida von Diringsfeld si Otto Fretherr von
Rheinsberg-Duringsfeld (Leipzig, 1871), Das Privatleben der Romer de
L. Marquardt (Leipzig, 1879), Les noces de campagnes en Bery de Ch.
Ribaut de Langardiere (1885) si Cantece si obiceiuri la nunyi —studiu despre
origineafamiliel de P. Lafargue (Rev. ,, Contemporanul”, an VI, lasi, 1887).

Surprinderea obiceiurilor pe viu nu raméane unicul tel a
monografiei lui S. FI. Marian. Tn mod constant, autorul introduce
comentarii asupra importantei riturilor nuptiale pentru societatea
traditionala. Tn primul capitol, intitulat Scopul casatoriei, surprinde
valoarea aiantel noului cuplu pentru perpetuarea experientel agrare si
pentru asigurarea descendentel. Ca si-si realizeze menirea, casatoria
trebuie sa fie durabila. Sotii, in viziunea poporului, Tmplinesc o datorie
sfanta fata de rosturile existentei: ,,Casa nu li se faca aruncare ca numai
degiaba s-au nascut si trait in lumea aceasta’™®. Legitimitatea uniunii
conjugale este consfintita atat de legile societatii omenesti, cét si de cele
dumnezeiesti. Este un principiu statornicit din cele mai vechi timpuri,
putand fi regasit in antichitatea romana: ,, Connubium est omnis divini et
humani juris comunicatio”*”.

Un loc important este acordat in Nunta la romani terminologiei
folclorice aferente ceremonialului. Chiar daca introducerea acesteia poate
parea dizarmonica in economia studiului (de exemplu, lon Seuleanu
considera ca etimologiile, explicarea imprumuturilor, familiile de cuvinte
s.a. ,Nu se subordoneaza organic textului si 0 expediere alor la note ar fi
fost desigur mai chibzuita”*®), aceasta releva fatete noi ae secventei
ritualice pe care o insoteste. Astfel, tinerele care stau in pregjma miresel
sunt numite, in functie de zona folclorica: druste, diavere (gyavere), fete
de nune, nune sau fete-dupa-masa. Rolul lor este de a gjuta la brodatul
naframilor pentru principalii actanti ai nuntii, de a strajui mireasa cand se
inchina darurile si de a o purta de méana la ,,dantul” din ograda bisericii.
Tmpreund cu nasa Sau cu 0 nevasta mai priceputs, ele gatesc mireasa: , O
piaptana, o impletesc, ele i pun cununa pe cap si tot eleti aseaza hobotul
pe spate”™®. Dupa cununie, drustele cedeazi locul femeilor maritate, care
o primesc n randul lor pe ténara sotie.

'S Fl. Marian, op. cit., p. 2.

7 | bidem, p. 3.

18 |on Seuleanu, Poezia populara de nuntd, Bucuresti, Editura Minerva, 1985, p. 31.
¥'s F. Marian, op. cit., p. 231.
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Tntr-o vreme 1n care transcrierile pieselor folclorice depindeau
ntru totul de puterea de receptare a culegatorului, de antrenamentul siu
acustic si de viteza si exactitatea notarii, erainevitabil sa existe anumite
pasaje cu defectiuni. S. Fl. Marian a dovedit capacitate de selectie a
variantelor autentice. Cand, totusi, apar texte contrafacute dtilistic,
acestea au fost folosite din necesitatea de a ilustra semantic un motiv
folcloric ori o datina pentru care nu exista alta aternativa. Bogatia
citatelor din lirica si epica populara este deosebit de utila speciaistului,
care nu mai poate accede astizi la anumite publicatii disparute sau
extrem de rare. Unele cantece si oratii din ceremonialul nuptial de
atadata au fost abandonate in favoarea altora sau si-au restrans foarte
mult aria de raspandire. Cu atét mai valoroase raman astazi cantecele de
govit, alduitul Pintenului ori chemdarile la nunta citate in cartea
folcloristului bucovinean.

S-a presupus ca sfaturile lui B. P. Hasdeu |-au determinat sa
perfectioneze monografia asupra riturilor maritale. Fireste ca, la
Tnceput, asemenea consultatii intre cei doi carturari au existat. Dar,
pentru Marian, momentul elaborarii monografiilor referitoare la
riturile familiale este cel al regasirii de sine. Atunci descopera cu
adevarat drumul sau propriu Tn contextul cercetarilor etno-folclorice.
Daca Lazar Saineanu, subtil cunoscator a mitologiei, va fi cel ma
potrivit om de stiinta de la noi pentru realizarea tipologiei basmelor,
Simeon Florea Marian reprezenta monograful ideal al obiceiurilor si
riturilor populare.

La data redactarii Nunyii la roméani, S. Fl. Marian acumulase,
mal mult decét oricare alt cercetator roméan a domeniului, cunostinte
detaliate despre riturile nuptiale. Desi va opta pentru o structura
subordonata ritmului temporal a evenimentului, Tn contextul lucrarii
apar toate tipurile de gesturi specifice ceremonialului marital: de
despartire de parinti si de integrare intr-o noua familie, apotropaice si
purificatoare, propitiatoare, legate de fertilitatea noului cuplu, augurale
s.a2 Savantul bucovinean a organizat in modul cel mai potrivit
materialul bogat de datini si ritualuri, investigand dincolo de aparente:
»NU mai ramane cu explicatia la suprafata lucrurilor ci, avand acum la
baza o informare mai larga, incearca sa patrunda mai adanc semnificatia

majora afenomenului folcloric”®.

% Mircea Fotea, Smeon Florea Marian, folclorist si etnograf, Bucuresti, Editura
Minerva, 1987, p. 134.
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Cand este convins de un adevar, este gata sa-I corecteze chiar si
pe B. P. Hasdeu, cum se intampla in cazul confuziel facute de marele
etnolingvist intre Cale-alba si Cale-primara, pe care le prezinta, in
Dicrionarul limbei istorice si populare a Romanilor, ca desemnand unul
si acelasi lucru Tn unele zone de peste Carpati. In redlitate, Cale-alba
este — asa cum explica si lon Budai-Deleanu — ,,Der erste Weg den die
Braut zum Brautigam macht” (,, Prima cale ce-o face mireasa la mire”),
pe cand Cale-primara indica primul drum pe careil fac tinerii casatoriti,
la 0 saptaména sau doua dupa nunta, la casa parintilor miresei. Si
Marian adauga la aceste zise: ,,Adj. alba din Cale-alba are intelesul de
curata, nevinovata, pe cand la Cale-primara, sau in timpul acesteia, nu
mai poate fi vorba despre castitate sau nevinovitie”

O cdlitate a preotului-academician era capacitatea de a evita
exagerarile. Tntr-o vreme cand excesele curentelor latinist si
mitologizant favorizau denaturarea faptelor folclorice autentice, Marian
a dat dovada de bun-simt, echilibru si moderatie. A ocolit dulcegaria si
patetismul ce se strecurau de multe ori in conferintele si scrierile
stiintifice de atunci sub presiunea modei. Asa cum sublinia N. lorga,
surprinzand in mod perfect o fateta a personaitatii carturarului
bucovinean: ,A avut Insd bunul-simt care trebuie pentru a ocoli sau a
atinge numai chestiile pe care n-avea pregitirea si le elucideze’ %.

Pana astazi, monografia Nunta la romani, realizata de
S. FH. Marian, raméne o lucrare de capatéi, viabila, nu numai datorita
belsugului si diversititii de materiale informative, ci si datorita
metodologiei complexe utilizate. Asa cum afirma lon Seuleanu, in
capitolul Retrospectiva critica al cartii sale Poezia populara de nunta,
carturarul bucovinean ,s-a folosit de toate metodele de investigatie
familiare epocii, de la observatia directa la informatie si de aici la
metoda corespondentilor”%.

Mai putin luate Tn seama pana acum au fost relatiile constante pe
care le face autorul intre obiecte rituale, obiceiuri, superstitii si
fragmente din balade, basme ori colinde, tratdnd aceleasi motive
folclorice. Tn aceasta sfera a lucrarii gasim numeroase sugestii pentru
studii si eseuri. Simbolistica inelului si a batistei de incredintare, de
exemplu, este urmarita in antichitatea greco-romani, Tn céantecele

1 S, Fl. Marian, op. cit., p. 597.

%2 Nicolae lorga, Un cercetator al vierii poporului romanesc: S Fl. Marian, in vol.
Oameni care au fost, |, Bucuresti, Editura Minerva, 1987, p. 167-168.

%% |on Seuleanu, op. cit., p. 30.
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populare de dragoste, in balada moldoveneasca Inelul si naframa,
precum si Tntr-un basm transilvanean, Zana Tmpardateasa si pana €l
aleasd, publicat de Margineanu in colectia , Tribunel”, la 1886. Anuli
pronubi, mutuae fidel signa, purtat de miresele romance, , decide, €l
leaga”?* atét de puternic, incat poate da semn partenerei despre soarta
aesului ei: ,Cand inelu-arugini, / Sa stii, draga, c-oi muri!”®

Operarealizata de Simeon Florea Marian, printr-o munca asidua
— echivaland cu efortul unui Tntreg colectiv de cercetare timp de un
numar de ani — a fost consultata, citata si chiar imitata de generatii de
etnologi romani. Nu putem decét si regretam ca n-a fost tradusa intr-o
limba de mare circulatie. Mai ales ci aceasta intentie a existat. Intr-o
scrisoare expediata din Cernauti la 10 ianuarie 1905, Leonida
Bodnarescul 1i facea o propunere in acest sens autorului: ,Va rog deci
dard, sa luati Tn considerare dorinta savantului Friedwagner si si aveti
deosebita bunavointa ami da permisiunea formala ca sa traduc inainte
de toate valoroasa-va lucrare Nunta la romani, care va apare ca carte
separatd (nu prin foi) in limba germana”?. Din pacate, la trecerea in
nefiintd a carturarului bucovinean, acest vis nu se infaptuise si nu
cunoastem sa sefi realizat vreodata.

Nunta la roméani constituie pentru noi 0 sursa etnologica de
neinlocuit, model de monografie care imbina documentele de istorie
socidla cu cele de cultura populara. Lucrarea surprinde importanta
familiei nucleare ca institutie necesara protectiei parentae si, implicit,
supravietuirii comunitatii umane.

Résumé

L'article met en évidence la contribution de S. FI. Marian a I’éude des
coutumes nuptiales roumaines. Il a éé le premier a saisir chez nous |’ unité formelle
tripartite du mariage en tant que rite de passage. La monographie du prétre de
Bucovine, La féte des noces chez les Roumains est resté jusgu’ aujourd’ hui un point de
repére dans la bibliographie de spécialité.

4 S, Fl. Marian, op. cit., p. 192-196.

% | bidem, p. 195.

% Smion Florea Marian si corespondenyii sii. Editie ingrijiti de Eugen Dimitriu si
Petru Froicu. Cuvant Tnainte de lordan Datcu, Bucuresti, Editura Minerva, 1991, p. 85.



SIMEON FLOREA MARIAN SI ACADEMIA ROMANA

Mircea FOTEA

Viata lui Simeon Florea Marian se inscrie in neobisnuit, insolit.
A nceput scoala la varsta de 12 ani, cand s-a infiintat in sat o scoada
parohiala romaneasca, la staruintele parohului Dimitrie Bucevschi; la 17
ani, prins de entuziasmul starnit de poetul folclorist Vasile Alecsandri
pentru culegereasi publicarea folclorului, ainceput e Tnsusi sa culeaga si
sa noteze creatii populare, iar la 34 de ani, la propunerea marelui om de
cultura si destiinta B. P. Hasdeu, este des membru al Academiel Romane.
Trebuie sa recunoastem ca n neobisnuit se nscrie si vasta si variata sa
opera, publicata sau ramasi Th manuscris, elaborata in numai 60 de ani.

Gandita din perspectiva timpului scurs de la moartea sa,
intalnirea lui S. FI. Marian cu Academia Roména a fost exact ceea ce
trebuia pentru implinirea sacafiinta si caom de stiinta.

Din multiplele probleme care ar putea fi dezbatute in legatura cu
tema propusa dezbaterii ne-am propus ca in prima parte sa evidentiem
motivatia propunerii lui B. P. Hasdeu, iar in partea a doua sa subliniem
directiile in care a activat S. FI. Marian ca membru a Academiel
Romane si rezultatele pe care le-a avut.

Sa vedem n continuare ce realizase pana in 1881 S. Fl. Marian
si care a putut sa fie motivatia propunerii lui B. P. Hasdeu de alegere a
lui ca membru al Academiei. Pana in 1881 S. Fl. Marian publicase trei
culegeri defolclor:

1. Poesii poporale din Bucovina. Balade romane culese si
corese de..., Botosani, 1869, volum care poarta amprenta influentei lui
V. Alecsandri chiar si in titlu.

2. Poesi poporale romane. Adunate si intocmite de..., val. |
Balade, cantece batranesti, Cernauti, 1873; vol. Il, Doine si hore,
Cernauti, 1875, o contributie a tanarului student la depistarea si a ator
motive de balada si lirice decét cele gasite in culegerile lui V. Alecsandri.

3. Tradiziuni poporale roméane. Adunate de..., Sibiu, 1878,
culegere care cuprinde in cele 66 de pagini cinci legende istorice in care
predomina figura marelui voievod Stefan cel Mare. Din toate legendele
volumului, aparut la putin timp dupa declararea independentel de stat a
Romaniei, razbate ideea apartenentei Bucovinel la statul roman.
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Publicarea celor trei culegeri de folclor, importante, de altfel, in
contextul epocii nu ar justifica, pe deplin, propunerea lui Hasdeu. Sa
vedem ce alte motive ale tanarului preot bucovinean au putut sa-l
determine pe savantul B. P. Hasdeu si avanseze propunerea.

Tn monografia, consacrata lui S. Fl. Marian, pe care am publicat-o,
distingeam intre anii 1870-1881 0 a doua etapa a activitatii sale, in care
folcloristul a desfasurat o intensa munca de culegere personala a
folclorului, cea mai rodnica din Tntreaga sa viata; acum si-a imbunatatit
metoda de cercetare si de valorificare a culturii populare, gungand
treptat la personala si inconfundabila metoda folosita in tot restul vietii.
Laaceasta clarificare a contribuit si contactul cu cercetarile unor distingi
folcloristi din epoca: B. P. Hasdeu, At. M. Marinescu, G. Dem.
Teodorescu, T. T. Burada s.a. Atentia folcloristului bucovinean a fost
Tndreptata Tn aceasta perioada atat asupra speciilor folclorice valorificate
cu predilectie Tn epoca: balada, cantecul, hora, povestea, cét si asupra
altora mai putin sau deloc cercetate, precum: descantecul, cimilitura,
proverbul, strigatura, traditia populara, datini, credinte si creatii
folclorice despre pasiri, insecte, animale si plante, obiceiuri si sarbatori
populare, mitologie populara s.a

Folcloristul bucovinean a colaborat, in aceasta etapa, cu
materiale folclorice si articole la ziare, reviste si calendare care
apareau n toate provinciile romanesti: ,,Convorbiri literare”, ,,Albina

Carpatilor”, ,Amicul familiei”, ,Amicul poporului”, ,Familia’,
,Sledetoarea” (Oradea), ,Traian”, ,Columna lui Traian”, ,Foaia
Societatii «Romanismul»”, »Lumea noua”, LAlbina’,

,Observatoriul”, ,Aurora Romana” si altele, devenind unul dintre cei
mai cunoscuti si apreciati valorificatori ai folclorului roménesc.
Intarim afirmatia noastra cu o nota aparuta in , Albina Carpatilor” n
1878, revista in care S. Fl. Marian a publicat numeroase creatii
folclorice si articole de mitologie si botanici populari. Tn nota
respectiva, apartinand redactiei, se aprecia ca, dupa V. Alecsandri, S.
FI. Marian ,a devenit cel mai constiincios, mai eminent si mai
diligent cultivator al literaturii populare”?.

Cafiu de tarani crescut intr-un mediu folcloric autentic si bine
conservat, S. FI. Marian a cunoscut si a inteles complexitatea si
rosturile profunde ale culturii populare in viata satului si si-a putut

! Mircea Fotea, Smeon Florea Marian, folclorist si etnograf, Bucuresti, Editura
Minerva, 1987.
2 Albina Carpatilor”, an Il (1878), p. 291.
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forma de timpuriu o perspectiva care viza caracterul unitar al acestei
culturi stravechi. Intr-o scrisoare adresata lui B. P. Hasdeu, in
decembrie 1877, cu scopul evident de a-| convinge de seriozitatea
preocuparilor sale si de a-| determina sa-l gjute in procurarea unor
carti, reviste si informatii, S. Fl. Marian a schitat un plan de
sistematizare si de valorificare a materialului etnofolcloric in 26 de
tomuri, fiecare tom de minimum 300 de pagini, intregul material

urmand a fi ordonat in patru parti: ,I. Poesii — 10 tomuri; Il. Proza —
3 tomuri; IIl. Datini si credinfe — 11 tomuri; IV. Mitologie
daco-romand — 2 tomuri”®. Tn continuarea scrisorii, a dat ,spre

orientare” capitolele primelor doua volume din Datini si credinse,
intitulate Tinererele si Nunyile taranesti. Transcriem din sursa
mentionata capitolele volumului intitulat Tinererele, pentru a ne
convinge Tmpreuna de foarte buna cunoastere a realitatilor din satul
romanesc traditional a fiului de tarani din Ilisesti, Bucovina:
»1. Nasterile, 2. Rodinii, 3. Botgjunele, 4. Numele de botez,
5. Schimbarea numelui (spre ex. cand cineva se Tmbolnaveste tare),
6. Cumetriile, 7. Colacimele, 8. Cresterea copiilor, 9. Copiii de
suflet, 10. Spurii sau copii de lele (din flori = urzicari), 11. Jocurile
copiilor, 12. Tnsotirile copiilor, 13. Poreclele, 14. Portul tineretului,
15. Jocurile sau danturile, 16. Instrumentele muzicale, 17. Trantele
sau luptele, 18. Petrecerile tineretului, 19. Sezatorile, 20. Amorurile
tineretului, 21. Farmicile sau vrajile, 22. Cunoasterea ursitei,
23. Zodiile, 24. Cautatul in palma si carti, 25. Bobii, 26. Scranciobul.
Afari de acestea poate voi mai da peste unele datine”*. Avand la baza
cunoasterea nemijlocita a realitatilor din satul romanesc traditional,
planul schitat de S. FI. Marian Tn 1877 a jucat un rol important in
activitatea folcloristului, deschizandu-i o perspectiva clara asupra a
ceea ce urma sa faca si influentdnd in mod considerabil si pozitiv
rezultatel e deosebite pe care le-a avut. Tn aceeasi scrisoare citre B. P.
Hasdeu, S. Fl. Marian Tsi exprima hotarérea de a duce pana la capit
munca nceputa: ,,Ca tot omul cu voie buna si sérguinta, dar far’ de
bani, nu pot sa-mi Tndeplinesc deplin ceea ce doresc. Din cele
urmatoare Va veti incredinta ca eu nu sunt omul acela, care a inceput

un lucru si nu-l scoate la capat”>.

3 Apud Adrian Fochi, N. Al. Mironescu, Contribuyii la cunoasterea vierii si operei lui
S Fl. Marian, in,Revistade Folclor”, V (1960), nr. 1-2, p. 134-136.
4 .
I bidem.
® Ibidem, p. 135.
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Avem incredintarea ca acest plan de valorificare a culturii
popul are romanesti, schitat in scrisoarea din 1877, aimpresionat pozitiv
pe marele savant si |-a determinat si faca propunerea de chemare n
Academie a ténarului preot bucovinean. Supozitia noastra este
confirmata de Tnsusi Hasdeu prin ce spune in raspunsul la discursul de
receptie sustinut de S. Fl. Marian: ,Aducandu-te aici, Academia
Romana umple un gol ce se simtea in randurile noastre. Avem istorici,
naturaisti, filologi, legisti, matematicieni, economisti, poeti, publicisti;
un buchet modest din céte s-au putut culege, in tanira gradina a
neamului roméanesc, dar un etnograf, etnograf in adevaratul sens al
cuvantului, care sa fi razbit in toate unghiuletele, fie cét de ascunse, din
traiul, din cugetul, din simtul poporului romén, ne lipsea pana acum.
Acest etnograf, da-mi voie a ti-o spune, june si distins coleg, singurul
etnograf roman deocamdata esti tu”®.

La gtuatiile care au favorizat intrarea lui S. Fl. Marian 1n
Academie, la care ne-am referit dgja, trebuie si mai adaugam si un anumit
context politic. Atragerea in Academia Roméana a unor personditati din
Translvania, Bucovina si Basarabia, teritorii aflate in acel moment sub
stapaniri straine, urmarea realizarea unitatii culturae si stiintifice a tuturor
romanilor, capremisi aredizarii statului unitar roman.

Ne vom referi in continuare la directiile in care a activat
S. FI. Marian ca membru a Academiei Romane si |la rezultatele pe care
le-a avut. Tn discursul de receptie, intitulat Chromatica poporului roman,
S. Fl. Marian a abordat o problema neexplorata pana ih acel moment si a
atras atentia oamenilor de stiinta asupra vastitatii si complexitatii culturii
noastre populare, pledand pentru valorificarea e stiintifica, in vederea
Tmbogatirii limbii literare si a terminologiel stiintifice cu termenii
necesari, fiind convins ca ,izvorul cel mai bun spre inavutirea unei limbi
este Tn tot cazul literatura poporald”’. Recurgerea la imprumuturi din alte
limbi trebuia si se faca, Tn conceptia lui, numai dupa parcurgerea acestel
etape de cercetare apropriel culturi populare.

n cei 26 de ani, cét a activat ca membru al Academiei Romane,
relatiile lui S. FI. Marian cu conducerea Academie si cu colegii au fost
dintre cele mai bune, iar activitatea sa a fost desfasurata pe mai multe
planuri. Tn primul rand, constataim ca Academia Romani |-a incurgjat,
i-a apreciat cu obiectivitate opera si i-a tiparit importante studii

¢ Analele Academiei Romane”, II, Bucuresti, 1882, p. 161-163.
" Ibidem, p. 10.
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etnologice si culegeri defolclor:

— Chromatica poporului roman, in ,Anaele Academiei
Roméne”, seriaall-a, Sectiunea literara, 1882,

— Nunta la romani. Sudiu istorico-etnografic comparativ,
Bucuresti, Editiunea Academiei Romane, Tip. Carol Gobl, 1890;

— Tnmormantarea la romani. Sudiu etnografic, Bucuresti,
Editiunea Academiei Romane, Tip. Carol Gobl, 1892;

— Nagterea la romani. Sudiu etnografic, Bucuresti, Editiunea
Academiel Romane, Tip. Carol Gobl, 1892;

— Vraji, farmece si desfaceri, in ,,Analele Academiei Romane”,
seria a ll-a, tom V, Memoriile Sectiei Literare, Bucuresti, Tip. Carol
Gobl, 1893;

— Sirbatorile la romani. Sudiu etnografic, vol. I, Il si I,
Bucuresti, Editiunea Academiei Romane, Inst. de Arte Grafice Carol
Gobl, 1898, 1899 si 1901;

— Insectele in limba, credinsele si obiceiurile romanilor. Sudiu
folcloristic, Bucuresti, Editiunea Academiei Romane, Tip. Carol Gobl,
1903;

— Legendele Maicii Domnului. Sudiu folcloristic, Editiunea
Academiel Romane, Tip. Carol Gébl, 1904.

Academia Romana |-a gjutat, de asemenea, pe folclorist cu o
suma de bani pentru tiparirea volumului Descantece poporane romane,
Suceava, 1886. La doi ani dupa primirea in Academia Romana,
S. H. Marian a publicat Ornitologia poporana romana, vol. |, I,
Cernauti, 1883, studiu de mari proportii si de 0 mare complexitate care
valorifica aspecte multiple si variate ale culturii populare. Maniera
personala inconfundabila de organizare si de vaorificare ainformatiilor
si a materialului folcloric, folosita in acest studiu, este regasita si in
studiile ulterioare consacrate insectelor, plantelor, animalelor, ultimele
doua ramase Tn manuscris. Lucrarea a primit premiul ,Nasturel
Herescu” a Academiei Roméne pe anul 1884. Un ornitolog
contemporan, Mihai C. Bacescu, apreciain 1961 ca , efectul stimulator
al acestel carti s-a simtit enorm, iar folosinta e a fost generala si
multilaterala, ea raméanand pana in ziua de astazi «cartea de capatai»
dupa care s-au luat Tn manuale si tratate de ornitologie singurele nume
de pasiri cu adevarat populare”®.

8 Mihai C. Bicescu, Pasdrile in nomenclatura si viaga poporului roman, Bucuresti,
Editura Academiei R. S. R., 1961, p. 14.
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Ca membru al Academiei Romane, S. Fl. Marian a avut si
calitatea de referent in probleme de etnografie si folclor si de membru in
Comisiunea premiilor anuale si a intocmit rapoarte asupra multor carti
prezentate spre premiere, dovedind n toate cazurile o exigenta sporita,
obiectivitate si grija de a impune premierea unor lucrari originale si
valoroase. Consideram ca nu este cazul sa citam cele aproximativ 30 de
lucrari carora le-a facut referate S. Fl. Marian; amintim doar ca printre
ele se gasesc Basmele romanilor... a lui Lazar Saineanu, Din literatura
poporang a aromanilor a lui Pericle Papahagi sau Proverbele
romanilor... alui luliu Zanne.

Fiind ales membru al Sectiunii istorice a Academiel Romane,
S. Fl. Marian a desfasurat, probabil la solicitarea naltului for stiintific,
si O interesanta activitate de cercetator al istoriei si al vechii culturi
romanesti din Bucovina, concretizata in lucrari, precum: Cateva
inscripyiuni si documente din Bucovina®, scris in urma unei cercetiri
ntreprinse n august 1882 la Manastirea Putna si la alte locasuri de
cultura din zona); Biserica din Parhauri, Bucuresti, 1887; Santul lon
cel Nou de la Suceava, Schita istorica, 1895, considerat de |. C.
Chitimia ca fiind ,de o deosebitda valoare si de buna informatie
istorica”; Inscripsiuni de pe manuscripte si carti vechi din Bucovina,
1900; Portretul lui Miron Costin, mare logofat si cronicar al
Moldovei®’. De asemenea, S. FI. Marian a donat Academiei Roméane
manuscrise si carti rare din Bucovina.

O alta directie in care a activat S. Fl. Marian in cadrul
Academiei Romane a fost cercetarea limbii populare, gandita ca o
componenta importanta a culturii populare. Studiile sale de etnologie
au, de obicei, Tn subsolul paginilor si explicarea unor cuvinte sau
expresii populare cuprinse in textele folclorice folosite. Aceasta
preocupare a etnologului bucovinean a atras atentia lexicografilor din
epoca. Cunoscandu-i pasiunea pentru cercetarea limbii, B. P. Hasdeu
|-a rugat, printr-o scrisoare din 29 august 1892, si-i trimita o lista cu
toate cuvintele cunoscute de el care incep cu litera B, fiindu-i
necesara pentru redactarea marelui siu dictionar tezaur al limbii
romane. Tn 1897, cand Academia Romani a hotaréat sa elaboreze un
nou dictionar a limbii roméane, S. Fl. Marian a fost invitat sa

° Analee Academiei Romane’, Memorii si notite, Seria |, tom. VII (1884, 1885),
p. 295-308.

19| bidem, Memorii, Sect. Istorice, Seriall, tom XXI1 (1900), p. 25-35.

M vezi ,Junimealiterara”, an 1V (1907), nr. 10-11, p. 236.



SIMEON FLOREA MARIAN §| ACADEMIA ROMANA 201

colaboreze. El a acceptat si s-a pus pe lucru. Intr-o scrisoare a lui
A. Philippide, care conducea lucrarile din partea Academiei, citre
I. Bianu, in care se interesa daca S. FI. Marian s-a apucat de lucru,
scria urmatoarele: , Cartile parintelui Marian sunt foarte pretioase
pentru dictionar”, iar mai departe: ,Eu pun mare pret pe materialul
lexical oferit de lucrarile acestui barbat...”*?. Dupa primirea celor
8365 de fise trimise de S. Fl. Marian, acelasi Al. Philippide 1i scria
lui 1. Bianu: ,Materialul prezentat de dl. Marian este foarte
important, apoi frumos scris’®®. Un alt lingvist care a lucrat la
elaborarea dictionarului Academiei si a folosit fisele lui
S. Fl. Marian, Sextil Puscariu, scria urmatoarele intr-o evocare
prilejuita de moartea parintelui Marian: , Intre extrasele care Tmi trec
zilnic pe dinaintea ochilor se gasesc foarte multe umplute cu scrisul
energic si citet a parintelui Marian si mai toate aduc ceva nou,
servesc spre a completa cunostintel e noastre lexicografice” .

In concluzie, credem ci suntem indreptititi si afirmam ca
bogata, variata si importanta activitate desfasurata de S. FI. Marian in
Academia Roména, activitate prin care a adus o contributie inestimabila
la cunoasterea culturii noastre populare, dovedeste ca el si-a onorat cu
prisosinta calitatea de academician si ca intuitialui B. P. Hasdeu, atunci
cand afacut propunerea de chemare in Academie, afost corecta.

Cuvinte de pretuire a omului S. FI. Marian si a operel sale au
avut n epoca distingi oameni de stiinta romani, precum: A. D. Xenopol,
N. lorga, C. I. Istrati, G. Ibraileanu, T. T. Burada, lancu I. Nistor, Sextil
Puscariu, Al. Philippide, iar mai térziu: 1. C. Chitimia, Ovidiu Bérlea,
Romulus Vulcanescu, Adrian Fochi, Gh. Vrabie si multi altii. Aprecieri
elogioase cu privire la activitatea sa de cercetator al culturii populare
romanesti au facut si oameni de stiinta straini, in special romanisti,
precum: J. U. Jarnik, A. |. latimirski, J. Ulrich, Hugo Schuchardt,
Gustav Weigand, care au vazut in opera lui S. FI. Marian o importanta
sursa de cunoastere alimbii romane.

12 serisori catre l. Bianu, |, Bucuresti, EdituraMinerva, 1974, p. 287.
3 | bidem, p. 289.
14 Sextil Pugcariu, Parintele Marian, in ,, Junimea literara”, an IV (1907), nr. 6-7, p. 134.
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Abstract

The Romanian Academy had a very important role in Simeon Florea
Marian's life and scientific achievements. Without the generous and competent help of
the Romanian Academy, whose member he was, the special results he achieved would
be difficult to imagine.

The main directions in which S. Fl. Marian carried out his reach activity
within the Romanian Academy are the following: presentation of the Romanian folk
culture in collections of folklore and ethno-folkloric synthesis of a high documentary
and scientific value; research of the history and old Romanian culture of Bukovine, at
that moment under foreign occupation; participation in the elaboration by the
Romanian Academy of an important lexicographic work and the positive influencing
of the scientific movement of that epoch, by the speeches sustained and the numerous
reports prepared as for certain works, given his capacity of referrer of the Romanian
Academy for the assignment of awards.



CREDINTE SI PRACTICI MAGICE DIN CICLUL
OBICEIURILOR DE NASTERE CERCETATE DE SIMEON
FLOREA MARIAN SI CONTINUITATEA LOR

AdinaHULUBAS

Studiul etnografic publicat Th 1892, Nasterea la romani, nu poate fi
caracterizat drept o lucrare peste care a trecut mai mult de un secol. Atét
amprenta stilistica a scrisului, cét si structura ordonatoare a cartii fac din
volumul Tn discutie un reper bibliografic preferat, numeroase trimiteri la
acestaexistand si in arealul jurndistic actual. Prezentate intr-o cronologie a
devenirii, datele folclorice respecta tiparul definit de Arnold van Gennep,
riturile preliminare, cu rolul de a desprinde fiinta de etapa anterioara, fiind
urmate de practici rituale liminare, ae trecerii propriu-zise, si completate
derituri postliminare ce definitiveaza noul statut.

Actualitatea cercetarii intreprinse de folcloristul moldovean sta
n mod fericit si in pastrarea si perpetuarea majoritatii credintelor si
practicilor magice asociate cu debutul vietii. Limpezimea organizarii
face din volumul Nasterea la romani o sursa pretioasa pentru intocmirea
unui chestionar de ancheta de teren, chestionar care poate dezgropa cu
succes perspective arhaice asupra lumii, Tn ciuda tehnologizarii ei
agresive. Ne vom opri in cele ce urmeaza doar la céteva credinte si
practici magice care Tnsotesc perioada sarcinii si nasterea propriu-zisa,
deoarece multitudinea paralelor care se pot trasa intre datele folclorice
culese in secolul al XIX-lea si practicile contemporane ar constitui
subiectul unei lucrari de mare intindere.

In cadrul etapei premergatoare mutatiei ontologice, femeia in
alta stare, dupa cum o numeste Simeon Florea Marian, are in primul
rand grija si pastreze sarcina sub cele mai bune auspicii. O atentie
deosebita era aratata poftelor alimentare ae gravidei, aceasta fiind poate
ceamai comuna si cea mai respectata credinta si astazi. Simeon Florea
Marian consemneaza faptul ca soarecii vor roade lucrurile din casa
persoanei care refuzi si fi dea viitoarei mame mancarea dorita'. Aceessi

1'S. FI. Marian, Nasterea la romani. Sudiu etnografic. Editie critica de Teofil Teaha,
loan Serb, loan llisiu. Text stabilit de Teofil Teaha, Bucuresti, Editura ,,Grai si Suflet
— CulturaNationala”, 1995, p. 15.
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convingere arhaica a fost culeasi de cercetatorii din cadrul Arhivei de
Folclor a Moldovel si Bucovinei Tn Sendriceni si Ranghilesti —
Botosani, Prisicani — lasi si Bosanci — Suceava. O accentuare
psihologica a pedepsel afost gasita in Soroceni — Botosani si Mihoveni
— Suceava, unde se crede ca soarecii vor distruge tocmal obiectul cel
mal drag sau mai pretios din casa. Pentru a fi respectatda de comunitate
era obligatoriu Tnsa ca sarcina sa nu fie ascunsi, ci anuntata imediat,
atminteri se credea ca pruncul va fi mut®. Si astizi dainuie aceasti
convingere in majoritatea satelor investigate in Moldova, dar si in
Somcuta Mare — Maramures®,

O serie de interdictii si tabuuri ce vizau sinatatea fatului si
nasterea lui Tn bune conditii sunt si azi vii in satele roméanesti.
Folcloristul noteaza ca femeia ,ingreunata” trebuie si se fereasca sa
priveasca oameni sluti sau invalizi, pentru a nu naste un copil cu
aceleasi defecte’, iar aceasti precautie se regiseste in majoritatea
localitatilor moldovenesti. Credinta a mai fost culeasi si in Lapus®,
Finteusul Mic® si Somcuta Mare — Maramures’, Dragus — Brasov® si
Faget — Timis®. O sintagma menita sa Tndeparteze pericolul contaminarii
nefaste este notata de Simeon Florea Marian ca fiind uzitata in Oravita:
,Nu vad unul ci vad doi”°, dar ea apare si in Uzdin — Voivodina: ,Nu
vad unul, vad doi, nu vad doi, vad tri"**, trebuie si spuna gravida care a
zarit o persoand cu un handicap fizic sau estetic. Tn toate satele
investigate de cercetatorii de la Institutul ,,A. Philippide” in Moldova sa

Z |bidem, p. 19.

® Paulina Albu, Obiceiuri legate de nastere in Somcuta Mare, in ,Memoria
ethnologica’, an IV, nr. 18-19, Baia Mare, ianuarie —iunie 2006, p. 1806.

*S. Fl. Marian, op. cit., p. 17.

® Pamfil Biltiu, Sudii de etnologie romaneasca, vol. |, Bucuresti, Editura Saeculum
1.0., 2003, p. 209.

® Rodica Silvian, Nasterea in Fintesul Mic, in ,, Memoria ethnologica’, nr. 18-19, Baia
Mare, ianuarie — iunie 2006, p. 1818.

" PaulinaAlbu, op. cit., p. 1806.

8 Stefania Cristescu-Golopentia, Dragus, un sat din Tara Oltului (Fdagaras).
Manifestari spirituale. Credinge si rituri magice, Bucuresti, Ingtitutul de Stiinte
Socide, 1944, p. 44.

® lon Caliman, De la mami catre sat (obiceiul nagterii in zona Fagetului), Lugoj,
Editura, Dacia EuropaNova’, 1996, p. 21.

s Fl. Marian, op. cit., p. 17.

1 Gheorghe Gh. Lifa, Contribusie la monografia folclorului din Uzdin. |. Obiceiurile
familiale tradisionale la romanii din Uzdin (Voivodina — lugoslavia). Nasterea. Nunta.
Moartea, Uzdin — lugoslavia, Societatea literar — artistica , Tibiscus’, 1995, p. 6.
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pui un snur sau un fir dupa gat in timpul Tmpletitului provoaca pruncul ui
sugrumarea cu cordonul ombilical. Aceeasi opreliste intalnita in secolul
ad XIX-lea? a fost consemnata si in Uzdin — lugoslavia in
contemporaneitate’®. Dupa cum noteaza Simeon Florea Marian, urmiri
similare avea innodarea parului pe timpul sarcinii si credinta exista in
toate cele opt judete moldovenesti®. Convingerea ci floarea purtata in
brau provoaca semne din nastere™ se regaseste in Vadurele si Zanesti —
Neamt si Bosanci, Botosana, Horodniceni, Poiana Marului si Rauseni —
Suceava. Interdictia a fost semnalata si in Tara Lapusului'®, zona
Fagetului'’, Dragus — Brasov®® si Somcuta Mare'. Tot o marcare a
pruncului se producea daca mama fura fara si-si aminteasca de sarcina
ei?, aceasti credinta fiind omniprezenta Tn spatiul romanesc. Un semn
diferit, cel numit in plan medical hemangiom, aparea pe pielea copilului
daca gravida se mira de un incendiu sau un foc si isi punea mainile pe
fata. Astfel sunt explicate petele rosii de pe nou-nascuti in numeroase
sate din Botosani, Neamt si Suceava.

Intre tabuurile din perioada sarcinii se ntalneste constant
siguranta ci ingerarea fructelor lipite provoaci sarcind gemelara®.
Circulara mult temuta la nasterea pruncului era provocata, dupa cum
aflam din volumul lui Simeon Florea Marian, si de faptul ca gravida
pasea peste o funie?. Si astizi se mai poate intalni aceasta explicatie
in Rocna si Piatra Soimului — Neamt, Tolesti si Horodniceni —
Suceava. O alta credinta consemnata la finele secolului a XIX-lea
interzicea ca femeia Tn alta stare si dea cu piciorul Tn céini. Astazi
oamenii o0 respecta incd, fiind o superstitie foarte cunoscuta.
Justificarea cea mai frecventa este ca pruncul se va naste paros, dar
intélnim in Moldova si motivatii care fac evident faptul ca avem de-a
face cu un tabu de contact cu un animal socotit impur. Astfel, in

23 Fl. Marian, op. cit., p. 13.

13 Gheorghe Gh. Lifa, op. cit., p. 6.
'3, Fl. Marian, op. cit., p. 16.

2 1bidem.

16 pamifil Biltiu, op. cit., p. 210.

¥ |on Caliman, op. cit., p. 21.

18 Stefania Cristescu-Gol opentia, op. cit., p. 44.
¥ paulina Albu, op. cit., p. 1806.
2 S Fl. Marian, op. cit., p. 16.

! | bidem, p. 18.

%2 | bidem, p. 16.

% | bidem, p. 19.



206 Adina HULUBAS

numeroase sate se crede ca pruncul din pantece va capata boala
caneasca sau va semana cu animalul la gura, dupa cum ne spun
informatorii din Dumeni — Botosani si din Ortoaia — Suceava. in
Costesti — Botosani se spune ca va avea dantura asemanatoare cu cea a
canelui, iar in Ortoaia se crede ca urechile copilului vor fi
contaminate de modelul canin. La Plesani si Vladeni — Botosani se
spune ca vorba pruncului va fi precum scheunatul céinelui.

O alta grija a viitoarei mame era sa se fereasca de ceea ce ar
putea provoca defecte estetice si si atraga prin gesturi magice
frumusetea copilului sau. Simeon Florea Marian scrie ca atunci cand
gravida stateain prag puneain pericol fatul prin aceeaca ,un vrajmas”
ar fi putut veni sa dea cu un topor n prag si copilul se nastea cu buza
de iepure®. Exact aceeasi convingere a fost culeasi in Lichitiseni —
Bacau. O modelare a trasaturilor copilului putea fi facuta prin
culegerea in poala a surcelelor iesite de la rindea. Gravida care purta
astfel talasul urma si nascia un prunc cu parul cret®. La Cuejdiu si
Farcasa — Neamt si in Mera — Vrancea femela 1si pune resturile
lemnoase n san, iar in Dolhestii Mari — Suceava le asaza mai aproape
de fat: la brau. Cel mai frecvent se crede insa ca parul carliontat este
provocat de furtul talasului.

Curiozitatea asupra sexului viitorului copil a facut si se
conserve o practica magica ce foloseste puterea creatoare a tesutului:
n secolul a XIX-lea gravida trimitea un copil de-al ei in strada calare
pe fusceii de la razboi, dupa ce termina de tesut. Copilul tinea ochii
inchisi si privea abia cand gjungea in drum: primul om zarit anunta
sexul fatului, daca era barbat, urménd a se naste un baiat, o fata daca
apirea mai intdi o femeie in campul vizua®. Tn judetul Suceava
practica este infaptuita de gravida insasi, care iese afara cu itele intre
picioare — la Mihoveni, sau pe fustei — la Udesti. Ultima varianta a
practicii afost culeasi si Th Ungureni®’, Finteusul Mic?® si Cupseni® —
Maramures. Referitor la preferintele parintilor pentru sexul copilului o

1 bidem.

% | bidem, p. 13.

% |bidem, p. 14.

2" Constantin Cornitd, Obiceiuri in legaturd cu nagsterea, casitoria si moartea in
Ungureni — Zona Lapus — Elemente de sociologia folclorului, Baia Mare, Editura
Umbria, 1998, p. 8.

%8 Rodica Silvian, op. cit., p. 1819.

# pamfil Biltiu, op. cit., p. 211.
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metafora a reusit sa se pastreze intacta de-a lungul secolelor: Simeon
Florea Marian scrie ca la nasterea unei fete plang si ,chetorile” casei,
fiindca o fiica e piatra tn casa™. latd cum prezinta o informatoare din
Ruginoasa — Neamt modul in care este primit noul nascut in familie:
,Fataesti chiatri si baiatu-i gjutoru tatalui”.

Pe parcursul sarcinii, femeia evita si savarseasca gesturi ce ar
provoca o nagstere dificila si, pe de ata parte, infaptuieste acte cu vaoare
magica, pentru a aduce pruncul pe lume cu c& mai putina suferinta.
Astfel, dupa cum aflam din monografia obicelurilor de nastere, daca
gravida dadea apa cuiva, la soroc trebuia ca acea persoana sa i dea si bea
apa din pumni, altminteri nu putea naste®™. Credinta este raspandita in
numeroase localitati moldovene, dar afost culeasi si Tn Dragus — Bragov™
si Somcuta Mare — Maramures®. Un travaiu prelungit era provocat, in
convingerile din secolul a XIX-lea, si de odihna gravidei pe un sac®.
Cauzadlitatea magica s-a pastrat pentru localnicii din Motoseni — Bacau,
Dobrovit — lasi, Grivita— Galati si Cantalaresti — Vadui. Pe de alta parte,
nasterea grea putea fi provocata de lipsa de respect a consatenilor care nu
lisau gravida sa treaci Tnaintea lor. Tn viziunea comunitatii, pacatul era
aét de mare incéat se considera, ne spune folcloristul, ca persoana care a
trecut prin fata femeli Tnsarcinate o va purta in spate pe lumea cedlalta.
Tntocmai aceeasi pedeapsi prevede cutuma sitenilor din Puntiseni —
Vadui. O practica magica pentru usurarea nasterii a fost culeasa din Heci
— lasi, unde, la fel ca acum ma bine de un secol, gravida transporta
gunoiul afara din casa ducandu-I in poaa. Prin smilitudine, copilul se va
naste lafel de usor cum arunci ea gunoiul®.

Ce ma tensionat moment al ansamblului de practici rituale,
nasterea copilului, era atent supravegheati de moasa, a carel principala
menire era de a usura fizic si psihologic aducerea pe lume a noului
membru a comunitatii. Sorocul femeii era tainuit, acum un secol, casi
in zilele noastre, pentru a nu se ingreuna travaliul. Simeon Florea
Marian consemneaza credinta conform careia fiecare persoana care stia
cand naste gravida ii provoca o orid in plus de suferinta®. Aceessi

'S, Fl. Marian, op. cit., p. 46.

3 | bidem, p. 14.

%2 Stefania Cristescu-Golopentia, op. cit., p. 14.
3 paulina Albu, op. cit., p. 1806.

%S, Fl. Marian, op. cit., p. 19.

% | bidem, p. 13.

% | bidem, p. 34.
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determinare temporala a fost regasita in Buhalnita — Neamt de etnologii
de la Institutul ,A. Philippide”. Actant principa in procesul venirii n
lumea alba, moasa avea grija sa inlature toate piedicile de natura
magica. Ea intorcea obiectele din casi®’ pentru a facilita trecerea dintre
spatii, practica fiind descrisa de un informator din Ulma — Suceava in
secolul XX: ,, Smintea toate oalele, scaunele din loc si lemne si maturoi
smintea din loc, scutura’. Dupa acelasi rationament arhaic, la Esanca —
Botosani si Topolita — Neamt, moasa grijea ca toate oalele din
gospodarie sa fie cu gurain sus. Obiceiul de atrage cu pusca peste casa
n care nasterea este prea chinuitoare® este cunoscut in numeroase sate
din toate judetele Moldovei, dar a fost cules si in judetul Gorj*. De
asemenea, Simeon Florea Marian relateaza obiceiul transilvanean ca
femela la soroc sa bea apa de pe icoana Maicii Domnului pentru ai se
scurta suferi n;a“o. Practica este intalnita Tn Esanca si Cismea— Botosani,
Pupezeni — Galati, in Blagesti, Prisicani si Ruginoasa — lasi, Ruginoasa
si Oglinzi — Neamt, precum si in Pahnesti — Vaslui. Ca rascumparare a
posibilei greseli de a fi stat pe timpul sarcinii Tn prag si a blocat astfel
venirea pruncului pe lume, moasa dadea cu piciorul in usa de trei ori*".
Obiceiul s-a pastrat in satele moldovenesti, moasa punand cel mal
adesea gravida sa dea cu piciorul in prag de trei ori. Spatiu Tncarcat
magic Tn cultura populara romaneasca, pragul devine o instanta de la
care se solicita depasireaincercarii fizice si psihice —iata ce se spune in
satul Covasna, judetul lasi, de trel ori, in timp ce gravida da cu piciorul:
,Hai pragule, c-o sa fac!”. Obiceiul ca femeia si nasci pe paie™ este
inca viu Tn memoria localnicilor din Moldova. Cel mai adesea acestea
erau asezate pe jos intr-un colt a odaii unde lehuza raménea cétevazile.
La Motca in lasi, aceasta practica primeste valoarea unui imitatio dei:
gravida erapusa pe paie ca si nasca usor caMaica Domnului.

Puterea instauratoare a cuvantului era folosita de moasa in
primele secunde de viata ale pruncului, pentru ca eail ridicain aer si Ti
ura tot ce insemna o viata fericitdi®. Obiceiul a dainuit in satele

3" | bidem, p. 35.

% | bidem, p. 34.

% Al. Doru Serban, Nasterea, nunta, moartea la gorjeni. Credinse, mituri, tradifii,
Téargu Jiu, Editura Scrisul gorjean, 2002, p. 9.

03, FI. Marian, op. cit., p. 34.

“ I bidem.

“2 | bidem, p. 178.

“3 | bidem, p. 39.
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moldovenesti atat cét nasterea s-a facut cu gjutorul moasei. Formula
redatd de Simeon Florea Marian, caracterizata de muzicalitate si ritm,
a fost intalnita ntr-o forma neschimbata Tn Lupesti — Vaslui, dar cel
mai adesea cuvintele moasel nu foloseau structuri poetice, ci urau
binele pur si simplu.

O dta practica cu valoare de consacrare consta in asezarea
nou-nascutului pe pamant*. Gestul a fost decodat de Mircea Eliade
drept implicare a identitatii dintre om si taréna natala, ceea ce ,da
nastere sentimentului de autohtonie”®. Pietatea si Tnchinarea pruncului
catre Terra Mater s-a pastrat in toate zonele geografice romanesti,
asezarea nou-nascutului pe pamant constituind un subcapitol distinct Tn
cadrul volumelor din seria Sirbatori si obiceiuri a Corpusului de
Documente Etnografice Romanesti, format in urma anchetei pentru
Atlasul Etnografic Roman.

Dupi ce era spilat Tn apa mai mult rece®, obicei cunoscut si in
numeroase localititi moldovenesti, Tara Lapusului*’, zona Gorjului®® si
in Somcuta Mare®, copilul era infasat in scutece facute din cimasa
tatalui®®, ni se spune in monografia de la 1892. Sub motivatia ca astfel
legatura sufleteasca dintre tata si prunc va fi ma puternica asa se
infagura nou-nascutul in Dofteana si Cucuieti — Bacau, Stiubieni —
Botosani, Bahna, Bira, Ruginoasa, Hociungi si Todireni — Neamt. in
alte localitati din Moldova prima Tnvesmantare urmarea stabilirea unei
solidaritati de sex, fetita fiind infasata Tn bucati din straiele mamei,
baiatul din ale tatalui. Asa faceau locuitorii din Talpa, Vladiceni si
Barjoveni — Neamt, in Barcea si Cosmesti Vale — Galati, Cupseni®* si
Somcuta Mare® — Maramures. Este intalnit si cazul cand mama fsi
asigura pe cale magica iubirea copilului sau punandu-l Tn scutece facute
din hainele sale, dupa cum aflam in Bahna— Neamt si Baltareti — Galati.
Unsprezece alte localitati exemplifica acest obicei in volumul dedicat
Moldovel din seria Sirbatori si obiceiuri elaborata de Institutul

“ | bidem, p. 41.

> Mircea Eliade, Sacrul si profanul. Traducere de Brandusa Prelipceanu, Bucuresti,
Editura Humanitas, 1995, p. 124.

'S, Fl. Marian, op. cit., p. 57.

" Pamfil Biltiu, op. cit., p. 216.

“8 Al. Doru Serban, op. cit., p. 14.

“ paulina Albu, op. cit., p. 1807.

'S, Fl. Marian, op. cit., p. 63.

* pamfil Biltiu, op. cit., p. 218.

*2 paulina Albu, op. cit., p. 1808.
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.Constantin Brailoiu”. Aceeasi referinta bibliografica semnaleaza
practica infasarii n hainele de nunti ale tatalui in numeroase localitati>,
fapt ce unifica cele doua tipuri de trecere in mentalul arhaic si ofera
pruncului Tncarcatura numinoasa a probei reusite, intocmai cain basme.

Toate celelalte etape ale intrarii Tn lumea cu dor contin rituri si
practici a caror atestare stiintifica veche de peste un secol demonstreaza
ca imaginarul arhaic se afla statornic in centrul existentei romanesti si
ca opera lui Simeon Florea Marian constituie un etalon al incarcaturii
spirituale cu care facem trecerea pe puntile vietii.

Abstract

The study deals with common aspects of 19" century birth beliefs and
nowadays traditional thinking. Many magic practices are till to be found in various
regions of Moldavia or other Romanian-inhabited territories. Simeon Florea Marian
was the first to place them in an anthology, as part of the trilogy of life and his work
gives us the possibility to analyze the dynamics of archaic living. We focus on the
preliminary part of the birth practices and ritual and also on the immediate moment of
birth, as a period of uncertainty, fear and hope. The 19" century folklorist used village
references to sustain his investigation and we maintained this work method as an
argument of continuity, both in the scientific field, and in the popular beliefs. Recent
materials used here to prove the spiritual constant show similarities up to identity in
the traditional way of experiencing life.

3 Sirbatori si obiceiuri. Raspunsuri la chestionarele Atlasului Etnografic Roman, vol.
IV, Moldova, Bucuresti, Editura Enciclopedica, 2004, p. 5.



IPOSTAZE ALE DEMONOL OGIEI FOLCLORICE IN OPERA
LUI SMEON FLOREA MARIAN

Mircea PADURARU

Chiar si 0 privire sumara asupra preocuparilor lui Simeon Florea
Marian nu poate sa nu remarce nazuinta entuziastului etnolog spre o
intelegere integrala a spiritualitatii poporului roméan. Lucrarile sale
dedicate momentelor fundamentale din existenta omului, sarbatorilor
romanilor, insectelor, plantelor si pasarilor, mai precis a modului in care
acestea sunt reflectate in mentalitatea romanilor, cat si descantecelor,
farmecelor si vrajilor, tradeaza tendinta de a realiza o operd care sa
acopere, lamodul exhaustiv, toate aspectele legate de felul romanesc de
afi inlume.

Or diavolul, ca obiectivare proteiforma a raului inexplicabil
rational (sau care se refuza, pur si smplu, unei explicitari pozitiviste),
nu numa ca nu lipseste din imaginarul poporului roman, ci este,
indiscutabil, ceamai populara figura fabuloasa din acest spatiu spiritual.
Reprezinta, asadar, un aspect fara de care nu se poate accede la o
cunoastere integrala a spiritualitatii romanesti. Asa se explica atentia
deosebita de care se bucura diavolul, si, prin extensie, intreg panteonul
de fiinte fabuloase negative, in cele ma importante lucrari ale
»parintelui Marian”.

Prin urmare, fara si fi scris 0 demonologie romaneasca
propriu-zisa, aceasta preocupare este ca un fel de contrapunct al fiecarui
fapt etnologic consemnat: fie ca e obicel caendaristic, fie ca e
sirbatoare, fie ca e moment esential din viata omului ori banal, din viata
de zi cu z. Accentul pus pe aceasta asistenta malefica de o
deconcertanta varietate, mereu treaza, mereu activa, omniprezenta, va
constitui tinta observatiilor noastre in cele ce urmeaza. Modelul de
prezentare a fiintelor demonice din existenta romanului este, de cele
mai multe ori, aproape identic cu a unei cercetari demonologice
consacrate: este prezentat un portret al demonului luat in atentie, Ti sunt
expuse capacitatile, atributele, conditiile de actiune (timpul predilect,
contextul prielnic, scopul actiunii sale), toate acestea Tmpreuna cu
reactia omului la int@nirea cu el, adica complexul de acte ritualice, de
gesturi cu valoare apotropaica menite sa-i neutralizeze actiunile.
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lata cum apar descrise doua spirite rele care pot ataca femeia
care este pe cale sa nasca: ,Zburatorul este un spirit rau, ca un zmeu,
care intra noaptea pe cos sau pe horn in casele oamenilor, sub forma de
sarpe si cu aparenta de flacau si care schimonoseste noaptea pe femeia
ce are lipitura, adeca pe aceea ce se scoala dimineata fara puteri,
zdrobita de osteneala si cu vinetele pe corp [...]. Femeia care e cuprinsa
de aceasta fiinta rea simte pe trupul e 0 mare greutate, muscaturi,
ciupeli, gadilituri si din cauza asta apoi, daci se afla in stare
binecuvantati, naste copilul mort”*. Samca sau Avestisa, aripa satanel
este un alt spirit necurat, mult mai periculos decét zburatorul. Samca are
»19 sau 24 de numiri si tot atétea rautati in sine [...], se arata femeilor
cand acestea se afla in patul nasterii si nu numai ca le inspaimanta, ci
totodata le si framanta, le tortureaza si le sminteste, asa ca multe dintre
déansele sau mor indata, mai Thainte de a fi apucat a naste, sau raman
pentru totdeauna schimonosite si neputincioase”. Tnsi acest spirit,
consemneaza etnologul, Ti afecteaza si pe prunci, asa incat acestia ori
mor pe loc, ori mor mai tarziu, daci nu se iau masurile ce se cuvin. In
vreme ce zburatorul e un spirit nocturn, Samca poate aparea atét ziua,
cat si noaptea si intr-o varietate deconcertanta de chipuri: ,,Ca musca,
carabus, pasire, méta, cane, paianjen, gaina, capra, porc, cioara, broasca
etc. (...) numai ca oaie, vitel si porumbel nu se poate arata’®, caci sunt
animale curate. Diferenta dintre cele doua spirite rele se vadeste si in
diferenta de complexitate dintre ritualurile de neutralizare a efectelor
intalnirii cu ele. Tn vreme ce pentru zburator descanta o baba si nu e
nevoie decét de ierburi, o fiertura si trei zile, ritualul pentru a indepirta
raul facut de Samca este deosebit de complex, el necesitand mult mai
multe resurse si implicand un grad foarte mare de risc atét pentru
bolnav, cét si pentru cel implicati Tn savérsirea sa. Dar, pe langa
Zburator si Samea, ,,si lelele, si tricolicii, si stahiile, si moroii, si Muma
Padurii, si uscaciunea, si pociturile, si multe altele’® stau si pandesc un
moment vulnerabil si atace pe mama si pe prunc. Din aceasta cauza,
mama trebuie si preintampine orice atac demonic. De pilda, ,daca

1'S. FI. Marian, Nagterea la romani. Studiu etnografic. Editie critica de Teofil Teaha,
loan Serb, loan llisiu. Text stabilit de Teofil Teaha, Bucuresti, Editura Grai si
Suflet — Cultura Nationald, 1995, p. 21.

2 |bidem.

3 Ibidem, p. 24.

* Ibidem, p. 49.
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mama iese chiar pana in odaia de alaturi, atunci ea pune langa €l
(langa prunc, n.n. M.P.) o matura ce tine loc de persoana, caci
altminterea se crede ca vine strigoiul indata si-l schimba, vazandu-I
singur, sau il face vampir”>.

.Marea trecere” este un alt moment care reclama cea mai mare
atentie din partea familiei. Fiind un moment de vulnerabilitate,
genereaza un atac masiv din partea spiritelor rele. Acest eveniment
provoacd, n descrierea lui Sim. Fl. Marian, trel tipuri de reactie: spre
pastrarea linistii muribundului, pentru al feri din calea Necuratului,
pentru a| Tmpiedica sa se transforme in strigoi si, de asemenea, pentru a
feri sufletul mortului de chin si de ratacire. Astfel, ne spune , parintele
Marian”, lumina de la capaté are rolul de al tine la departare pe
Necuratul. Priveghiul avea rolul de a tine pe strigoi departe de mort.
Caci, transformarea mortului in strigoi e de doua ori rea: pe de o parte
va face necazuri mari celor vii, pe de ata parte €l Tnsusi devine necurat,
parte aTmparatiei raului, si deci, agent al lui Uciga-l Toaca. lata cum se
asigurau romanii ca mortii suspectati a fi strigoi nu aveau sa se intoarca
laei: ,Mortii despre care se crede ca sunt strigoi ori pricolici, si care se
CUNOSC Mai cu seama ca au coada, se ingroapa cu fata in jos sau li se
baga in gura usturoi si pietre, sau li se implanta in inima o teapa, sau li
setaie capul si asa se pun in sicriu si se Thgroapa ca si nu se poata scula
din mormént si s3 nu suga sangele sau si manance inima celor vii, caci
pretutindeni se crede ca strigoii ies noaptea din morminte, cu deosebire
dinspre Sf. George, Tniltarea Domnului si Sf. Andrei, cand au cea mai
mare putere si atunci nu numai ca iau laptele de la vaci si le sug si
sangele [...], ¢ mananca si cate un membru din familia lor, sau le
mananca numai inima si le sug sangele — fapt pentru care trebuie sa
moara numaidecat”®.

Daca aceste masuri privesc trupul mortului, romanii se ingrijesc
si de sufletul siu, caci, in conceptia poporului roman, sufletul nu pleaca
imediat in locul de odihna, ci mai rataceste prin jurul gospodariei sale o
vreme dupa care trebuie si strabatd o serie de vami, spatii din vazduh
dominate de diavoli, pentru a gjunge in rai. Pentru aceasta cilatorie
familia il pregateste cu bani pentru demonii-vamesi si cu o cruce curata
de ceara. Tn aceasta parte de lume, demonii sunt descrisi ca scribi

® | bidem, p. 86.

® S. Fl. Marian, Tnmorméantarea la roméani. Editie critici de Teofil Teaha, l0an Serb,
loan llisiu. Text stabilit de Teofil Teaha, Bucuresti, Editura Grai si Suflet — Cultura
Nationala, 1995, p. 268.
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neobositi care noteaza cu acribie pacatele oamenilor cu care spera sa
Tnvinga ngerii buni Tntru castigarea sufletului.

Tn ceea ce priveste sirbatorile, romanii par a manifesta doua
atitudini opuse: pe de o parte, se bucura de sirbatoare prin bucate alese
si ,nelucrare”, dar pe de alta parte, par a trai tensionat sirbatoarea
pentru ca ea iTnseamna totodata trecerea printr-o perioada de
intensificare a puterilor demonilor, acestia devenind mult mai pericul osi
decét de obicei.

Asa se face ca in seara Sf. Vasile, moment de maxima bucurie,
dar si de mare Tncarcatura negativa si vulnerabilitate, romanul ,, incepe a
unge usiorii si pragurile casel cu usturoi si cu ma multe specii de
unsoare. Asemenea unge pragurile si usiorii grajdurilor, ale surilor,
apoi, Tn forma crucii, unge toate animalele si, pe urma, se unge pe sine
si toata familia. El crede astfel ca in decursul anului viitor vafi scutit de
apropierea lui Necuratul si a strigoilor, care umbla pe la casele
oamenilor si le ia mana de la vaci”’. Sarbatoarea Bobotezei, in care
preotul baga cruceain apa, prilguieste o iesire atuturor dracilor din ape,
consemneaza Sim. Fl. Marian. Tn acest timp ,,romanii nu lasa rufe sau
cimesi pe gard, caci Uciga-l Toaca se baga in ee’®. Tot cu aceasti
ocazie , cu apa sfintita se pot boteza si moroii, adeca copii care au murit
nebotezati”®. Cinstind ziua Sf. Haralambie, romanii se feresc de Ciuma,
demonul care provoaca boala cu acelasi nume. ,Ciuma are un chip
Tngrozitor, adeca cap de om, coarne ca de bou si coada cade sarpein d
carei varf se afla un ghimpe cu care inghimpa pe oameni si 1i umpla de
boala"°. Cu prilejul Spolocaniei, romancele , se feresc foarte tare ca nu
cumva borseica sa stea in cotruta, unde s-a pus, pana sambata [...]. Daca
din nepasare ar sta borseica pana sambata [...], atunci e semn arau, caci,
in cazul asta[...] vine Uciga-l Toacasi cine gusta din borsul asta capata
plescaita” ™. Si pornirea plugului cu boi este pandita de riscul Tntalnirii
cu strigoi, moroi si cu Frumuselele (personificau Véantoasele rele), risc
Tndepartat cu gjutorul unui descantec special pe care romancail facea cu
mare atentie cu ocazia celor Patruzeci de Sinyi.

Adevarat articol de demonologie este capitolul despre

" Sim. FI. Marian, Sirbatorile la romani. Studiu etnografic. Editie Ingrijita si introducere
de lordan Datcu, Bucuresti, Editura Fundatiei Culturale Roméane, 1994, p. 5.

8 |bidem, p. 152.

° Ibidem, p. 153.

191 bidem, p. 192.

™ I bidem, p. 229.
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.Strigoaice”, din sectiunea dedicata Cinzecimii, si capitolul despre
Sangiorzul vacilor. Primul face o descriere atenta a strigoaicelor, cum
lau nastere, cum arata, de céte feluri sunt, in ce chip pleaca sa faca rau
etc. Al doilea vorbeste despre rautitile comise de ele. ,in Moldova se
pune rugul nu numal contra strigoaicelor, ci si contra ielelor. Aceste
spirite rele iau nu numai mana animalelor, ci si somnul copilelor, si
visul fetelor si norocul flacailor”*2.

Am vazut din aceasta succinta privire asupra momentelor
importante din viata romanului si asupra sarbatorilor sale, ca el are un
dusman mereu treaz, ca exista intr-o asistenta demonica hotaréta sa
zadarniceasca orice fapt omenesc: de la nasterea de prunci pana la cel
mal obisnuit: facerea borsului. Prezenta demonica roméanul o ghiceste,
ne spune Sim. Fl. Marian, si in animale necurate, si Tn pasari, si in
insecte. Necuratul mai silasluieste in spatele bolilor, e cazul Ciumei, dar
si Tn cazul fenomenelor climatice potrivnice: ploi furtunoase, grindina,
vanturi puternice etc.

Un fapt interesant, pe care ni-l sugereaza discret Sim. Fl.
Marian, este ca limita dintre cele doua lumi, cea a roménilor in viata si
cea a demonilor, este una mobila: moroii si strigoii pot fi recuperati prin
botezarea ,,post mortem”, fiind deci smulsi din Tmparatia intunericului.
Asadar, nu numai mortii intervin in destinul celor vii, ci si viceversa
Astfel, din agenti ai Diavolului, acestia redevin curati. Interesante sunt
si micile indicii despre ierarhia din sanul acestui panteon demonic.
Aceasta ierarhie se deduce, pe de o parte, din complexitatea diferitelor
ritualuri de vindecare sau de contracarare a activitatii unui demon, cét
si, pe de ata parte, din faptul ca strigoaicele par a asculta de unul mai
mare®®. |deea ierarhiei din interiorul lumii demonilor, de relatii
asimetrice intre demoni, este sustinuta si de faptul ca, odata cu
fuzionarea orizontului mitologic crestin cu cel precrestin, toate
divinitatile negative invocate anterior trec sub autoritatea Diavolului,
caci primesc epitetele destinate numai acestuia si sunt invocate, spre a
mari eficienta descantecului, Tmpreuna cu el. S-ar zice, prin urmare, ca
toate aceste fapturi demonice sunt slujitorii Diavolului.

Doua intrebari ne ridica lectura operei lui Sim. FH. Marian,
lectura focalizata pe inventarierea fapturilor demonologice: cum se face
ca locuirea romanului Tn acest tip de lume nu e dominata de angoasa

2 | bidem, p. 263.
3 | bidem, p. 285.
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nenorocirii iminente? Cum de gaseste el nenumarate momente de
petrecere, sirbatoare adevarata si voie buna n acest tip de lume in care,
cum am vazut, o diversitate deconcertanta de fapturi demonice stau
pregatite sa-i faca cel mai mare rau? Raspunsul e ssimplu si raspunde
simultan la ambele Tntrebari: prin respectarea cu strictete a ritualurilor.
Increderea in eficienta lor, confirmata, validati de o traditie seculara,
face ca locuirea Tn aceasta lume sa fie posibila, ba chiar stabila,
echilibrata. Oricum, locuirea in aceasta lume este totusi una tensionata:
mereu e ceva de facut, un ritual de indeplinit, un gest magic de facut,
mereu lucrurile trebuie realizate si cu un ochi spre Uciga-l Toaca. Si
totusi, romanul, asa cum e prezentat el de, parintele Marian”, nu e deloc
coplesit de aceasta stare de lucruri. Lumea asta, asa cum e, ramane cea
mai buna dintre lumile posibile.

Aceste accente demonologice din opera marelui etnolog au un
rol esential n conturarea unui mod romanesc de a fi in lume. Mai mult,
el da seama si de partea Tntunecata a imaginarului romanilor si, in
acelasi timp, redlizeaza un fel de ,harta” a angoaselor, a fricilor
sufletului roménesc, aratand Tnsa si solutia, replica pe care, fara incetare
si neobosit, romanul o da Raului.

Abstract

In Ipostaze ale demonologiel folclorice Tn opera lui Smeon Florea Marian
Mircea Paduraru shows that the Romanian ethnologist’s researches are the first
important argument, in the Romanian ethnology, for the idea that the devil is the most
famous figure within the whole Romanian folkloric imagery. He proves that almost
every investigation that Sim. Fl. Marian undertakes has to pay attention to a
continuous malefic assistance. Every habit, feast or crucial event in the existence of
man is considered from a twofold perspective: the event in itself and the demonic
reaction to it. Beyond the descriptions of the devil and his agents (appearance, acts,
attributes), dealt with in a manner amost similar to a classical demonological
discourse, Sim. Fl. Marian also observes man's permanent, restless response to evil.
Doing so, he appears to be the first ethnologist having grasped the dark side of the
Romanian soul and, at the same tine, had drawn a map of the fears and anxieties
governing hisimaginary world.
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Tn 2002-2003 si 2005-2006, am intreprins doud anchete de teren
asupra atelierelor mestesugaresti din zonele etnografice Maramures,
Marginimea Sibiului, Tulcea, Valceasi Vrancea, precum si la nivelul a
cinci térguri populare organizate de muzeele etnografice din Bucuresti,
Sibiu, Timisoara si Suceava. Printre altele, cercetarea mea a conchis
asupra distinctiel dintre doua faze principale ale artizanatului ca proces.
Astfel, atelierele mestesugaresti apar asociate cu pattern-uri traditionale
de executie, munca manuala, nevoi de ordin utilitar si ritual, precum si
Cu autenticitatea populara. Targurile, pe de ata parte, sunt corelate cu
variabilitatea pietel, specializarea comerciala (incluzénd promovarea
originalitatii si functia ornamentala sau artistica a artefactelor taranesti),
alaturi de reprezentativitatea nationala’.

Tn ceea ce urmeazi, vom examina doui teme relevante pentru
problema autoritatii Tn mestesuguri, atét in cazul atelierelor, cét si in cd a
targurilor artizanale din Roméania anilor 2000, si anume anonimatul si
paternitatea. Spre a contextualiza artizanatul si ca proces istoric, abordarea
dezbaterii anonimat vs. paternitate este pusi in ecuatie cu o serie de date
etnografice despre munca mesterilor tarani Tn Romania socialista.

Anonimat Th mestesuguri

In definirea originii si substantei mestesugurilor lor, multi
artizani si specialisti Tn domeniul societatilor taranesti gjung sa evoce

* Cercetarea ce Tntemeiaza textul de fafa afost sprijinita printr-un grant al Centrului de
Studii Avansate din Sofia (2005-2006), apoi printr-o bursai a Colegiului ,,Noua
Europa” din Bucuresti (2006-2007). Asumand Tntreaga responsabilitate pentru cele
scrise aici, autorul multumeste institutiilor amintite, precum si mestesugarilor
intervievati, pentru ajutorul si intelegerea primite in munca sa.

! Marin Constantin, From socialism to market economy: the folk artisans and their
work. A field research in five regions of Romania, in , Southeastern Europe”’, 2003,
30, p. 75-107; idem, Artisanship within Folk Fair in the 2000s Romania, Bucuresti,
Editura Etnologica, 2007.
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autoritatea indistincta si colectiva a ,satului”, ,stramosilor” sau a
Ltraditiel populare”. Ca si cum artizanatul ar consta mai ales dintr-o
mostenire culturala intacta, nu si din niste forme variabile de
specializare sociala si economica, acestuia i se diminueaza caracterul
Istoric Tnh favoarea unor proprietati precum constanta sau recurenta. Ceea
ce ar caracteriza pe mestesugari ca scop si practica, si ceea ce se
asteapta de la e Tndeosehi, este cu deosebire o reproducere exacta si
pioasi atehnicilor, temelor si ideilor de ordin traditional®.

Ethos-ul mesterilor Tn legatura cu autoritatea anonima a muncii
lor este articulat Tn egala masura prin categorii sociale, economice, si
culturale — lucru Thsemnat pentru o cuprindere holistica a viziunii despre
lume ataranilor de azi. Ca 0 consecinta, mestesugurile pot fi interpretate
n legatura cu fapte ce apartin socialitatii taranesti, sistemului rural de
productie, si comportamentului reprezentational — chiar si atunci cand
acestea sunt incluse in cadrul modelului amorf al anonimatului.

Tn termeni sociali, anonimatul este descris caun ,sat” patriarhal,
cu o dimensiune anistorici. Asemenea ,comunitati” generice si
prototipice de sateni si stramosi sunt imemoriale: ele sunt datate ,,in
vremurile de demult” (EM, GS, SF), ,,pe timpuri” (MAP) si ,,candvain
trecut” (MM). ,Vechimea’ este un atribut in ,autenticitatea traditiei”
(AG, MP) si in realizarea ,,modelelor si motivelor mestesugaresti” (AT,
DG, IG, ND). Nestiinta de carte (GS, Mpop, NM), munca de zi cu zi
(FM, ND) si bunul gust (APC, VMold) sunt alte trasaturi ale unel atare
taranimi ,non-moderne”. Stramosii sunt autorii traditiilor (AF, AR, CP,
DM, ER, ES, IM, MAP, MPop, NM, TB, SA, VLin, VT) si artelor
taranesti (AF, AR, DG, IA, TB, VT, VLin). Ei pot fi reprezentati in
artefacte cum sunt mastile asociate cu ritualurile comemorative (1A, PL,
ST). ,Satul traditional” este redat in artizanat prin persongje in acelasi

% Georgeta Stoica, Romanian Peasant Houses and Households, Bucharest, Meridiane
Publishing House, 1984, p. 146-147. Autoarea vede dezvoltarea ,industriei
[mestesugaresti] de suveniruri” ca piatra de hotar intre ,,adevarata si falsa continuitate”
in arta populara. Potrivit lui Stoica, artefacte ca broderiile, ceramica sau obiectele
cioplite in lemn sunt vandute Tn prezent nu até satenilor, cét turistilor. De fapt,
»obiectele produse de mesterii zilelor noastre sunt lipsite de sensul functionalitatii, si
nu au vreo judtificare economica, servind doar ca ornamente, fiara valoarea lor
originara”. Unei atare ,false continuitati”, autoarea contrapune ,, adevarata continuitate
»1n ,folosirea de noi materiale, preferinta pentru genuri noi, compozitii actuale si
scheme cromatice’. Astfel, ,pastrarea mostenirii traditionale” este Tncredintata
~productiel [mestesugaresti] spontane”, dar si unor ,institutii specializate” (cum ar fi
muzeele) si unor ,,specialisti” (precum etnografii si istoricii de arta).
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timp legendare (,Pacala” si ,Tandala”) si ,tehnice” (,Primarul”,
.Preotul”, ,Lautarul”, ,Fierarul” etc.) (AG, IB, IM). Ca ingtitutie,
biserica este evocata ca loc unde pot fi purtate costumele populare
(MAP, MM, VA), dar si camodel decorativ (MN)>.

Tn economia tiraneasci, tema anonimatului este prezenta si in
sistemele productive satesti si in deschiderea de piata a acestora.
Exemple Tn acest caz sunt institutiile obstesti de tip claca (EJ, IM, VA)
si sambra oilor (VA). Schimbul de lucru dintre sateni este Tnca utilizat
de tesatoarele din Marginimea Sibiului (AD). Pastoritul este uneori pus
in relatie cu originea artei populare (APC, SA), asa cum tesutul este
folosit ca model decorativ Tn pictura,,naiva” (IM). Structura economica
aunor asemenea comunitati este reflectata n artefacte calazile de zestre
ale fetelor cu statut social diferit, dat fiind ca parintii lor sunt ,,Notarul”,
»Primarul”, ,,Preotul”, dar si ,Omul Sarac” (VMold). Téargurile populare
rurale ale trecutului sunt infatisate (VMold) Tn detalii referitoare la
carele pline cu oale si unelte din lemn, cu boii lasati liberi sa pasca la
marginea targului si cu strigari dupd musterii... In ate cazuri (VL),
aceste targuri apar drept locuri de schimb intre , patru sau cinci sate”.
Unii mesteri (TBus, ZMB) angajeaza inca schimburi Tn natura (un tip de
artefact pentru un altul) in térgurile populare din orase. , Naturaletea’
este proprietate si cadru pentru autarhia taraneasca, ca atunci cand
mestesugul este prezentat ca ,natura” (ES, SF), iar ,,mediul
nconjurator” casursa deinspiratie (GS, MJ, VLin)*.

Referinta culturala anonima a mesterilor tarani este aceea a

% lon Vladutiu, Creatori populari din Roméania, Bucuresti, Editura Sport-Turism, 1981,
p. 73-74. Dupa lon Vladutiu, mestesugarii ar fi trait in trecut ntr-un anonimat relativ,
la nivelul unei anumite ,, obste”, ,, microzone” si ,,economie inchisi”. , Spontaneitatea”
si ,datina’ ar fi fost trasaturi-cheie Tn productia mestesugireasci a cuiva, ceea ce avea
si se schimbe o data cu ,scoaterea din anonimat” a artizanilor Tnscrisi n cadrul,
»organizat” al cooperatiei mestesugaresti din Romania socialista. Comunitati rurale ca
o ,lume Tnchisi”, cu ,batrani ce nu au parasit vreodatd satul lor” si cu ,un sistem
complex de reguli si standarde”, sunt ihca semnalate pentru Romania anilor 1954-1965
de catre Georgeta Stoica (op. cit., p. 7).

* Georgeta Stoica, op. cit., p. 45. Tn termeni economici, , structuraintegrati si organica
a satelor” este enuntatd de Georgeta Stoica drept un fel de specializare generalizata.
Asa cum ea aratd, ,mesterul rural — daca nu cumva el este taranul insusi — se va situa
rareori ntr-o specializare Tngusta; tdmplarul poate si practice si ceva din cioplirea
lemnului; cojocarul argaseste pieile, face cojoacele si le decoreaza; femeia [casnica)
creste canepa, [...] o toarce si 0 tese, transforménd-o Tn straie si apoi in multe si
folositoare obiecte. Toti acesti creatori populari lucreaza pentru propriile lor
gospodarii sau pentru comunitate, dupa cum li se cere”.
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»popularului”, deopotriva ca atribut colectiv-impartasit pentru ,,artizanat”,
»mestesugari”, ,,mestesuguri”, , artefacte” etc., si ca o apropriere etnica a
tuturor acestor lucruri. Portul costumelor populare este un asemenea
indicator etnic la roméani (AR, EP, VLin etc.), dar si la maghiari (AT,
MDen, SF). Purtate la téarguri, costumele populare redau , identitatea’
unor zone etnografice ca Bistrita, Gorj, Suceava (VMold). De asemenea,
etnicitatea este invocata cu ocazia definirii compozitiilor sau simbolurilor
artizanale ca ,Universul Satului Roméanesc” (ND) si ,rozete maghiare si
romanesti” (SF). Olaritul din zona Horezu este redizat din ,lut
romanesc” (CP), iar ,rochia samanica ungard” se distinge de ,catrinsa
romaneasca” (AT). Una din tesitoarele din zona Cluj (AN) face papusi
imbracate in ,costume nationale” romanesti, unguresti si nemtesti.
Traditiile populare pot fi (in acceptiunea brodeusa VKR) pastrate in
egala masura de romani, maghiari si germani. Tocmal ,radacinile
populare” sunt cele ce impiedica (potrivit lui ZMB) pe mestesugari si fie
cu adevarat ,origindi”. Tn schimb, ,arta populara este reprezentativa
pentru noi ca natiune” (AN), fapt ce Tndreptateste folosirea steagului
national romanesc n redlizarea de artefacte (FM, MM, VB)®.
Contextualizarea sociala, economica si culturala a anonimatul ui
mestesugaresc este relevanta pentru o anumita intelegere ,, etno-istorica”
a genezei traditiilor taranesti, precum si a modului Tn care acestea sunt
reflectate si transpuse. Cum am vazut, discursul artizanilor asupra unor
origini ,obstesti” a cunostintelor si muncii lor este coerent in aceea ca el
face din ,sat”, ,economia locala” si ,popor” niste elemente
interrelationate ale unui pattern ,traditional” de civilizatie. Totusi, un
atare artizanat narativ este nu doar evocator sau nostalgic: e este
totodata exemplar si transformativ la nivelul comunitatilor taranesti
actuale, ceea ce (in aparenta) este contradictoriu n raport cu pretentiile

® In Roméania socialists, identificare etnici a mestesugurilor a fost in general asociati
»Culturii populare romanesti”, ,folclorului roménesc” sau ,artel populare romanesti”
(vezi, de pilda, Paul Petrescu, Corne Irimie, Mestesuguri artistice Tn Roménia,
Bucuresti, Editura Meridiane, 1967, p. 8, 18-9). Cu toate acestes, trebuie, de asemenes,
mentionata desemnarea unor artefacte Tn legatura cu diferite grupuri etnice minoritare in
Roménia anilor 1970, ca Tn cazul ,broderiei germane” si cel a ,ceramicii negre
secuiesti” (Olga Horsia, Paul Petrescu, Mestesuguri artistice in Roménia, Bucuresti,
Uniunea Centrala a Cooperativelor Mestesugaresti, 1972). Uneori, atribuirea etnica poate
fi Tnsotita de detalii foarte precise, dupa cum urmeaza: , Tipul german de masi, cu un
puternic picior de sustinere lateral si cu sertar, se giseste in casdle din Marginimea
Sibiului si in jurul Brasovului. Constructia sa speciala este tipica stilului gotic ce a
inflorit in Europa Central3) (cf. Georgeta Stoica, op. cit., p. 84).
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despre o reproducere inaterata prin manopera mestesugarilor (AF, AN,
DM, EP, FC, IG, MD, MJ,ND, NM, SA, TB, VL...).

Intr-adevar, o seama de artizani Tsi argumenteaza contributia
,Creativa” sau , inovativa” in mestesuguri si artefacte (pe care el le apara
atminteri de influenta straina) (AT, FC, IBen, | & EM, L & NP, MPop,
ND, SF, TE, TR, VKR, VL). In termenii unui cioplitor in lemn din
Maramures (APC): , Eu vreau sa fiu si creator, nu doar mester!” Lafel,
0 tesitoare din Bistrita (VLin) crede ca ,nu poti fi un creator [popular]
daca nu-ti pui amprental” Chiar cu o atare interventie, artizani ca GV
(cojocar din Jina-Sibiu) si 1P (olar din Horezu) sustin ca, de fapt, traditia
ramane neatinsa atdta vreme cat gjustarile asupra mestesugurilor se
petrec Tnauntrul tehnicilor sau decoratiilor lor ancestrale. Astfel, MM
(tesatoare, Timisoara) socoate ca ea doar ,combind” motivele
traditionale din tesut, ca si DM (Bucuresti) n cioplirea lemnului sau
VKR (Feldioara) in dantelarie, fara vreo evolutie divergenta in
mestesugurile respective. Potrivit lui SA (cioplitoare Tn lemn, Bistrita),
ceea ce poate fi schimbat este numal ,,forma’ unui artefact, in timp ce
~reprezentarea’ sau continutul acestuia raiman aceleasi. Ceramistul FC
(Radauti) poate ,sa creeze” anumite ,,forme’ de vase pe care €l le va
.adapta’ la, sistem” [traditional]. Cand modificarea aparuta in mestesug
vine din exterior, ea este denuntata drept ,,copie neautorizata” sau ,furt”
a modelelor originae sau artefactelor (AN, NM, VLin) sau pur si
simplu discreditata cafiind un , kitsch” (FC, MPop, VMold).

Ideea ca pricepereatradifionala a cuiva poate fi Tn chip incorect
instrainata este importanta in aceea Ci ea sugereaza existenta si
legitimitatea autoritatii in planul anonimatului. Cu alte cuvinte, originea
anonima a unui mestesug sau artefact nu Tnseamna ca acestea sunt ale
nimanui sau ca ele pot fi apropriate sau reclamate in orice conditii.
Rezultatul este ca ancestralitatea, autarhia si etnicitatea sunt resimtite ca
Tnzestrarea difuza si totusi efectiva la nivelul identitatii prescrise —
parentale sau etnice — a cuiva, precum si a statutului economic al
acestuia/acesteia. Nasterea, apoi enculturarea timpurie sunt procese
congtitutive ale unui asemenea simt de proprietate localizat si
»comunitar”, in conditiile Tn care apartenenta la o cultura exterioara nu
poate fi tradusa Tn termenii unei descendente comune si a unei
interdependente si nici a unei comuniuni de tip national .

Din moment ce ,,anonimatul autoritativ”’ din mestesuguri este nu
doar retrospectiv, ci actioneaza ca instanta a prezentului, artizanii Tsi
reitereaza drepturile Tn cadrul culturii populare prin conceptul de
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autenticitate (AN, EP, 1G, IM, NM, VLin). Dupa MPop (cioplitoare in
lemn, Bucuresti), autenticitatea in artefacte consta Tn autenticitatea
modelelor decorative. Adaosul personal latraditie nu trebuie sa afecteze
nucleul ,autentic’ a mestesugului (IG, VL), ceea ce presupune
recunoasterea ,puterii autenticitatii” Tnaintea concurentel  (1A).
Taranimea era,,mai autentica” in trecut decat acum (ND), iar afinitatea
dintre ,,autentic” si ,vechimea populara” se Tnsoteste cu ecuatia dintre
,autenticitate, bun gust si traditional” (MP)®.

Printr-o atare atitudine de legitimare, artizanii isi construiesc
patriotismul local, acesta fiind o alta identificare plurala cu o arie
etnografica datda sau o anumita comunitate. Printre asemenea cazuri se
afla regiuni ca Vaea Somesului (VLin), Vaea Cosaului (VB), Vaea
Hértibaciului (VKR) si sate precum Vladesti — Vécea (EP), Slatioara —
Suceava (EU), Corund-Harghita (AF, MDen); fiecare din acestea sunt
centre mestesugaresti renumite in tesut (VLin), lucrarea clopurilor (VB),
dantelarie (VKR), olarit (EP, AF, MDen) si incondeiatul oualor (EU).
Cu privire la zonele etnografice amintite, excelenta in mestesuguri este
probata prin a spune ca acolo sunt facute ,,cele mai frumoase costume
populare din tara” (VLin) sau ca acolo se afla ,lutul cel ma rezistent
din tara” (EP). Potrivit lui FC, 90% din decoratia ceramicii sale este
nca Th uz n Bucoving'.

Doua ate notiuni sunt relevante pentru incercarea de a interpreta
anonimatul in mestesuguri. Cea dintal se refera la productia de artefacte,

® lon Vladutiu (op. cit., p. 66-67) priveste autenticitatea ca fiind o , parte organica in
crearea obiectelor”. El opune cu deosebire creativitatea mestesugarilor cu ,tendinta de
imitatie” ca o copie a traditiei. Dupa Vladutiu, ,[...] Tncercarea de a concepe, nascoci
si compune elemente innoitoare” la nivelul unei ,forme’, in ,croi”, in ,tehnica de
redizare”, Tn ,,compozitia ornamentala” sau in ,,cromaticd”, este , hotarétoare” spre ,a
depasi stadiul de simpla imitare” Tnh mestesuguri. Urmand o distinctie stabilita de Olga
Horsia si Paul Petrescu (op. cit.,, passim), Vladutiu defineste ,obiectele de arta
populard” in contrast cu productia seridla a cooperativelor mestesugaresti (in
socialism) si cu , piesele de arta plastica decorativa”.

’ Patriotismul local Tn mestesuguri, ca evidenta a pluralitatii ,traditiilor” sau ,artelor
populare’, reflecta variabilitatea culturaa a ,zonelor etnografice” din Roménia
Etnograful Paul Petrescu echivaleaza zona etnografici cu un anumit teritoriu,
.caractere etnografice unitare’, traditia istorica si sociala, ,manifestiri ale culturii
spirituale” si un mod de viata. Autorul sugereaza ca termenul rard, cu un intelesistoric
(si nu modern-administrativ), poate fi util Tn a desemna teritorii Tntinse cu mai multe
zone etnografice, in vreme ce notiunea de ,subzoni” ar putea releva ,anumite
diferentieri Tn cadrul unei zone etnografice” (cf. Georgeta Stoica, Paul Petrescu,
Dicrionar de arta populard, Bucuresti, Editura Enciclopedica, 1997, p. 495).
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ca materialitate a muncii mesterilor. Artizanii au aici Tn vedere munca
lor manuala, ca marca a traditiei locale sau a artel populare (AP, AG,
ES, EV, MD, MJ, MN, VA, VKR). Manopera este de asemenea temei a
Lunicitatii” intr-unul sau atul din mestesuguri (DM, ZMB). , Tesaturile
mele sunt unice: nu poti gasi doua lafel printre ele!” (MM). Ceramistul
FC spune ca € realizeaza mici cruci ,,de acelasi tip, insa nu identice”.
Sculptorul Tn os SF este sigur ca fiecare din artefactele sale poarta o
.idee” particulara, intrucat sunt ,unice’. Potrivit lui ND (ceramist,
Tibanesti — lasi), ,in arta populara, ca traditie autentica, se fac doar
obiecte unice sau de serie mica”®.

O dta notiune cu rezonanta ,anonima” este auto-caracterizarea
comunitar-profesionaa a artizanilor (DC, IM). Unii dintre & Tsi descriu
apartenentala corpul mestesugarilor in termenii de rudenie ai unel ,,familii”
(SB, VKR). ,,Neintanim [latargurile populare] «rudele» sau «fratii» nostri
[i.e. cealdti artizani]” (IA). Potrivit ator marturii (OD, ZMB), tinerii
mesteri sunt Tndatorati celor véarstnici n invatarea mestesugului lor. Cea
mal frecventa imagine asociata cu definirea colectiva a artizanilor este
aceea a, colegiditatii” si chiar,,colaborarii” din timpul targurilor (DG, ND,
TE, VL). Dupa cum evidentiaza MR, ,sunt fericita si schimb [cu alti
mesteri] idei, modele de lucrat si impresii”®.

Autenticitatea si patriotismul local sunt valori centrae in artizanat.
Ele sunt enuntate si puse in act nu doar ca niste idel abstracte in retorica de
piata a distributiei mestesugaresti. Spre a pretinde ca redlizarea artefactelor

8 Tn acord cu interpretarea datd de Paul Petrescu si Cornel Irimie (op. cit., p. 6-7),
artefactele taranesti — ca ,obiecte de arta” — ar fi avut (pana Tn a doua jumatate a
secolului a XIX-lea) un caracter de ,unicitate”, chiar si atunci cand , ele erau facute in
«serie mica»”. Unele ,unelte-instalatii”, ca morile de apa, pot fi de asemenea privite ca
fiind ,,creatii unice”. Petrescu si Irimie vorbesc Tn genera aici despre ,tot ceea ce
poartd pecetea de neimitat alucrului de méana nemijlocit”.

° Congtiinta de comunitate profesionald a artizanilor pare si fie nradacinata in
proliferarea cooperativelor mestesugaresti in Roménia socialista. Olga Horsia si Paul
Petrescu descriu un numar de 15 asemenea ,,unitati” productive, anume cooperativele
de la Topoloveni-Muscel (tesut), Breaza-Prahova (tesut, broderie), Tismana-Gorj
(tesut), Timisoara (tesut, broderie), Brasov (olarit, prelucrarea artistica a metalelor),
Sibiu (tesut, broderie), Miercurea-Ciuc (tesut, olarit), Satu-Mare (tesut, olérit), Radauti
(olarit, broderie, cioplirea lemnului), Targu-Neamt (tesut, prelucrarea artistici a
metalelor), Briila (tesut), Harman-Brasov (tesut) si Bucuresti (doua cooperative: tesut
si oldrit). Cele mai multe dintre cooperative au fost create intre 1967-1970, iar
personalul lor cuprindea n sapte din cazuri peste 1000 persoane. Veniturile obtinute
de cooperativele mestesugaresti se situau ntre 4 si 55 milioane lel vechi (cf. Olga
Horsia, Paul Petrescu, op. cit., passim).
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lor este conforma cu un anumit pattern etnografic, mestesugarii recurg
implicit la o dimensiune auctoriala fundamentala Tn artizanat — desi aceasta
este,,anonima”. Tn aceeasi masura, harul , unicitatii” si constiinta de ghilda
sunt calitati majore prescrise muncii artizanilor si apartenentel lor de grup —
de o maniera ce nu ede diferitd, ci consubstantiala cu memoria

oy A

»Stramosilor”, autarhiasi autoritatea,, etnica” Th mestesuguri.

Pater nitatea in mestesuguri

Prin definitie, paternitatea mestesugareasca este contradictorie cu
tema ,anonimatului” din naratiunile artizanilor despre ale lor traditii si
arte populare. Ne putem intreba cum ar putea pretentia anonimatului sa
ramana plauzibila in conditiile Tn care, in termeni de legidatie a muncii,
artizanii sunt chemati sa-si autentifice statutul profesional, in vreme cein
sfera economica e se confrunta cu concurenta — Tn cadrul aceleiasi
societdti traditionale. Este dificil caarta populara sa-si afle izvorul in vreo
ancestralitate , primordiala” atunci cand productia de marfa a artizanatul ui
este provocativa pentru insusi sensul de ,artd” a artefactelor taranesti.

De aceasta data, suntem interesati de felul Tn care mestesugarii
zilelor noastre conceptualizeaza contrastul dintre anonimat si paternitate
in artizanat. Presupunerea noastra este ca 0 asemenea divergenta,
prezenta deopotriva in argumentele si evidentele narative si etnografice
ale artizanilor, nu conduce in mod necesar la 0 neconcordanta Tntre
filosofia si practica mestesugurilor taranesti. n cele ce urmeaza, vom
rediscuta mai ntai datele anterioare asupra anonimatului din marturiile
mesterilor, cu scopul de a stabili un plan de referinta pentru activitatea
curenta a atelierelor mestesugaresti si atargurilor populare.

Dupa cum am vazut, multi mestesugari Tsi revendica competentele
profesionale de la niste instante sociale precum ,satul” si ,,stramosii”.
Autenticitatea artizanala este conditionata inextricabil de transmiterea
inter-generationala a unor traditii ce exista de la Tnceputul timpurilor.
Ceea ce asemenea mesteri fac este si respecte cu devotiune, si reproduca
fidel si sa reprezinte umil un,,popular” originar, pur si specific.

Cu toate acestes, exista informatie actuala despre diviziunea muncii
bazata pe rudenie, deopotriva in atelierele mestesugaresti si la térgurile
populare (APC, AT, CP, DM, FC, GS). Asocitii si firme familiale abunda
n artizanat, ca in cazurile ,Art-Ceramic SRL” (EP, Vladesti — Vécea),
»Asociatia Micilor [Copii] Mesteri Mari” (EU, Slatioara — Suceava) si
»~Asociaiia Familiada Pascaniuc’ (MAP, Marginea — Suceava). Ca si cum
artizanii s-ar distinge cumvain mijlocul imageriel comunitare si bucolice a



ANONIMAT SI PATERNITATE IN ARTIZANATUL TARANESC... 225

unui sat ideal si a unel ancestrditati legendare, @ Tsi Tnscriu industria
mestesugareasca n niste retele de cunoastere si practica private. Se poate
spune ca firmele si inrolarea parentala din procesul artizanatului sunt cu
deosebire relevante pentru detasarea mesterilor de cadrul informal (daca
acestaa existat cu adevarat caatare) a populatiel satelor lor™.

Un at leitmotiv in discursul despre anonimatul mestesugaresc
este de ordin economic. Artizanii Tsi descriu uneori munca in termeni
asociati cu autarhia taraneasca. Pattern-uri comunitare si cooperative
sunt evocate in acest caz, precum claca, la fel si accesorii sau unelte
traditionale din cadrul unor gospodarii inca auto-suficiente Tntr-o
economie de subzistenta. Cand piata este totusi semnalata, ea capata
forma unor térguri tiranesti locale si izolate ce amesteca de fapt
barter-ul cu riturile de treceresi cu folclorul.

Ceea ce releva etnografia artizanatului contemporan din
Roménia este insi implicarea comerciala a mestesugarilor cu mult
dincolo de marginile satelor lor. Ei obisnuiesc sa-si semneze artefactele
sau sa aplice stampile ca marci de proprietate sau monograme (AR, 1B,
VMold). Tn cazul olarilor FC, MDen si OD, marcile personale includ
numele artizanului si locul de origine al acestuia. Creatorul de viori cu
trompeta DC are urmatoarea marca: ,Mesterul DC, judetul Bihor,
2005"; EU, SA si VKR adauga la artefactele ce le fac o eticheta ce
contine datele lor personale si marcile lor comerciale. Mgoritatea
mesterilor folosesc astazi carti de vizita prin care isi cauta clienti (EU,
FM, MDen, VMold, ZMB...)*.

19 Trebuie subliniat faptul ci asociatiile familiale curente ale artizanilor din Romania
au fost precedate de rolul important pe care munca la domiciliu I-a jucat in cadrul
cooperativelor mestesugaresti socialiste. Dupa OlgaHorsiasi Paul Petrescu (op. cit., p.
90), artizanatul casnic era practicat de mai mult de 15.000 din cei 25.000 de mesteri ce
lucrau Tn 30 de cooperative de profil in Roménia anilor 1970. Ca si urmam aici
interpretarea lui lon Vladutiu (op. cit., p. 45), ,[prin munca la domiciliu] creatorul
popular este lasat si se manifeste in ambianta lui familiald si sociala, unde
spontaneitatea, fantezia creatoare se dezvolta cu mal multa usurinta”.

™ Etno-sociologul Paul Henri Stahl sustine ca ,, arta mesterului [taran] se topeste in arta
grupului din care face parte; nu spunem niciodata ca un ulcior este lucrat de cutare
mester, ci ca afost facut Tn cutare sat, in care toti mesterii contribuie la definirea artel
locale si lucreaza asemanator”. Cu toate acestea, potrivit lui P. H. Stahl, doua feluri de
semnaturi pot fi detectate pe obiectele populare, si anume cele de mestesugarilor
interesati Tn a-si vinde productia de artefacte, si semnele de proprietate — , adevarate
iscilituri de familie — ce disting materialele si uneltele private in cadrul unui sat” (cf.
P. H. Stahl, Mesterii tarani romani si creajiile lor de arta, Bucuresti, Editura
Enciclopedica Roméni, 1969, p. 7-9).
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In termeni culturali, anonimatul ia expresia ,ethnos’-ului.
Traditii, arte, mestesuguri si targuri — sunt toate puse sub titlul
autorizant si inefabil al apartenentei si identitatii nationale. Productia,
reprezentarea si distributia artefactelor ar proveni si s-ar intemeia pe
un atare patrimoniu si set nativ de valori.

O serie de artizani actuali sunt convingi ca maiestria lor
profesionala este un dar a lui Dumnezeu pentru ei ca persoane (DG,
EV, NM, TBus). Munca mestesugareasca este de asemenea prezentata
cu inovatii de lucru (ND, SC) sau cu ,,brand”-uri personalizate precum
»ceramica [de tip] Colibaba’ (FC). Alti mesteri folosesc autografe ca
semnaturi manual-executate pe artefacte (CP, DM, EM, FB, ND, SF).
De fapt, mestesugarii isi expun pur si simplu n atare situatie
identitatile si interesele sub semnul ,culturii populare” — dincolo de
atribuirea vreunel apartenente etnice. Artizanatul este astfel un fel de
etalare publica a etnicitatii si nu un indicator de recluziune
fnauntrul acesteia'.

Asociatiile private, marcile de proprietate si manopera cu
autograf sunt elemente inter-corelate ale unei schimbari generale in
pattern-urile productive, reprezentationale si distributive ae
artizanatului. Tn vreme ce, asa cum am vizut, posibilitatea unor
modificari Tnauntrul traditiilor populare este indeobste admisa de
artizani ca ,inovatie” si ,creativitate”, disjunctia actuala dintre
.etica’ anonimatului si aceea a paternitatii pare sa reflecte o criza
auctoriala n sistemul auto-referential tarinesc. Intrebarea este
asadar, ,, de ce opun mestesugarii in argumentatia si praxis-ul lor niste
conceptii atét de contrastive cu privire la ce este sau trebuie sa fie
autoritatea profesionala a cuiva?’ Uneori, artizanii insista ca
semnatura pe artefacte nu ar fi practicata Tn traditia lor
mestesugareasca (MPop, SB, VT). Pe de alta parte, sunt si mesteri ce
deplang lipsa unui cadru legal care sa apere in Romania ,,drepturile

12 Tendintele interetnice si ,trans-etnice” ale artizanatului — ca proces de schimb, nu
doar de reificare etnica — au fost active si Tn Romania sociaista. Astfel, ,covoarele
roménesti” (lucrate la gherghef — razboi vertical de tesut), dar si ,,mobila germana
miniaturala de lemn” erau realizate Tn cadrul cooperativei ,Arta Populard” din Sibiu,
Tnanii 1970 (O. Horsia, P. Petrescu, op. cit., passim). Lafel, mestesugarii maghiari de
la Corund — Harghita realizau olarie specifica si altor centre ceramice (1. VIadutiu, op.
cit., p. 98). Mai ales nsi, cu cooperatia mestesugareasca de stat, artizanatul ar fi
marcat ,,0 deplasare a nivelului de apreciere [ca validare publici] a creatorului
[popular] contemporan de lacel a colectivititii locale lacel national” (ibidem, p. 74).
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de autor” n artizanat (AN, VL)®,

Autorizarea privata ar urma si exprima procesul de legitimare si
Tnzestrare simbolica a artizanatului Tnsusi, de aceasta data cu un accent
n plus pe familia nucleara. Astfel, mestesugarii ar fi interesati nu doar
n productia si distributia artefactelor lor, ci si in acreditarea publica a
ceea ce @ sunt si fac — caindiviz. Ca atare, paternitatea ar restaura in
esenta (dupa indistinctia socialista a taranimii) sensul si controlul
proprietatii printre artizani. Continuand desprinderea artizanatului de
cadrul uniformitatii din socialism, referinta contrastiva a ethos-ului
auctorial a mestesugarilor nu mai este (strict vorbind) anonimatul
.traditional” sau ,imemorial”, ci — mai probabil — cooperativele,
magazinele de stat de artizanat si festivalurile marcate ideologic ale
»vechiului regim” de dinainte de 1989.

In cazul artizanilor din Romania anilor 2000, originaitatea
personala este pretinsd in mestesuguri variate, precum sculptura in os
(SF), cioplirealemnului (IMold, SA), tesut (MJ). Originalitatea emerge,
dupa céte se pare, ca o calitate cumva problematica pentru anonimatul
mestesugaresc si valorile sale ,,populare” asumate colectiv. Atunci cand
AG vorbeste de ,idelle sale originale” (in redizarea de papusi din
panusi de porumb), ea Tsi Situeaza oarecum ae ,sal€” personge
populare Tn afara patrimoniului colectiv ancestral a ariel etnhografice
locale (Iasi). Tn mod similar, cioplitorul in lemn IB sustine ci € , cauta
si fieoriginal” si sa evite ,,influentele asupra mestesugului”. Cat despre
ntelesul pe care ,,marfaoriginala” alui TBus (creator de instrumente de
suflat) 1l degaja, acesta nu mai implica traditia, ci materializarea unel
marci comerciale private a artizanului amintit™*,

3 Daca in Romania socialisti, activitatea cooperativelor mestesugaresti era reglementati
printr-o Decizie a Comitetului Central a Partidului Comunist Roméan (din 20 martie
1953, cf. O. Horsia, P. Petrescu, op. cit., passim), dupa 1989 artizanii sunt inca privati de
o legidatie dedicata muncii lor. Pe plan international, o ,Conventie de Salvare a
Patrimoniului Popular” afost adoptata de UNESCO la 17 octombrie 2003, si eaurmasa
fie Tn continuare ratificatd de parlamentele nationale. Dupa cunostintele noastre, acest
document nu a fost discutat Tn Parlamentul Roméniei. Ministerul Roman & Culturii nu
recunoaste (in termeni de parteneriat) cel mai larg ONG ad mestesugarilor autohtoni —
Asociatia Mesterilor Populari din Roménia (Muzeul Astra, Sibiu).

1 Tn termeni de , creativitate”, originalitatea personala a fost de asemenea recunoscuta
Th Roménia socialista. Potrivit lui Horsia si Petrescu (ibidem), , creatorilor populari”
(ce au existat dintotdeauna in traditiile trecutului si exista Tnca Tn prezent) li se
incredinta in cadrul cooperativelor anilor ' 70 munca de redlizare a , prototipurilor” pe
care niste ,,executanti” aveau si le reproduci serial dupa aceea. O asemenea distinctie
— ,creatori” vs. , executanti” — este mentinuta chiar si la nivelul muncii mestesugaresti
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In temeiul originditatii si a unor mestesuguri pe care e le
.imprgmuiesc” in niste cadre private, artizanii se exprima in cheia
reprezentativitatii lor nationale. Acest lucru inseamna ca artizanatul nu va
mai fi privit numai lanivelul tinutului etnografic al cuiva, ci ca € sau ea, ca
mesteri, Isi vor plasa si articula produsele de arta populara din perspectiva
unui atasament cu ,acoperire’” nationala. Lui TBus portul diverselor
costume populare Tn timpul térgului mestesugaresc 1i reda imaginea
»adevaratei Romanii”. Mesteri ca AN, FC, IP, MP, VMold se raporteaza
acum nu doar la ,mostenirea traditionala”, ci si la un fel de , artizanat
comparativ’ la a carui punere in scena contribuie si colectiile muzeelor
etnografice nationale. Alti artizani (1G, MP, PL, TBus, ZMB) s-au adaptat
latraditii mestesugaresti din zone etnografice noi, acolo unde & au guns sa
tralasca prin casatorie. Nu in ultimul rénd, mestesugarii devin
.reprezentanti” ai ,artel populare romanesti” in cadrul unor festivaluri si
expozitii internationale, precum cele tinute la Washington (DG, IA, 1G,
ND, PC, TBar, VLin), Miinchen (FC), Paris (MPop, TBus) ec.”™.

Doua teme subiacente Tn artizanatul contemporan, preocuparile
»creatorilor populari” in legaturad cu realizarea in serie a bunurilor de
Lartd” si respectiv concurenta, sunt euristice pentru analiza paternitatii
mestesugaresti. Multi artizani argumenteaza ca mestesugurile lor nu
sunt compatibile cu productiaindustriala de serie auneia sau a ateiadin
marfuri (1B, MR, SF). Ceramistul ND coreleaza manufactura seriala a
artefactelor cu cadrul socialist a cooperatiel mestesugaresti. Cu toate
acestea, pareri ma frecvente (APC, AR, IMold, VM) sunt critice cu
privire la ,moda’ sau ,invazia’ de produse industriale din plastic pe

private din sate. Astfel, Tn unele centre ceramice din Arges si Oltenia, doar ,cinci sau
sase” din mai multe zeci de mesteri ar fi fost adevarati ,,creatori” (1. Vladutiu, op. cit.,
p. 65). Originditatea prin , creativitate” este conditionatd de munca manuala, dar si de
.legile decorative ade artel populare — repetitia, aternarea, simetria, ritmul si
dinamica’, ca si de o serie de principii estetice ale artei populare’, cuprinzand
»€chilibrul, sobrietatea, armonia ornamentala si cromatica, compozitia de ansamblu”,
alaturi de tehnicile mestesugaresti (ibidem).

> Etnograful Paul Petrescu vorbeste despre ,, unitatea in varietate” a,, culturii populare
roménesti”, ceea ce pledeaza pentru persistenta unor ,forme” arhaice traditionale in
pofida diversitatii etnografice din Roménia. Astfel, ,unitatea arhitecturii populare
romanesti este evidentiata Th existenta acelorasi tipuri de planuri prezente in toate
provinciile istorice”; ,stratul cel vechi, traditional, a mobilierului roménesc se
intélneste Tn toate regiunile tarii”; ,unitatea fundamentala a costumului taranesc
roméanesc nu lipseste in nici unul din aspectele esentiale ae portului: materia prima
folosita, croiala, ornamentatia, cromatica, compozitia ntregului” (cf. G. Stoica,
P. Petrescu, op. cit., p. 41-43, 48).
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pietele post-socialiste. Cu deosebire, artizanii reitereaza opozitia
fundamentala dintre ceea ce este ,arta [populard]” si ceea ce nu trebuie
sd devina ,obiect [mestesugaresc] de serie” (FC, IM, NM). Obiectiile
fata de vanzarea cu ridicata a artefactelor (EP, GI, ND, PC) pot fi vazute
caimplicatie a unei asemenea reticente ,traditionale’. Pe de alta parte,
vanzarea cu ridicata se practica totusi cu o crescanda regularitate la
targurile populare (AF, CP, DM, ES, IA, MM, MP)*.

In anumite cazuri (IP, MP), competitia este apreciata ca fiind
,Stimulativa” n artizanat, dar si ignorata in conditiile devotamentului
Lartistic” a mestesugarilor (MPop). Cel mai adesea insd, concurenta este
denuntata ca ,neloiaa” (AN, OD, VLin) din cauza celor care ar ,furd’
sau copia modelele de lucru sau ideile mesterilor. Olarul EP marturiseste
ca, in fata competitiel incorecte, va fi nevoit sa renunte la linia
traditionala de executie, in favoarea interesdlor comerciae. Mai mult,
concurenta apare ca fiind impusa de oameni care, de fapt, ,nu lucreaza
caitativ’ (DG), dar care, in schimb, ,,pun preturi mici” (AT) sau revand
artefacte facute de artizani ,redi” (VB). O practica inechitabila ar fi si
atunci cand mesterii varstnici nu accepta prezenta la térg a celor tineri
(SM) sau refuzi si initieze Tn mestesugurile lor pe ucenicii copii (EU)Y.

Originalitatea si reprezentativitatea nationala pot fi considerate
ca ,vaori adaugate’ in artizanat. Cum am incercat sa descriu cu alt
prilgj*®, ele sunt asociate cu faza de distributie mestesugireasca, prin
transformarea de piata a ,artefactelor” in ,bunuri de arta populara”.
Serialitatea si concurenta — privite si experimentate ambiguu de catre
artizani — sunt fenomene nu intotdeauna admise pe tardmul traditional

18 potrivit lui lon Vladutiu, nca din anii * 20 olarii maghiari de la Corund-Harghita au
Thceput productia seriald de ceramica, folosind tipare de gips. Desi decoratda manual,
atare olarie nu ar apartine , sferel artel populare” (1. Vladutiu, op. cit., p. 65, 203).
Totusi, Tn cadrul cooperativelor sociaiste mestesugaresti din Romania, ,,randamentul
ridicat si calitatea’ nu erau subordonate unor artefacte ,,unice”, ci unei productii de
»Serie mica”, lucru ce ar fi conservat ,trasaturile de unicitate conferite de realizarea
manuald a produselor si de interventia fanteziei creatorilor si mesterilor care le
executa” (O. Horsia, P. Petrescu, op. cit., p. 92).

Y Un numar de patru targuri regionale sunt mentionate pentru perioada anilor 1970 in
Roménia, anume térgurile de la Sibiu, Craiova, Horezu, si Constanta (cf. Vladutiu,
op. cit., p. 57-58). Contextul socialist al competitiei dintre mesteri pare si fi fost mai
alesacelad unei ,validari publice” a,, maiestriei” artizanale, fapt incurgat prin premii
din partea , speciaistilor” (conducerea muzeelor, cercetatori etc.) Totusi, functia de
piatd a térgurilor populare este de asemenea mentionata ca o oportunitate de vanzare a
artefactelor (ibidem).

18 Marin Constantin, Artisanship within..., passim.
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sau de arta populara, dar care urmeaza acum evolutia economica a
mestesugurilor taranesti. Atunci cand mesterii sustin ca e sunt originali
si national-reprezentativi, el isi Situeaza munca in registrul autoritativ al
artizanatului Tn post-socialism — lafel cum e confrunta cerintele seriale
sl competitive ale pietel.

Concluzii

In masura in care naratiunile legendare despre satele de drept
cutumiar, cu economii auto-suficiente si coeziune etnica, sunt coerente
cu informatia actuala despre autenticitate, patriotism local, unicitate si
relationare de tip ,,comunitar-profesional” printre artizani, anonimatul
mestesugaresc nu este doar o metafora sau o retorica pe care sa o0 putem
data ,,odata ca niciodata”. El apartine, cu intreaga sa aura si ,, evidente”
de legitimare, evolutiilor contemporane de identificare (colectiva),
integrare si validare intr-o lume ,,moderna” si schimbatoare.

Lafel, asociatiile familiale, marcile de proprietate si iscaliturile
din artizanat pot oglindi si circumscrie problemele legate de
originalitate, reprezentativitate nationala, serializare si competitie, spre a
releva accentul tot mai puternic pus pe paternitatea mestesugareasca in
post-socialism. Aceasta pune in lumina baza privata a artizanatului, atat
n atelierele mesterilor, cét si latargurile populare.

De fapt, artizanatul ,auctorial” din Romania anilor 2000 este
relevant pentru implicarea intensa a mestesugarilor tarani in cadrul
comercial urban edificat de muzeele etnografice si municipaitati. Tntr-o
oarecare masura, managementul guvernamental asupra ,culturii
populare” din Romania prin mijloacele etnografie si cele de
administratiei  publice ar reifica si promova ceea ce artizanii
argumenteaza n legatura cu Tmputernicirea lor ,anonima”, cu misiunea
sau vocatialor (anonimatul este aici convergent cu politicile , publice”.)

Cu toate acestea, autorizarea privata ar fi ramas probabil
necunoscuta, sau prea putin dezvoltata la nivelul unei economii locale
de subzistenta si intr-un sistem de guvernare totalitar si centralist. Cu
negotul deschis a zilelor noastre, artizanatul primeste un important
»decor” — n cadrul caruia revitalizarea sa se revendica deopotriva in
termeni de apartenenta si proprietate.

Anonimatul si paternitatea se cuvin a fi vazute in contextualizarea
lor istorica, dar acest lucru nu atrage vreo presupozitie evolutionista, ca
atunci cand artizanii ar fi fost comunai si locdi in trecut, spre a deveni
acum individualisti si trans-regionali. Este important ca valorile anonime si
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private e mestesugarilor sa fie intelese pur si Smplu asa cum ele se petrec
n prezent, adica in dternare si nu n excludere reciproci. Ele, aceste
LViziuni despre lume’, sunt in fond niste seturi interrelationate de
argumente, pretentii, imagerii, cunostinte, ,drepturi”, técuri..., a caror
variabilitate este n acord cu variabilitatea mestesugareasca nsasi. De
aceeq, atunci cand mesterii tarani se comporta concomitent Tn termeni de
anonimat si paternitate, e nu sunt negparat plurivoci si inconsecventi, ci
descriu intr-un mod specific experientalor de viata in artizanat ca proces.
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Abstract

My article deals with two auctorial dimensions within the peasant
craftsmanship of Romania, namely anonymity and paternity. While many of the folk
artisans continue nowadays to argue on the ,anonymous’ (that is, ,traditional”,
.ancestral”, ,village-originated”, etc.) sources of their crafts, they happen to
concomitantly be concerned with important issues related to their personal or family-
centered professional identity (including family associations, individual trademarks
and originality, etc.) In contemporary Romania, the anonymous and private values of
artisans are not antithetic, but interdependent. They may be interpreted in terms of
variable sets of arguments, claims, imageries, knowledge, ,rights’, wisdom..., in
accordance with the ethnographic variability itself, as well asin relation to the social,

economic, and cultural processes of post-socialism.



COMUNITATEA CATOLICA DIN ARINI-GAICEANA
(JUDETUL BACAU). ISTORIE SI ETNOGRAFIE

Anton COSA

A scrie despre istoria si ethografia unel comunitati presupune,
pe langa prezentarea de evenimente, de fapte care au avut loc n
decursul trecerii timpului Tntr-un anumit spatiu, si contactul prealabil
al cercetatorului cu oamenii locului, Tn dorinta de recuperare a
memoriel respectivel colectivitati umane, care, de cele mai multe ori,
destainuie istoricului si etnografului autentic un univers istoric si
etnografic fascinant.

Intr-o atare reditate metodologici se ncadreazi si lucrarea de
fata care vizeaza o colectivitate umana interesanta din punct de vedere
istoric si etnografic, anume comunitatea catolica din Arini-Gaiceana
(judetul Bacau), materiadlul fundamentandu-se atdt pe cercetarea
documentelor de arhiva, cét si pe informatiile de natura etnografica
relatate de oamenii locului, asa cum ni le-au prezentat acestia in
cercetarile noastre din zona, finalizate in vara anului 2006.

Ne-am structurat textul astfel Tncét si putem surprinde aspectele
esentiale ale devenirii istorice a comunitatii catolice din Arini-Gaiceana,
alaturi de remarcabilul cadru etnografic caracteristic acesteia. Am
prezentat sintetic asezarea geografica, apoi am inserat cateva repere
istorice si demografice, aaturi de unele documente considerate
importante, am insistat asupra coordonatelor etnografice care se
degradeaza cu fiecare zi care trece in conditiile impuse de societatea
contemporana, incheind cu prezentarea organizarii eclesiastice a
comunitatii cercetate.

Ca o datorie de onoare, indreptam recunostinta noastra sincera
catre toti credinciosii catolici din Arini-Gaiceana care ne-au stat aaturi in
timpul cercetarilor noastre. Gratitudinea noastra se indreapta Th mod cu
totul special catre parintele paroh Petru Beta care, in perioada cercetarilor
pe care le efectuam in localitate, ne-a gazduit cu multa amabilitate
dandu-ne intregul sprijin de care aveam nevoie la vremea respectiva. Cu
siguranta Dumnezeu 1l varasplati pentru gestul siu crestinesc.

Localitatea Arini este situata in zona dealurilor din stanga
Siretului, , pe valea spre izvoare a paraului Gaiceana, afluent pe dreapta
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a Berheciului”?, la aproximativ 5 km de centrul comunei Giiceana.

Astazi, localitatea Arini face parte din comuna Gaiceana, judetul Bacau.
Numele asezarii a oscilat in timp, aparand in variante precum:
Slobozia Ungurenii  Ungurenii®, Ungurii®. Tn  vechile impartiri
administrativ-teritoriale®, satul a purtat de cele mai multe ori numele de
Ungureni® sau Unguri’. Tn statisticile catolice, denumirea constanta a fost
Gaiceana’. Denumirea actuald provine de laun sector a satului: Arinoasa.

Fireste se poate pune ntrebarea de ce 0 asemenea diversitate si,
n acelasi timp, inconsecventa toponimica. Explicatiile sunt in legatura,
pe de o parte, cu originea localnicilor catolici, aspect pe care 1l vom
dezvolta ceva mai incolo, iar, pe de alta, cu meandrele gandirii celor
care luau hotarari Tn ceea ce priveste toponimiaoficiala.

Prima mentiune documentara a asezarii este relativ tarzie, de la
Tnceputul secolului al XI1X-lea, fiind contemporana si in legatura directa
cu atestarea catolicilor in zona. Astfel, Domnul Moldovel, Scarlat
Alexandru Calimachi emite un hrisov®, la 8 noiembrie 1817, prin care
»Mmiluieste pe Costachi Sturza, vel vornic de aprozi, cu privilegiul de
asi aduce de peste hotare (din Transilvania n.n.) 80 de liude, cu scutire
de birul visteriei si de toate celelalte dari si havalele ce vor fi asupra
altor locuitori ai tarii *°. Trebuie si mentionam aici si faptul ca hrisovul
din 1817 nu era unul singular Tn acele vremuri, asemenea documente

! Arhiva Parohiei Catolice Arini, Schiza monograficd, caiet nepaginat, cu informatii
notate de preotul losif Gabor, conform unei scrisori trimise de catre acesta, din
localitatea Frumoasa, pe data de 9 decembrie 1971, preotului de la Arini, Mihai
Macinca: ,Am primit azi scrisoarea Sf. Tale si — pentru a-ti satisface dorinta — am
transcris ceea ce Tndatd dupa ce am fost la Gaiceana, le-am scris Tn manuscrisul meu
Dictionar istoric al localitatilor catolice din Moldova, cét si unele adaugiri ulterioare. E
tot ceea ce am putut gasi la ora actuala. As fi bucuros daci Sf. Taa gasi pe undeva ori
ai culege de pe la cineva alte amanunte. Dorindu-ti Sarbatori fericite si An nou cu pace
si bineramén al Sf. Talen veci Tndatorat”.
2 Tezaurul toponimic al Romaniei. Moldova, coord. Dragos Moldovanu, Bucuresti,
Editura Academiei Romane, val. |, parteal, 1991, p. 18.
? Ibidem.
* Ibidem.
> | bidem.
® |bidem.
;Arhiva Parohiel Catolice Arini, Schita monografica, caiet nepaginat.

Ibidem.
° Biblioteca Academiei Romane (BAR), Manuscrise, Documente istorice, 19,
LXXVIII.
19 bidem.
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fiind caracteristice sfarsitului de veac XVIII si Tnceput de secol XIX,
Tncadrandu-se in strategia economica, sociala si politica a puterii
domnesti din Tara Moldovei. , Liuzii erau oameni adusi de peste hotar,
de catre proprietarii de mosii, atét boieri cat si manastiri, care se
foloseau de munca lor pe un timp oarecare. Visteria nu putea percepe
nici o dare de la acesti liuzi sau oameni straini”**.

Boierul Sturza culege relativ repede roadele hrisovului aducand
prin anul 1820 un numar apreciabil de liuzi din Transilvania, pe care i
va aseza pe mosia sa Gaiceana, intr-o zona care de atunci se va chema
Unguri*?. Aceasta denumire a fost fireasca in conditiile provenientei
noilor locuitori intemeietori ai satului, termenul ,,ungur” fiind folosit
constant la adresa catolicilor moldoveni cu sensul de locuitor venit din
Tara Ungureasci, cum mai era denumiti Transilvania™. Cu aceasti
denumire apare satul si ,,pe harta comandamentului armatei rusesti din
1835 ca o localitate ce are cam 5-20 gospodarii. Indicativul acesta a
hartii rusesti erafolosit de topometrii pentru aratarea localitatilor in curs
de formare ori a grupurilor razlete de case. In cazul de fata se pare ci ne
arata satul Tn faza lui de formare’*.

Aceasta prima denumire a satului s-a perpetuat pana in a doua
jumatate a secolului XX, mai precis pana in anul 1968, cand a fost
promulgata Legea nr. 2 privind organizarea administrativa a teritoriului
R.SR.®. Acest act normativ consacra schimbarea vechii denumiri a
satului Unguri si Tnlocuirea cu una noua: Arini. ,Satul s-a chemat la
inceput Unguri”®, ,si-o schimbat numele sub parintele Macinca” .
Motivatia este interesanta, constatdnd o simbioza intre mentalitatea
traditionala si directivele oficide: ,cineva a spus ca Unguri este o
porecla si lumea o hotardt si schimbe numele Tn Arini Tmpreuna cu

Consiliul Local Giiceana'!®, astfel incdt ,si nu se ma numeasci

™ Anton Cosa, Cleja. Monografie etnografica, Bucuresti, Editura SemnE, 2001, p. 23.

2BAR, op. cit.

13 Anton Cosa, Catolicii din Moldova in izvoarele Santului Scaun (secolele
XVII-XVII), tezd de doctorat, Academia Roména, Institutul de Istorie,, Nicolae lorga’,
Bucuresti, 2004, p. 15.

% Arhiva Parohiei...

> Cf. Legea nr. 2/1968 privind organizarea administrativa a teritoriului Republicii
Socialiste Roméania. Anexa in ,Buletinul Oficia a Republicii Socialiste Roméania’,
Bucuresti, 1968, nr. 163-165, p. 1513, respectiv 1733.

18 1nf. Anita St. Blajut, 78 de ani; Tnregistrare mg. din 28 iulie 2006.

Y Eadem.

18 |nf. Dumitru M. Avadanii, 63 de ani; Tnregistrare mg. din 28 iulie 2006.
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Unguri, ci ne porecleau romanii unguri”®®. ,Cand eram mici aici era

padure spuneau parintii, erau cateva case. Satul s-a numit Unguri, ca noi
eram unguri si vorbeam ungureste si romanii o pus numele Unguri si 0
ramas Unguri... Pe timpul lui Ceausescu s-a schimbat numele ca si nu
se spuni ca venim de la unguri, si s-0 schimbat in Arini"®°. Noua
denumire , Arini se trage de la Arinoasa, citunul Arinoasa’?".

Aceasta schimbare oficiala a denumirii satului, caracterizata
printr-o actiune fatisa de romanizare toponimica, a fost, credem noi,
dovada unei atitudini reflexive si conjuncturale. ,Multiplele interventii
ale oficialitatilor asupra nomenclaturii noastre geografice au fost
condamnate, in general, de catre specidisti, dar protestele lor au ramas
fara ecou”?, desi se stie ci , de numele unor sate... se leaga foarte des o
istorie Tntreaga”?, iar din punct de vedere stiintific , e pagubitor si se
treaci peste un nume numai pentru ca e dezagreat de localnici”?* ori de
factori din exterior. ,Numele locale nu pot fi supuse unor capricii ae
modei”®. Acest fenomen nu este singular doar toponimiei, interventii
neavizate constatandu-se si Tn zilele noastre Th domeniul lingvisticii ori
a heraldicii teritoriale, Tn acest ultim caz exprimandu-ne si noi opiniain
mai multe randuri?.

Din punct de vedere demografic a existat 0 evolutie constant
ascendenta. De la cei 80 de liuzi®” adusi Tn 1820%, se va ajunge in 1841
la 100 de familii conform Catagrafiei din anul 1841%°, unde sunt
mentionati nominal capii acestor familii: ,Anton Roca, Andrii Cita,
lanus Ghiurca, Anton Balint, Anton Tamas, Anton Jicmon, Martin
Balint, lanus Balint, Mihai Vacariul, Andrii Patrascu, Martin Citea,
Martin Ghiurca, Mihai Herciu, Dumitru Petrici, Anton Duma, Sandru
Biro, Ilii Vezitiu, Martin Cojan, Mihai Jicmon, vadana Cojan, |0ji

2 nf. Anita St. Blajut.

2 |nf. Stefan M. Ghiurca, 68 de ani; Tnregistrare mg. din 28 iulie 2006.

2L 1nf. Anita St. Blajut.

%2 Tezaurul toponimic..., p. LX.

2 | bidem.

| bidem, p. 18.

2 | bidem.

% Anton Cosa, Heraldica teritoriald. Stema oragului Bacdu, manuscris, comunicare
prezentata la Comisia de Heraldica, Genealogie si Sigilografie (filiala lasi), sedintadin
11 septembrie 2001.

%" |iude nseamna familii; cf. Theodor Codrescu, Uricariul, vol. V11, lasi, 1886, p. 241.
% BAR, op. Cit.

* |bidem, 153, MCCCLV.
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Dancai, Ghiorghi Chiper, lanus Jicmon, Petre Cite, Mihai Abraham,
Petre Cojan, Imbre Baciu, lacob Fodor, Stefan Sasul, Ghiorghi Furies,
lanus Saladi, Anton Curcul, loji Gheti, Mihai Turbatul, Jiga Turbatul,
Frinti Turbatul, Ghiorghi Giuratul, lanus Giuratul, Petre Giuratul, Petre
Gusa, loji Bonde, Frinti Abraham, Stefan Botul, Matei Baciul, Martin
Cimpoies, Ghiorghi Budau, Stefan Caliman, Andrii Caliman, lanus Fini,
Stefan Caliman, Stefan Fini, lanus Cadar, Mihai Istoc, Pop Petre, Frenti
Catana, loji Cibi, dascalu Ignat, 10ji Clopotaru, lanus Bonde, Mihai
lancu, Anton Furiesu, lon Jirmazel, Grigore Vos, Gheorghe Bonde, loje
Vos, Stefan Budau, Stefan Chirila, Stefan Baciu, loji Bucur, lanus
lancu, Martin lancu, Mihai Ciangau, Petre lanus, Mihai Scripcaru,
Martin Istoc, Giurgiu Simon, Martin Blahut, Mihai Petruciu, Dumitru
Bogdan, loji Biro, lanug Darvari, Anton Bulai, Giurgiu Istoc, Pite a
Vadanii, lanus Bogdan, lanus Fizariu, Mihai Ciobanu, lanus Budau,
lanus a llenii, Stefan Miclaus, lane Tomozel, Stefan Cadar, Petre a
Lenei, Ghiorghi Fodor, Stefan Fodor, Stefan Gusa, Frinti Aurar, Andrii
Bucur, Petre Jicmon, lanus morar la moara ot catunul Popesti, Andrii
morar la moara de lamoara Vaea Ra, in total 100 capi de familie’®. Tn
Catagrafia din 15 martie 1843 apar aceleasi nume, la care se adauga si
catevanume noi: , Frenti Bganariul, Pista Cirlan, Mihai Ladariul, Frenti
Curcu, lanus Danca, Gheorghi Maciulgji, Petre Popa, Anton Curcu®, in
total 108 capi de familie, iar in Catagrafia din anul 1846> sunt
mentionati 111 capi de familie. Tn 1850 (547 credinciosi)®, 1874 (402
credinciosi), 1899 (109 familii, 491 credinciosi), 1906 (127 familii, 587
credinciosi), 1921 (154 familii, 606 credinciosi), 1932 (189 familii, 840
credinciosi), 1939 (233 familii, 960 credinciosi), 1946 (140 familii, 620
credinciosi), 1968 (325 familii, 1436 credinciosi), 1995 (389 familii,
1466 credinciosi); 1999 (408 familii, 1472 credinciosi); 2004 (408
familii, 1432 credinciosi).

In ceea ce priveste provenienta locuitorilor catolici din Arini,
conform documentelor pomenite mai  sus, constatam originea
transilvana a acestora, motivatia asezarii lor in Moldova fiind una de
natura economica, n directa legatura cu facilitatile acordate vornicului
Sturza, cel care i-aadus din spatiul transilvan pe mosialui din Gaiceana,
fapt dovedit printre atelesi de graiul, numelesi culturalor traditionala.

% 1 bidem.

3L | bidem.

% |bidem, 180, MCCCLV.

3 Arhiva Episcopiei Catolice de lasi, Prospectus Paroeciarum, 1865-1948.
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Locuitorii catolici din Arini pastreaza inca Th memoria colectiva
amintirea imigrarii: ,Noi am ramas aici asa din navalirea barbarilor... la
Tnceput | se zicea satului Unguri, e localizat de 600 de ani... asaam prins
vorbindu-se din batréni. Cand Ardealul era separat, Moldova separat,
Muntenia separat, Oltenia separat... si acolo in Ardeal ungurii nostri
cand s-o trecut cu navalirea barbarilor o raimas n partea Ardealului, si
aici in partea Ardealului o devenit un conducator, nu stiu cum 1i spunea,
un conducator foarte aspru, erafoarte aspru cu ungurii, si-atunci ungurii
0 Tnceput si se retraga, s-0 retras aici asa la noi, in Moldova asta, si s-0
localizat...”**. ,Unchiul din Ungaria povestea ci pe aicea era un ocean...
sl ungurii astia care sunt aicea in Arini sunt veniti din Ghimes-Palanca,
de acolo sunt veniti aicea, ca acolo nu mai aveau din ce sa traiasca si s-a
retras aicea si noi de acolo venim’®. ,Tn vara anului 1968 au fost
intrebati cétiva batréni din sat daca stiu ceva despre vechimea satului.
Au raspuns — unul ca Tsi au origine de la Alexandru cel Bun, altul ca
sunt de pe vremea lui Arpad” .

Unii dintre ascendentii catolicilor de astazi din Arini au venit
din ate sate catolice din Moldova: ,,Au venit flacai de la Somusca si
Clga si au gadit fete aici, s-au maritat fetele, s-0 insurat baietii. Asa
povestea bunica ca e au venit cu limba ceangaiasca”>’. , Bunicul eradin
Somusca si 0 venit aici in Arini, lucrala padure la boier... o gasit o fata
si s0luat... si s-0 asezat aici”®,

Pentru stabilirea cat mai aproape de adevar a locului de unde au
emigrat ascendentii locuitorilor catolici din Arini consideram imperios
necesare demersurile de tip genealogic pentru fiecare familie in parte,
noi insistand, nu intamplator, si cu alte prilguri asupra importantel
intocmirii genealogiilor de catolici®®. ,Dar si pentru viata care se
desfasoara prin noi si imprejurul nostru genealogia are o insemnatate a
carei adancime se pare ca prea putini 0 pot masura cu dreapta masura
cuvenita si cu seninatate: cunoasterea propriului trecut familial,
indiferent de rolul pe care Tnaintasii 1l vor fi avut Tntr-un timp si un
spatiu determinat, e un mijloc de (re)activare si consolidare a identitatii

3 Inf. Gheorghe lancu, 72 de ani, 4 clase, fierar; inregistrare mg. din 28 iulie 2006.

* |nf. Roza lacob, 65 de ani, 4 clase, agricultoare; Tnregistrare mg. din 28 iulie 2006.
% Arhiva Parohiei...

3 |nf. Anita St. Blajut.

% Eadem.

% Anton Cosa, Genealogii de , ceangdi” : un demers necesar, in Arhiva Genealogicd,
V(X), 3-4, lasi, Editura Academiel Romane, 1998, p. 45-48.
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si a memoriel. Memoria familiala e aceea care reflecta continuitatea si
asigura solidaritatea si coeziunea grupurilor sociale”*

Tn ceea ce priveste originea etnica a locuitorilor catolici din
Arini, am constatat si astazi o serie de semne de intrebare, determinate,
credem noi, de interventia factorului politic, catolicii de aici fiind pe
nedrept Tncadrati Tn categoria unei minoritati etnice forménd, alaturi de
ceilalti locuitori catolici din Dieceza de lasi, obiectul unel dispute
privind origineasi provenientalor.

Astfel, preotul losif Gabor nota prin 1971 un fapt surprinzator:
»Pand la noua Tmpartire administrativa judeteana a teritoriului, satul se
chema Unguri de lalocuitorii catolici din acest sat care s-au proclamat n
trecut latoate recensimintele — si se proclama si astazi — de origine etnica
ungureasca”*, desi, ceva mai incolo, afirmi ci ,la origine sunt romani
catolicizati din secuime, colonizati aci pentru lucru pe mosiile lui Sturza,
dupa Tnceputul secolului a XIX-lea”*. Acelasi preot considera ci ,fiind
ntr-un loc singuratic si greu de comunicatie cu alte centre catolice si sub
influenta cantaretilor bisericesti secui care erau tot timpul in mijlocul lor
si a preotilor parohi maghiarofili, au crescut in sentimentul originii lor
etnice unguresti si Tn toate ocaziile s-au proclamat si se proclama si astazi
unguri. De aceea si denumirea satului s-a dat Unguri... Cu toate acestea,
analizele serologice luate Th 1942 la un numar de 424 persoane — aproape
lajumatate de sat — de catre prof. dr. Petru Rimneantu de la Universitatea
din Cluj-Sibiu, pe baza frecventelor sangvine, se constata ca acestea nu
sunt egale cu ae ungurilor — asa cum se proclama e si cum se
proclamasera, Th specid, la recensaméantul din 1941 — ci ega cu ae
tuturor romanilor. Singura explicatie a acestui fenomen de repudiere a
originii etnice romanesti ar putea fi aceea ca sunt romani catolicizati din
secuime, de unde au fost colonizati Tn Gaiceana. De dtfel si onomastica
din sat are multe nume romanesti: Avadanii, Baciu, Ciobanu, Cojocaru,
Spataru, Rotaru, Blgut, Cojan, Cernica, Juratu, Dancu, lancu, Petrici etc.
... si acestea Tn procent destul de avansat”*.

Tntr-unul dintre manuscrisele existente in arhiva parohiei Arini,
din care am citat de altfel de mai multe ori in aceasta lucrare, se afirma la
un moment dat ca ,,Tn 1940 au plecat vreo 40 de familii Tn Ungariasi erau

“ Stefan S. Gorovei, Catre dititor, in , Arhiva Genealogica”, Ill (VII1), 1-2, Editura
Academiei Roméne, lasi, 1996, p. X.

“! Arhiva Parohiei...

“2 | bidem.

“% | bidem.
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gata de plecare inca vreo 100 familii”*. Tn redlitate, desi demersurile
politice ale statului maghiar privind acordarea permisiunii de a imigra in
Ungaria, aaturi de secuii din Bucovinasi pentru ,,ceangaii” din Moldova
au Tnceput prin anii 1940%, totusi, abia Tntre 1945-1947 se vor stabili n
Egyhézaskozar*® un numir de 60 de familii (348 persoane)*’ originari din
Arini-Gaiceana. Motivele plecarii acestora au fost conjuncturale, n
directa legatura cu Situatia existenta in acele vremuri tulburi, nefavorabile
atét social, cét si economic si politic. Principalalor motivatie eralegata de
faptul ci Tn locul unde urmau si gjunga , sunt pamanturi foarte bune”*,
ci acolo ,vor cipata casi, pimant si toate cele de trebuinta” . Interesant
este si faptul ca vestile legate de acest ,Eldorado” maghiar erau
raspandite de catre preoti maghiari veniti special in satele , ceangaiesti”.
Fireste, in conditiile Tn care mgjoritatea capilor de familie erau inca pe
front, s-a creat o stare de tensiune nu doar la nivel comunitar, c¢i si lanivel
familial. Unii voiau sa plece, atii erau impotriva. S-a guns la conflicte
Tntre parinti si copii. Batranii nici nu voiau sa auda, doar & pot muri si
aici”®. Se gandeau cu mahnire doar la cine o si se ingrijeasca de @ la
batranete. Oricum, vremurile au fost ostile atét celor care vor pleca, cét si
celor care vor ramane. Unii dintre cel care vor aege si emigreze in
Ungaria se vor intoarce imediat acasi™, dltii vor face acest lucru dupa
razboi, neputdndu-se adapta noilor conditii de viata®’. Cei ramasi in
Ungaria ,Se vor agata o vreme” de traditiile si cultura lor populara
stramoseasca, care-i unea astfel in fata greutatilor intr-un mediu de viata
strain. C&tiva ani isi vor perpetua si portul popular cu care venisera din
Moldova. Tncetul cu Tncetul insa au fost nevoiti si se adapteze noilor
conditii de viata, asmilandu-se astfel unel noi identitati. Putem vorbi
chiar de o posibila criza identitara colectiva si individuala in acelasi timp.

“ | bidem.

5 Laczk6 Mihdly, A Magyarorszagon megtel epedett csangok, Tn Csangésors. Moldvai
csangok a valtozo iddkben, ed. Pozsony Ferenc, Budapest, Teleki Laszl6 Alapitvany,
1999, p. 193.

6 Albert Istvén, Egyhdzaskozar kozség helytorténete, Palyézat, 1992, apud Laczké
Mihdly, op. cit., p. 193, respectiv Csangd Sorskérdések, ed. Halasz Péter, Budapest,
A Lakatos Demeter Egyesiilet Kiadvanya, 1997, p. 40.

4" Laczk6 Mihdly, op. cit., p. 199.

“8 | bidem, p. 195.

“% | bidem.

| bidem.

*! | bidem, p. 200.

*2 | bidem.
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In ceea ce 1i priveste pe catolicii din Arini, o greseala
fundamentala a fost si este si astazi aceea afolosirii si la adresa lor a
termenului , ceangau”> (ceangiu-maghiar) ca nume etnic, ori, mai
nou, Tncadrarea acestor credinciosi Tn categoria unel minoritati
etnice maghiare.

Noi consideram nejustificata folosirea termenului ,, ceangau” ca
nume etnic la adresa catolicilor din Arini®, acest termen fiind o inovatie
lingvistica> (in varianta , ceangai-maghiari”) si in acelasi timp un fals
etnonim creat de un preot secui Tn anul 1780°.

Nu ne-am propus Tn acest material si realizim o evaluare a
identitatii etnice si cultural-religioase a populatiei care locuieste in
Arini. Un asemenea demers a fost facut de altfel cu succes, la nivelul
satelor catolice din judetul Bacau intr-un sondaj de opinie cét se poate
de relevant finalizat in anul 2002°’. Cu alte prilgjuri am insistat si noi
asupra identititii catolicilor din Moldova in general®. Cu toate
acestea, am considerat important sa sondam chiar si tangential céteva
dimensiuni ae perceptiei identitare locale. Astfel, am guns la
concluzia ca nu putem vorbi Tn ceea ce-i priveste pe locuitorii catolici
din Arini de un grup etnic distinct, de o comunitate etnica aparte, ci de
un grup religios, de o comunitate religioasa, care, avand o origine
etnica eterogena (dar cu o mgoritate romaneasca certa) s-a regasit
ntr-o forma sociala uniformizata prin ceea ce noi am denumit ,, liantul
unificator al religiei catolice”™®.

Un interes aparte releva comunitatea catolica din Arini din punct
de vedere etnografic. Vom insera in continuare doar céateva crampeie
din cadrul culturii populare traditionale specifice spatiului rural analizat,
din dorinta de a mai conserva ceva dintr-o lume supusa, in conditiile
vietii contemporane, din ce in ce ma mult pericolului degradarii
si disparitiel.

* Anton Cosa, Catolicii din Moldova si , fenomenul ceangau” , in , Angvstia’, 6, Sf.
Gheorghe, 2001, p. 33.

> Anton Cosa, Problema originii catolicilor din Moldova, in ,, Carpica’, XX X|, Baciu,
2002, p. 86.

% | bidem, p. 79.

% | bidem.

" Cf. Satele cu , ceangai” din Moldova. Identitate si culturd, sondaj de opinie,
Universitatea din Bucuresti, Centrul de Sociologie Urbani si Regionala CURS, 2002.
8 Anton Cosa, Problema originii..., p. 79-106.

* | bidem, p. 92.
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Astfel, casele® din Arini respecta tipul de casa traditionala
romaneasca®, construindu-se Tn zilele noastre si edificii cu trasaturi
specifice. Interioarele® din Arini se remarci prin combinarea
traditiei cu inovatia, Tntalnindu-se aici o serie de tesituri® de o
valoare artistica remarcabila.

in ceea ce priveste portul popular® din Arini, acesta se
integreaza in ansamblul sau costumului traditional romanesc, remarcand
apropieri firesti cu costumul Tntalnit in alte sate catolice din Moldova®™.

Din perspectiva ocupatiilor, mentionam agricultura® i
cresterea vitelor (ca ocupatii de bazad), aaturi de altele ma rar
practicate, precum stuparitul, pomicultura, viticultura, fieraritul®,
dulgheritul si oieritul®.

Obicelurile calendaristice au fost si sunt si astazi importante
pentru locuitorii catolici din Arini. Interesant este faptul ca in satul
Arini ,la Craciun nu se prea face nimic’®, doar ,se merge la
biserica” °, nefiind practicat prin urmare colindatul. , De Anul Nou se
merge cu uratul, cu colindatul” ™. Am intalnit in schimb si aici acea
forma arhaici de colind, intdlnita si Tn alte sate catolice din
Moldova’®, numita , Opru Szentek” sau , Sfinti Marunti”, care are loc
pe 28 decembrie in ziua de , Prunci Nevinovati”, cand copiii ,luam o
varguta Tn mana si mergeam la rudele apropiate, la vecini si loveam
gazdele si spuneam: Opru szentek, Szent David... iar gazdele ne
multumeau” . , Obiceiul era fnainte de Anul Nou, dupi Craciun si

Tnainte de Anul Nou” "4,

% |nf. Anton Gh. Ghiurca, 51 de ani; inregistrare mg. din 28 iulie 2006.
%! Inf. Anton Bondea, 66 de ani; Tnregistrare mg. din 28 iulie 2006.

%2 |nf. Clara Gatu, 60 de ani; Tnregistrare mg. din 28 iulie 2006.

% |nf. Margareta M. Gal, 78 de ani; Tnregistrare mg. din 28 iulie 2006.
® Inf. Anita St. Blajut.

¢ Anton Cosa, Catolicii din Moldova..., p. 60-66.

% |nf. Stefan M. Ghiurca.

®” Inf. Gheorghe lancu.

% |nf. Dumitru M. Avadanii.

% |nf. Maria L. Ghiurca, 52 de ani; inregistrare mg. din 28 iulie 2006.

° Eadem.

™ Inf. Mihagla L. Ghiurca, 26 de ani; nregistrare mg. din 28 iulie 2006.
"2 Anton Cosa, Comunitatea catolica din Somusca, in ,, Almanahul Presa Bund”, lasi,
20086, p. 314-320.

”Inf. MariaL. Ghiurca.

™ Eadem.
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De asemenea, si in Arini era si este nelipsit Plugusorul™ sau

Uratul®, cand ,copiii mergeau separat, flaciii separat si primeau
colaci”’, daturi de un alt obicel de iarnd interesant numit
Pruncusorul . Conform acestui obicei, , se face o iesle mica din paie, se
pune o papusd, se pun doua globulete si doua fetite merg n seara de
Anul Nou, pe 31 decembrie. Pot si mearga si fete mai mari, dar numai
fete, nu si baieti. Baietii se duc cu Plugusorul. Fetitele canta un cantec
religios: O Pruncusorule””. Tn dimineata de , Anul Nou mergeam cu
Semanatul, Tn prima zi din an, cu oleaca de grau in buzunar si aruncam
in fata gazdelor... ca asa-i obiceiul”®, corindatorii rostind o urare de
prosperitate in noul an care urma sa vina.

La Pasti ,in Joia Mare”® si Tn Arini se vopsesc® si se scriu®
oua rosii, culoarea rosie simbolizénd sangele Mantuitorului, copiii
colindand Tn dimineata Pastelui, vestind Tnvierea Mantuitorului. ,Cu
colindatul mergeam la Pasti si se dadeau nuci, colacei mici, biscuiti, oua
rosii si spuneam Cristos a Inviat si gazda raspundea Adevdrat a Inviat...
Spuneam Laudasi numele Sfant al lui Isus si gazda raspundea Tn veci
si-L laudari”®. La Sf. Gheorghe, ne-a marturisit un localnic, , puneam
verdeat |a portile caselor... asa cum am obisnuit de la parinti” .

Sezatorile®® erau odinioara prezente si Tn Arini, alaturi de hora
satului, de bal ori de claca, astazi fiind Tnlocuite de discoteca. Acestea
erau locurile Tn care se intalneau fetele si flacaii. La sezatori , cantam”®’,
.fetele aduceau gaini umplute si gogosi, iar flacaii ulcioare cu vin si
lucrau si jucau pana trageau clopotele’®. Hora satului implica o
participare mai larga a colectivitatii rurale, fiind o petrecere a tuturor.
Avea loc in momentele mai importante de peste an (Pasti, Craciun,

Inf. Mihaela L. Ghiurca.

"® Eadem.

" Inf. Anton Bondea.

®Inf. Mihaela L. Ghiurca.

" Eadem.

8 |nf. Maria L. Ghiurca.

8 |nf. Veronica Bogdan, 81 de ani; inregistrare mg. din 28 iulie 2006.
8 Eadem.

8 Eadem.

8 |nf. Maria L. Ghiurca.

& |nf. Matei Gal, 82 de ani; inregistrare mg. din 28 iulie 2006.
% |nf. Anita St. Blajut.

& Eadem.

8 Eadem.
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Lasata Secului), la hram ori in zilele de duminica. Era organizata de
catre tinerii aflati Tn preajma casitoriei. Acest eveniment le oferea
tinerilor posibilitatea si priveasca, sa danseze, sa faca noi cunostinte, sa
lege prietenii noi. ,Daca un om dintr-o casi avea copii, baiat sau fata,
trebuia si plateasci |la hora daci voia sa joace”®. Hramurile au fost, de
asemenea, multa vreme ocazii importante in care tinerii din Arini se
ntélneau cu tineri din ate sate catolice si astfel se cunosteau, se vizitau,
legau prietenii care uneori se sfarseau cu casatorii.

La Arini, ca si in ate sate catolice din Moldova®, fetele care
ieseau la hora purtau Tn maini un servet pe care 1l daruiau flacaului ales
care 1l va purta ca semn a relatiel dintre cei doi. De asemenes, ,fetele
dadeau servete flaciilor care le puneau la brau si mergeau la biserica” ™.
Puteau fi vazuti astfel, odinioard, in Arini, la fel ca si in Clga®,
Faraoani, Somusca, Valea Mare ori Galbeni, flacai care purtau cu
mandrie flori, ,gherdane ori ciucuri din lani tigaie la palarie’® si
servet labrau.

Tn cadrul ciclului familia, un loc bine determinat 1l ocupi, ca
.perioada de trecere’, obiceiurile legate de nunta, implicand intr-un
mod specia pe membrii comunitatii rurale. Dupa logodna, care se facea
la preot, Tncepea si perioada celor trei siptamani, a celor trel duminici,
cand se fac , strigarile” sau , vestirile”® in biserica, avand menirea de a
descoperi eventualele piedici din calea casitoriei celor doi tineri, fapt
constatat de catre noi si Tn alte sate catolice din Dieceza de lasi, cum ar
fi Cleja™, Faraoani ori Somusca, obicei larg raspandit si Tn spatiul
transilvan®. La Arini ,Tn aceste trei duminici mireasa purta voal pe cap
in biseric in fiecare duminica, deci nu rochie, ci doar voal”’.

Dupa logodna se alegeau nasii si se fixa data nuntii. La Arini
»Nasii nu erau alesi, lanoi asa e traditia ca nasul merge latineri si spune

8 |nf. Anton Bondea.

% Anton Cosa, Comunitisi catolice din Moldova: Faraoani si Valea Mare.
Coordonate etnografice, in ,Buletin Istoric”, nr. 6 (revista Departamentului de
cercetare stiintifica al Episcopiei Romano-Catolice de lasi), Editura Presa Buna, lasi,
2005, p. 15-36.

! Inf. Veronica Bogdan.

% Anton Cosa, Catolicii din Moldova..., p. 60-64.

% |nf. Anita St. Blajut.

% Inf. Clara Gatu.

% Anton Cosa, Catolicii din Moldova..., p. 60-78.

% | bidem.

9 Inf. Clara Gatu.
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ca vrea sa 1i cunune, nu tinerii cauta nasul, nasul se ofera ca te
cununa”®®, Nuntile Tn Arini aveau loc fnainte vreme ,in doua parti”®,
atdt la mire, cit si la mireasi. Tnaintea nuntii, tinerii 1si alegeau
,chematorii”'®. Fiecare dintre e purta semne distinctive,
individualizandu-se printr-un , ulcior”*® si , un bat imbricat cu panglici,
batiste”*®. , Chemitorii, Tnainte vreme erau cavaleri mai mari, acuma
sunt mai mici, merg cu vin sau tuica si invita lumea la nunta. La noi e
obiceiul si seinvite tot satul. Tnainte aveau un bat sculptat cu batiste si
un ulcior cuflori si mergeau si invitau”'%,

Tnainte vreme, mirele si mireasa erau imbricati in costume
traditionale, astazi constaténdu-se preferinta catre o vestimentatie
moderna, de oras, constand din costum barbatesc la mire si rochie alba
de mireasi. Dupa oficierea serviciului religios, alaiul de nuntasi se
Tntorcea acasi, unde li se arunca inaintea mirilor cu apa, vin, grau, dupa
care nuntasii se asezau la masi. In timp ce la casa mirelui Tncepeau
pregatirile pentru aducerea miresel, la casa miresel avea loc
»inhobotatul” acesteia. ,,Pe timpuri erain felul urmator... o zi se dansa
lamireasi, de acolo veneamirele seara... cu carutele cu cai si trebuia sa
intre la mireasa unde portile erau incuiate. Cu chiu cu vai intra pe
poarta, pe urma trebuia sa intre in casa... Tncuiau usa, sub un tol se
ascundea mireasa si € nu stia care-i mireasa ca se ascundeau trei femei
sub tolul dla. Daca prindea una trebuia ca si 0 sarute si daca nu era
mireasa lui rédea lumea, na, era un fel de gluma. Dupa ce s-0 gasit
mireasa, iesea afara si se dadea drumul la un colac pe casi, la colacul
miresei si acolo nu stiai de unde se da drumul si era un taraboi pentru
colacul alaacolo, ca se spuneaca daca ai o bucata din colacul acelaai sa
fi bucuroasa, ci i se zicea colacul bucuriei si aveai bucurie daca purtai 0
bucatica din colacul ila, asa se spunea din batrani. Dupa ce s-0 impartit
colacul ala se suia mireasa in caruta si plecau spre mire. La mire se
dansa pani seara si a doua zi era nunta cu dar. Tn prima zi nu era nunta
Cu dar, nu se dadea dar; a doua zi, dupa ce s-0 dus mireasa la casa
mirelui incepea nunta cu dar"'®. La intoarcerea de la casa miresei la

% Eadem.

® Inf. Lucian Ghiurca, 54 de ani; Tnregistrare mg. din 28 iulie 2006.
100 | nf, Clara Gatu.

101 Eadem.

102 Eadem.

193 |nf, Maria L. Ghiurca.

1% |nf, Clara Gatu.
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casamirelui ,,Tnainte... eraobiceiul ca se facea un colac mare si se urca
cineva pe deasupra casel si cu un harag lung agata colacul acela pe
varful haragului cu ata, cu franghie mai subtire si lasa jos colacul acela.
Se aduna lumea acolo si i se zicea colacul bucuriei. Cine lua o bucatica
din colacul acela se zicea ca era... 0 satisfactie ca gusta din colacul
acela... si seficea céte o Tnvalmaseald acolo...”*®.

Urma apoi , deshobotatul” miresel, cand , se lua voaul de pe
capul miresei si se punea batic. Dupa aceea nu mai era mireasa, Ci
devenea femeie’!®. Tn cadrul ceremonialului specific de nunti ,era
adusa apoi gaind’ si avealoc strangerea darurilor. La Arini ,,in prima zi
nu era nunta cu dar, nu se dadea dar; a doua zi, dupa ce s-0 dus mireasa
la casa mirelui incepea nunta cu dar. A trela zi era polocania, se
strangeau numai cei care n-o fost la nunta Tnainte si rudele apropiate si
Se punea iar masa cu dar. Asa era 0 nunta Thainte. Acum, la camin
dureaza o zi sau o noapte...”'”’. Pe tot parcursul nuntii se rosteau
strigaturi de catre femei. , Femeile strigau, asa-i traditialanoi”®; , erau
femel care stiau multe strigaturi”'%.

Interesante sunt si ceremoniile funerare care mai pastreaza si astazi
unele practice traditionale specifice societatii rurale. Astfel, la Arini
»mortul setinetrei zile. Cu 0 zi inainte de inmorméantare i se zice zoltariul
(...) sl adoua zi dimineata se inmormanteaza. Se sta la priveghi trei zile la
noi, n fiecare noapte; la priveghi se glumeste la noi, se spun si rugaciuni,
dar se glumeste mult lanoi la priveghi. Lanoi nu se canta la priveghi, doar
la zoltari. Zoltariul se canta de dascalita si toata lumea incepea sa cante.
Erau cantece de la biserica... Probabil ca este o traditie ca si uite omul ca
este cineva mort, ca se spun glume la noi la priveghi, nu se canta la
mort”*°. La Arini ,fetele tinere erau puse pe nasilie, imbricate cu trel
coroane cu flori, baticuri si sSe inmormanteaza pe umar, nu-i duce cu caruta.
Si pe baietii tineri lafel. Cele care erau fete mari se imbraca in mireasa la
noi. Baietii seimbraci cu floare pe piept”*™*. , Daci cineva mureafati mare

sau flacau se facea un toiag cu flori si §i Tmbraca in mireasa si mire’**?,

195 |nf. Lucian Ghiurca.
106 1nf. Maria L. Ghiurca.
7 |nf. Clara Gatu.

108 Eadem.

199 |nf, Maria L. Ghiurca.
10 |nf, Clara Gatu.

1 Eadem.

Y2 |nf. Veronica Bogdan.
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obicei smilar celui de lanunta, cand ,mirii tin in méini toiaguri cu flori si
lumanarile’™®, menit si indeplineasca, la nivel simbolic fireste, un
ceremonid de care acesti tineri nu au avut parte in viata. De asemenea, ,,se
face o lumanare rotunda la inmorméantare, cu canepa, panza;, este o
lumanare cat lungimeamortului si arde pana setermina” .

Prezenta locuitorilor catolici in Arini nu poate fi disociata
evident de organizarea cultului catolic. Tn acest sens mentionam faptul
ca, initial, satul Arini (sub numele de Gaiceana) era din punct de vedere
religios in componenta Parohiei Cleja, infiintata in anul 1793, pentru
cama apoi si intre sub jurisdictia Parohiel Valeni, infiintata in anul
1840™°, pentru pastoratia tuturor catolicilor , de pe stanga Siretului, la
sud de Bacau™ .

Din relatarea din 10 decembrie 1858 despre vizitarea Misiunii
Apostolice a Moldovei facuta de vizitatorul general apostolic Giuseppe
Tomass si trimisa cardinalului A. Barnabo, prefectul Congregatiel De
Propaganda Fide™®, aflam: ,Vileni. Sat. Biserici dedicata Sfantului
loan Nepomuk. Parohie din 1840. Refacuta din piatra in acest an prin
grija pr. Leopoldo Rossi, parohul actual. Are cinci filide in satele
Gioseni, Gaiceana, Horgesti, Vladnik si Ketris. Prima cu titlul de sfantul
loan Botezatorul, a doua de Sfantul Stefan, regele Ungariel, a treia de
Sfanta Maria Magdalena, a patra de Sfanta Ana, a cincea de Sfantul
Mihai, arhanghelul. Se mai extinde in satele Tamasi, Varnita, Pancesti,
Furnicar, Galeri, Racatau, Rakova, Ungureni, Basga si Medeleni.
Numarul sufletelor 3203”12,

O foarte scurta perioada, Tn anul 1899, comunitatea catolica
din Arini afost afiliata proaspatului centru parohial Ploscuteni (a carui
existenta a fost tot de un an) infiintat conform unui plan experiment de
organizare a parohiilor catolice facut de episcopul Dominic Jacquet.

9120

13 Eadem.

14 nf, Clara Gatu.

15 Anton Cosa, Comunitari catolice din Moldova: Clgja, in , Carpica’, XXX, Baciu,
2000, p. 135.

18 1 dem, Comunitdsi catolice din Moldova. Horgesti si Valeni, in ,, Almanahul Presa
Bung”, lasi, 2001, p. 162.

17 1osif Gabor, Dicfionarul comunitazilor catolice din Moldova, Baciu, Editura
Conexiuni, 1996, p. 287.

118 | on Dumitriu-Snagov, Le Saint Siége et la Roumanie moderne (1850-1866), vol. 48,
Roma, Universita Gregoriana Editrice, 1982, p. 346.

19 | hidem.

120 Arhiva Parohiei...
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Prima biserica din Arini, din lemn, a fost construita in anul
1844 si a fost dedicata Sfantului Stefan al Ungariei. Existenta e s-a
prelungit pana lainceputul secolului a XX-lea cand credinciosii catolici
din Arini vor construi un nou lacas de cult. ,,Acest lacas afost construit
Tn anii 1900 si 1908. Pozitia geografica a bisericii se situeaza Tn centrul
satului, sub poala dealului ce hotarniceste satul din partea de la Rasarit.
Temelia acestui lacas dimpreuna cu jumatatea din peretii constructiel
sunt din piatra si var hidralic. Restul peretilor pana la acoperis este din
caramida arsa pe locul bisericii. Acoperisul este din tabla galvanizata.
Stilul bisericii este cel roman. Are un singur turn, unaintrare prin fata si
una laterala. Absida are formatul de cruce. Altarul principa este din
piatra si caramida. Altarele laterale din cruciera sunt confectionate din
lemn de nuca. Dimensiunile bisericii sunt urmatoarele: lungimea 24 m,
latimea 10 m, inaltimea 8 m. Turnul bisericii de la paméant masoara
15 m. Tn turn sunt doua clopote de arama de marimi diferite. Unul are
60 kg, altul de 150 kg. Interiorul bisericii este zugravit simplu si numai
absida este pictata. Patronul in cinstea cui a fost zidita si inchinata
aceasta biserica este Sfantul Stefan, fost rege a Ungariel, sub domnia
caruia a fost increstinata aceasta tara. Obiecte de arta, podoabe si ate
lucruri de valoare nu poseda acest lacas @ Domnului. Constructia
bisericii afost facuta prin contributia benevola a fiecarui credincios din
satul acesta. Preotul care a condus aceasta |ucrare a fost Carol Rist.
Bisericaafost sfintita si data in folosinta Tn anul 1914 de catre excelenta
sa episcop Alexandru Cisar” %,

Aceasta biserica a suferit de pe urma cutremurului din
1940'%, rezistand totusi, fapt care nu s-a mai petrecut insi si la
urmatorul cutremur, cel din 4 martie 1977, cand, din pacate, a fost
grav avariata, fiind necesara demolarea ei si recladirea pe acelasi
amplasament Tncepand cu anul 1980 Noua biserici a pastrat toate
caracteristicile bisericii anterioare, fiind sfintita in anul 1983 de catre
Mons. Petru Gherghel >,

121 Arhiva Episcopiei Catolice lasi, Tabloul statistic al bisericilor catolice aflatoare in
Moldova in anul 1871-1872, Prospectus Paroeciarum lanr. 60, apud Arhiva Parohiei...
122 Cf. Seurt istoric al bisericii catolice din satul Unguri, comuna Gaiceana, raionul
Adjud, regiunea Bacau, in Arhiva Parohiei..., 29 iulie 1967.

128 Arhiva Parohiei..., Cateva date geografico-istorice despre satul Arini si biserica
noastra, nedatat, autor: parohul Petru Beta.

2% | bidem.

125 | pidem.
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Casa parohiala a fost construita de locuitorii catolici Tn anul
1958 sub conducerea pr. Albert Weber'?’,

Comunitatea catolica din Arini a fost pastorita de-a lungul
timpului de mai multi preoti. Dintre acestia, pomenim aici doar pe
cativa pastori sufletesti a caror amintire mai persista si astazi in
memoria localnicilor: pr. Carol Rist (1906-1936)'?%; pr. Albert Weber
(1936-1963)'%°; pr. Petru Ciocan (1960 — vicar parohia)™’; pr. Mihai
Unguru (1963-1966)": pr. Mihai Macinca (1967-1978)*% pr. Petru
Beta (1978-)"%.

Tn anul 1960 se va infiinta Parohia Catolica Arini*** (sub numele
de Giiceana) Tn urma separarii de Parohia Valeni*®®, prin urmare, din
acest an vor fi numiti si preoti parohi pentru noua parohie, preoti pe care
I-am pomenit de altfel mai sus. Paradoxal, desi Tn comuna Gaiceana nu
erau locuitori catolici, totusi doar dupa venirea parintelui Petru Beta ca
paroh s-a Tnlocuit denumirea de Parohia Gaiceana cu Parohia Arini,
administratia eclesiasticai urméand astfel modelul adoptat de
administratia laica prin Legea nr. 2 din anul 1968 privind organizarea
administrativa a teritoriului R.S.R.**, conform cireia vechea denumire
alocalitatii Unguri erainlocuita cu unanoua Arini.

Tn anul 2004, in cadrul Parohiei Arini au fost recenzati un numar
de 408 familii si 1432 credinciosi®*’, frecventand biserica parohiala cu

hramul ,, Nasterea Sfintei Fecioare Maria’*%.

125 Arhiva Parohiei...

27 Directia Judeteana a Arhivelor Nationale (DJANI) Baciu, Fond Parohia Catolica
Valeni, inventar (1869-1973), fol. 478, inv. 1831, fol. 1r.

128 | bidem, fol. 1r-1v.

129 1bidem, fol. 1r.

130 1nf, Roza lacob.

131 pr, |osif Gabor, Pr. losif Simon, Necrolog (1600-2000), lasi, Editura Presa Bund,
2001, p. 190.

132 |bidem, p. 172.

133 ¢f. , Almanahul Presa Bung”, lasi, 2005, p. 316.

34 | bidem.

135 Arhiva Parohiei...

1% Cf. Legea nr. 2/1968...

137 ¢f. , Almanahul Presa Bung”, lasi, 2005, p. 316.

138 | bidem.
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Résumé

L'auteur se référe a I’ histoire et ethnographie de la communauté catholique
d’ Arini-Gaiceana (dép. Baciu), son travail ayant a la base aussi bien la recherche des
documents d archive que les informations de nature ethnographique fournies par les
gens de cet endroit-1a, dans les recherches de la zone, finies pendant I’ été 2006.

Le matériel a été structuré de sorte qu’il puisse contenir les aspects essentiels
du devenir historique de la communauté catholique d’ Arini-Gaiceana (dép. Bacau), et
aussi le cadre ethnographique caractéristique de celle-ci, entre les limites déterminées
par le nombre de pages antérieurement éabli. On présente de maniére synthéique le
site géographique, insérant ultérieurement des reperes historiques et démographiques,
a cOté de certains documents considérés importants, tout en insistant, naturellement,
sur les coordonnées ethnographiques qui se détériorent d'un jour a I’ autre, dans les
conditions imposées par la société contemporaine. Le travail finit par la présentation
de |’ organisation ecclésiastique de la communauté étudiée.



TRADITIE S| MODERNITATE — DOUA PARADIGME ALE
DEZVOLTARII SOCIALE

Cristina GAVRILUTA

A vorbi despre cultura traditionala in contextul modernitatii nu
este deloc smplu si usor. Aceasta, mai ales in cazul noii generatii care
pare sa se fi deprins atdt de mult cu ceea ce civilizatia moderna ne
propune (0 lume a comunicarii generalizate — cum ar spune Gianni
Vattimo®' — in care tehnica si tehnologia de varf fac legea). Tn esents,
efortul nostru se rezuma la a urmari in ce fel cultura traditionala mai
poate marca in vreun fel existenta omului modern. Suntem oare
condamnati si devenim sclavii progresului tehnic si ai civilizatiel?
Intrebarea si-au pus-0 multi antropologi, filosofi si cercetitori ai
socialului. Lao prima analiza se contureaza trei tipuri de raspuns.

1. Tn primul rénd, am remarca un anume pesimism in fata
provocarilor modernitatii. Organicismul lui Oswald Spengler?
(Tmpartasit si de autori precum Toynbee, Berdiaev), in care societatea
este vazuta asemenea unui organism care se naste, creeaza si apoi
moare, este un exemplu n acest sens. Ma mult, Spengler aratd ca
existenta socio-culturala a omenirii poate fi gandita in acest fel. De
exemplu, Antichitatea, Evul Mediu si Renasterea ar corespunde fazei de
Tnceput, de efervescenta creatoare in plan cultural, iar Epoca (post n.n.)
moderna ar corespunde apusului dezvoltarii socio-culturale a omului.
Aceeasi schema a cresterii, evolutiel si a mortii poate fi aplicata fiecarel
epoci in parte. Cu ate cuvinte, atunci cand o cultura Tsi atinge apogeul
se transforma n civilizatie si se epuizeaza pe sine. De exemplu, n
momentul Tn care cultura antichitatii grecesti a atins un punct maxim al
dezvoltarii ea s-a transformat in civilizatie. Acesta a fost semnalul
decadentei si sfarsitului sau.

Trebuie spus ca aceste evaluari si analize sunt valabile atéta vreme
cét cultura este definita cafiind ,,un intreg complex ce include cunoasterea,

! Gianni Vattimo, Societatea Transparentd. Traducere de Stefania Micu, Constanta,
Editura Pontica, 1995.

2 Oswald Spengler, Declinul occidentului. Schisa de morfologie a istoriei. Traducere
de loan Lascu, postfata de Marin Besteliu, Craiova, Editura Beladi, 1996.
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credinta, arta, morala, legea, obiceiul si ate capacitati obisnuite acumulate
de om ca membru a societitii”?, iar civilizatia ca fiind , gradul maxim a
extensiei sociabilitatii”. Situdndu-ne Tn aceessi logici organicista putem
consderasi noi ca partii de debut i-ar corespunde cultura primitiva, urmata
apoi de culturatraditionala si moderna pentru ca, in final, sa se transforme
in civilizatie (post) moderna. Desigur, din aceasta perspectiva cultura
traditiondla nu 0 mai regasm in forma sa originara (vaori, norme si
cregtivitate specifica), ¢i o aflam transformata, Timbogatita, Tn productiile
tehnice e omului modern. Astfel, vechile dorinte ale omului traditional de
a depasi constrangerile spatio-temporale gratie anumitor practici spirituale
sunt implinite astazi de anumite mijloace tehnice (masina, televizor,
internet, telefon). Din nefericire, toate aceste inventii tehnice nu mai pot
spune nimic nou in planul valorilor culturale. Asase explica de ce diversele
probleme si negjunsuri ae lumii contemporane sunt denuntate ca fiind si
consecinte de unei crize culturde (post) moderne. Tntr-o asemenea
interpretare, cultura traditionala raméne de domeniul trecutului si defineste
0 epoca precisa adezvoltarii culturale si sociae.

Pe de ata parte, ca si episod a dezvoltarii noastre, cultura
traditionala privilegiaza gandirea simbolica, ritul, practicile magico-
religioase etc. O astfel de abordare a lumii este vazuta astazi in
contradictie cu criteriile stiintifice de cercetare si cunoastere a lumii
moderne. Ea poate parea desueta si lipsita de aplicabilitate.

2. Un dt tip de raspuns ar fi ceva mai moderat: cultura
traditionalad si cea moderna pot coexista in lume fara a se exclude
reciproc. Sunt suficiente exemple din spatiul romanesc care arata foarte
limpede ca omul modern nu se poate detasa total de reperele culturii
traditionale. Astfel, cel care asculta si intelege muzica clasica sau care
lucreaza cu calculatoare de ultima generatie poate ramane la fel de
sensibil Tn fata unor momente speciale ale existentei sale pe care prefera
sa le marcheze intr-o maniera traditionala. Din fericire inca mai exista
»practica taierii motului” la copii, nunti care mai fac apel la traditie,
Tnmormantari care sugereaza un deosebit cult a stramosilor sau
sarbatori traditionale precum Pastele si Craciunul. Aceasta formidabila
supravietuire peste timp a unor motive si practici traditionale devine un
argument pentru cei care cred ca progresul civilizationa nu poate
suplini 0 seama de exigente spirituale.

3 Eduard B. Tylor, Primitive culture, vol. I, London, John Murray, 1851.
* loan Biris, Sociologia civilizayiilor, Cluj-Napoca, Editura Dacia, 2000.



TRADI 7TI1E S| MODERNITATE — DOUA PARADIGME... 253

Pentru cel care reusesc sa Tmbine cele doua fatete ale existentel,
elementele traditionale ar putea avea mai mult o conotatie afectiva sau
chiar spirituald, in timp ce modernitatea ar acoperi nevoile existentei
materiale, imediate. Ne gandim, de exemplu, la celebrul caz al marelui
sculptor Constantin Brancusi care, gjungand la Paris, a reusit sa traiasca
si si creeze pastrand in acelasi timp valorile culturii traditionale
romanesti (avea o locuinta decorata traditional si isi purta cu mandrie
costumul popular roméanesc traditional).

Pe de alta parte, multi dintre noi nici nu-si pun problema
justificarii unor motive ale culturii populare din existenta lor. Probabil
ele sunt resimtite ca O necesitate spirituala doar la nivelul
incongtientului, iar in rest sunt considerate a fi fapte de viata firesti care
pot suferi adaptari, modificari, se pot transforman kitsch etc.

Tn contextul Tn care discutam, cultura traditionala are, Tntr-un
fel, soarta simbolului: poate invinge timpul fie intr-o maniera
autentica, fie modificandu-se si camuflandu-se in cele mai banale
fapte cotidiene. Din aceasta perspectiva, formele kitsch-izate ale
folclorului traditional si audienta de care se bucura acestea nu sunt
creatiile populare. Tn ultima instanti, acest al doilea tip de raspuns
este, daca vrem, si o forma de provocare pentru romanul proaspat
intrat n , marea familie europeana” .

Ne punem mereu intrebarea daca vom reusi Si ne pastram
traditiile, cultura, valorile, in sfarsit, identitatea in noul context al
integrarii. Ei bine, experiente precum cea evocata mal sus demonstreaza
ca acest lucru este posibil: modernitatea nu exclude traditia, dupa cum
nici aceasta nu neaga modernitatea. Mai mult, chiar ele pot constitui una
pentru cedata surse de inspiratie si de permanenta Tmbogatire.
Probabil, fenomenul aculturarii® se poate derula in ambele sensuri. De
pilda, creatorii moderni de muzica pot preluasi prelucra bucati muzicale
traditionale, transformandu-le in adevarate opere si dandu-le o mare

> Pierre Bonte si Michel Izard (coord.), in Dicsionarul de etnologie si antropologie,
lagi, Editura Polirom, 1999, p. 13 dau urmatoarea definitie aculturatiei: , Termenul de
aculturatie desemneaza procese complexe de contact cultural prin intermediul carora
societatile sau grupurile sociale asimileaza, de bunavoie sau nu, trasituri sau
ansambluri de trasituri provenind de la ate societiti. Acest termen apartine scolii
«culturaliste» (cf. mai ales Hesskovits, 1958, 1967) si, in general, gandirii etnologice a
anilor '50".
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circulatie®. La fel, promotorii culturii traditionale folosesc mijloacele
tehnice moderne de comunicare pentru asi face cunoscute ideile si
valorile pe care le promoveaza.

3. Un d treilea tip de raspuns, inspirat de gandirea lui Mircea
Eliade’, demonstreazi ci si atunci cand elementul traditiona pare si fi
disparut definitiv din lumea moderna, anumite gesturi si atitudini banale,
cotidiene anunta prezenta camuflata in lume a valorilor traditionae. Asa
se explica dorinta multora dintre noi de a avea o0 ,casi pe pamant”, de a
iesi In naturd, de a sirbatori o zi a indragostitilor etc. Tn fapt,
redescoperirea acestor lucruri care ne creeaza placere si o stare de confort
anunta redescoperirea vechilor valori traditionale care considerau casa,
familia, persoana iubita, natura ca fiind pline de sensuri si Tntelesuri
ascunse. ,Pentru constiinta moderna, un act fiziologic: aimentatia,
sexuadlitatea etc., nu este decat un proces organic, oricare ar fi numarul
tabuurilor carei se impun inca (reguli de buna-cuviinta la masi; limitele
impuse comportamentului sexual de ,bunele moravuri”). Pentru
»Primitiv’ insi, un asemenea act nu este niciodata numai fiziologic;
este sau poate deveni ,un sacrament”, o comuniune cu sacrul”®. Daca
pentru omul traditional toate acestea reprezentau Centri in jurul carora
gravita intreaga existenta, paradoxal, si pentru omul modern devin repere
ale existentei sale. Diferenta este una de perceptie si semnificare. Noi,
modernii, nu ma acordim aceeasi semnificatie precum traditionalii
anumitor aspecte ale existentel noastre. Explicatiile pe care le oferim
lucrurilor importante sunt mai mult de natura biologica, sociala, materiala
si nu spirituala asa cum se intdmpla odinioara. Totusi, sunt suficiente
motive de optimism pentru ca Tn spatele unor semnificatii si gesturi
banale ae omului modern se pot ascunde o bogatie de intelesuri si
semnificatii. Ele arata ca nu suntem definitiv pierduti in bratele
modernitatii, ca exista in fiecare dintre noi un sdmbure de sensibilitate
care, oricand, poate renaste in idei si valori autentice.

® Ne gandim aici la celebrele , Dansuri ungare” de Brams, la prelucririle muzicale pe
care le fac unele formatii romanesti, precum ,, Pasirea Pheonix”. Tn aceeasi categorie
de exemple se situeaza si creatia brncusiana care, dupa opinia criticilor, reprezinta
0 chintesenta a spiritului traditional roménesc ridicat la cel mai mare grad de
rafinament artistic.

" Mircea Eliade, Sacrul si profanul. Traducere de Rodica Chira, Bucuresti, Editura
Humanitas, 1992. Autorul scrie despre ,doua moduri de a fi in lume” atunci cand
analizeaza sacrul si profanul.

8 |bidem, p. 16.
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Un exemplu interesant este cel al generatiei anilor ’ 60, generatie
numita hippy. Interpretarea lui Mircea Eliade data fenomenului hippy
poate sa reconfigureze multe din atitudinile si ideile radicale fata de
aceasta generatie. In fapt, gesturile si modul lor de a fi si gandi
demonstreaza ca, de fapt, , e nu puteau si nteleaga valoarea religioasa
a unei biserici constituite: pentru e era un ,Establishment”, dar au
descoperit acest lucru si au fost salvati. Au redescoperit izvoarele sacre
alevietii, importantareligioasi a vietii”®.

Asadar, exista speranta ca si generatiile care ne vor urma, chiar
daca nu mai beneficiaza de reperele culturale traditionale, sa aiba sansa
— asa cum arata Eliade — sa redescopere traditia Tn maniera proprie.
Aceasta este o forma de aflare a radacinilor noastre culturale si, de ce
nu, o reintoarcere la origini.

Résumé

Cette étude propose une analyse de la problématique de la culture
traditionnelle dans le mode moderne. Notre réponse est structurée en trois niveaux
dont chacun représente une possible relation entre la culture traditionnelle et la
culture moderne. Ainsi, nous avons repéré une relation de rejet qui peut exprimer
une vision organiciste, une relation de cohabitation et une autre de complémentarité.
Cette derniére est équivalente, reprenant |'expression de Mircea Eliade, a une
redécouverte et un retournement éternel a I'origine. Enfin, cela peut étre une
véritable chance pour la jeune génération de découvrir par elleeméme les valeurs
authentiques de la culture traditionnelle.

° |dem, Tncercarea labirintuluii. Traducere de Doina Cornea, Cluj-Napoca, Editura
Dacia, 1990, p. 101-102.






CONTRIBUTII LA STUDIUL TEXTILELOR DE INTERIOR
SI A PORTULUI POPULAR
DINTR-UN SAT DE PE VALEA BISTRITEI

Eva GIOSANU

Campania de cercetare 2006 a Vaii Bistrita a inceput cu sectorul
median, intre Borca si Bicaz, cu afluentii de dreapta si de stanga.
Urmare a cercetarii in zona a fost campania de achizitii, intre care s-a
numarat casa Dobos din Petru Voda, comuna Poiana Telului, casa ce
face parte din generatia de case ridicate in primul patrar al secolului a
XX-lea, cu plan dezvoltat, avand doua camere si tinda (sala) la mijloc.

Problema care s-a ivit ulterior afost cea aimbracarii casel, pe
care 0 gasisem nemobilata (fara mobilier si fara textile). De aici
imperativul documentarii interiorului, implicit a textilelor ce
Tmbracau casa, numite generic textile de interior (laicere si covoare,
perdele, fere de masa, fere de perna, roluri de pat, stergare) si a
vesmintelor locuitorilor satului (costumul popular femeiesc si
barbatesc). Primul contact cu patrimoniul etnografic textil a fost
surprinzator, sub raportul tipologiei camasii, care, in formele
prezente, se revendica ma multor tipuri ce au coexistat si s-au
influentat reciproc, dar sintezalor nu aavut timp sa se matureze. Ea a
dus la aparitia unor piese hibride, eclectice, greu de incadrat, pentru
ca preiau elemente din tipare diferite. Daca exista piese deosebite,
acestea sunt cele care nu au incercat infuzii n tipar si ornamentare, Ci
au mers pe modelul traditional care Tn cariera istorica a guns la
maturitatea formei artistice.

TEXTILE DE INTERIOR

Scoartele si laicerele erau realizate in stative (razboi orizontal)
n tehnica ,ales legat”, din |ana Tn culori naturale si vegetale, cu decor
geometrizant, motivele fiind dominant geometrice. Tn secolul al XX-lea
se renunta treptat la culorile vegetale in favoarea celor chimice, usor de
procurat, usor de folosit. Urzeala este un bun indicator in stabilirea
vechimii pieselor: scoartele vechi au urzeala de par, pe cand cele
realizate dupa razboi au urzeala de canepa sau bumbac.
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Stativele erau adaptate latimii tesaturii: se schimbau sulurile si
distantierele dintre laturile stativelor si astfel se obtinea latimea dorita,
in aceleasi stative tesandu-se si laicere (inguste) si scoarte (late).
Perioada teserii acestora era vremea calda, din primavara pana la
nceputul toamnel, cand zilele erau mal lungi si, ca atare, se lucra la
lumina naturala. Pentru a nu sténjeni familia in activitatile cotidiene,
stativele erau montate intr-o dependinta sau intr-o tinda lata, spatioasa,
mal putin circulata si care nu trebuiaincalzita (datorita anotimpului).

Lana pentru scoarte se prelucra in gospodarie: atét urzeala (parul),
cat si bateda fiind toarse si vopsite in casa. Dupa razboi, cand lana se
Tmputinase, pentru ca nu mai erau animale, s-a folost pentru scoarte
urzeala de canepa si, mai des, bumbacul. Bateala era putina si atunci s-a
gadit solutia teserii scoartelor cu o fata, numite aici scoarte unguresti, care
lasa vizibila urzeala, ascunsi in tehnica veche ales legat. Aceste scoarte
(unguresti) erau mult mai subtiri (Se teseau cu economie de materia), iar
decorul era predominant naturaist, preferandu-se motivul trandafiri,
interpretat ca vre. Totusi, mal multi informatori au afirmat ca scoartele
unguresti sunt anterioare celui de-al doilea razboi mondial, ceea ce ar
explica denumirea locaa, care, prin aceasta denominare, arata ca nu-si
asuma tiparul, recunoscut astfel ca importat zonei. In favoarea acestel
Ipoteze sta si faptul ca in ate zone ale Moldovel, unde apar aceste scoarte
subtiri, ele sunt denumite cvasiunanim: faya, scoarta cu o faga. Daca tinem
seama de faptul ca in Petru Voda informatorii au indicat un tip de camasa
la care decorul de pe maneca este reprezentat de o platca batucita cu doua
randuri de trandafiri drept camasa ungureasca, putem considera ca decorul
a sugerat denumires, iar acest decor (trandacirii, redati naturalist), a fost
denominat drept unguresc, fiind astfel un element ordonator in mentalul
comunitatii, ce astfel lua o oarecare distanta fatad de ceea ce nu consdera
propriu. Dar faptul ca aceste elemente s-au mentinut si, dupa cum vom
vedea, au ocurenta pe mai multe categorii de textile, demonstreaza ca a
existat o populatie de purtatori de insemne (proprii), ultima asimilata, care
alasat propriile urme n matricea locala. Aceste redlitati trebuie coroborate
si cu patronime precum Ungureanu, Secuiu, ocurente satului, si care au
evoluat in tandem cu celelate trunchiuri familiale (Barsanu, Paun, Timar
€tc.), pentru care se invoci, de asemenea, origine ardeleneasca, dar se
indica ate zone de provenienta (S Trangivaniel).

Scoarta (covorul), utilizata pentru a acoperi peretele cu pat, aveain
vechime urzeadla din 1ana (par), de regula nevopsita (culoare naturala), in
pericadainterbelica aparand deja scoartele cu urzeala din bumbac rasucit.
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Scoarta aleasa cu decor geometrizant, motivele predominante
fiind astrale (soarele reprezentat Tn forma canonica de romb — roata),
pare sa fie tipul cel mai vechi. Piesele descoperite de noi, in Petru Voda,
Tn numar restrans, au, toate, urzeala de lana, de regula nevopsita, iar la
cele mai vechi piese si fondul este realizat din lana nevopsita sau l1ana in
culori vegetale.

Remarcam si scoartele cu decor casetat |a care s-a optat pentru
elemente de decor geometrice si florale, fara a se face rabat de la
reprezentarea canonica (geometrizanta).

O véarsta mai tanara a scoartel este reprezentata de scoartele cu
decor floral, care aici au ca particularitate optiunea pentru reprezentarea
tip vre, chiar si atunci cand motivul tratat este trandafirul.

Fig. 1. Scoarte alese

a b c d

Fig. 2. Scoarte alese— g, b, ¢; scoartd ungureasca — d



260 Eva GIOSANU

Laicerul acoperea, dupa cum indica si numele, lavitele, dar si
peretii sub care se asezau lavitele, de regula peretii cu ferestre.

Tn sat s-au tesut laicere In vraste (vergi), uneori in patru ite, cu
urzeala de canepa sau lana si bateala din lana si laicere in scaune,
laicere cu alesaturi, care, fie alterneaza cu vergile (vraste), fie reprezinta
singure decorul laicerului, care respira liber pe campul monocrom, n
general nevopsit.

Fig. 3. Laicer pe perete (dupa sobi) — casa Vasile Aflorei

a b c d
Fig. 4. Laicere: in vraste (a), in scaune (b), ales (¢)
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Tolul de pat era tesut din canepa sau lana sau din
combinarea acestora, dupa razboi fiind folosit ca bateala, aproape
exclusiv, bumbacul.

Patul era din lemn (din scanduri) cu picioare. Pe € se aseza
cerga, facuta din blani de oaie dubite, cel ma adesea folosindu-se
bucati de cojoace vechi, uzate, din care se recuperau partile intregi, care
se asamblau si se fixau pe un tol tesut, dupa dimensiunea patului. Cerga
de blani se folosea si pentru invelit, era confectionata ca si cerga de
dedesubt (saltea) si a disparut dupa ce au Tnceput femeile a coase
plapumi®. Pentru plapuma s-au Tnchipuit si unelte specifice; asa a aparut
ghergheful pentru cusut plapume, facut dupa indicatiile date de
plapumareasi, care in Petru Voda era si croitoreasa. Ghergheful se
monteaza pe podeaua odiii si se scoate dupa ce s-a cusut plapuma (de
regula in aceeasi zi). Lana pentru plapumi era prelucrata sumar, fiind
doar spalata si carmanata (scarmanata) cu mana.

Tolul gros de pat era facut cu urzeala din lana (par) si bateala de
lana (lana de-ntregul) si se dadea la vétoare. Tolul de pat era
ornamentat cu economie, decorul fiind cel geometric dispus in chenar
pentru a acoperi marginile patului sau pe toata suprafata. Se preferalana
nevopsita atét la tesere, cét si la decorare, dar se teseau toluri si cu lana
vopsita (diferite nuante de rosu, galben etc.).

Fig. 5. Toluri de pat din |ana

Tehnica scoaterii de cotleri (carcel) cu andreaua afost utilizata la
realizarea mitariel (imitatie de blana), dar a fost adaptata pentru
realizarea unor toluri de pat la care efectul decorativ primeaza.

Y Inf. Victoria Panaite, 88 ani.
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Fig. 6. Toluri de pat

Odata cu folosirea bumbacului la tesut se rafineaza si tehnica de
tesere, folosindu-se ridicaturile (alesaturile) in mai multe ite.

Perdelele au fost tesute din 1&na sau din in, ulterior din bumbac.
Semnalam perdelele din 1&na turcana, o lana aspra brumarie, din care s-a
realizat o panza rara, in doua ite, decorul fiind realizat cu 1&na nevopsita
de culoare alba si neagra. Am intalnit la una si aceeasi gospodarie, atat
perdea cu decor ales la tesut in razboi, cét si perdea cu decor brodat
ulterior cu lana. Acest tip de tesatura din 1ana |-am gasit si la fragmente
de perdele (poala de icoana), acoperamant de analog, redlizate in
perioada interbelici ca podoabe pentru biserica din sat’>. La piesele
amintite panza de lana a fost vopsita, iar decorul s-a realizat prin
brodare cu 1ana colorata.

Fig. 7. Perdeadelana

2 Inf. Paraschiva Alexandru, 61 ani: ,Mama a tesut vesminte preotesti si acoperaminte
pentru icoane (perdele)”.
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Textilele ceremoniale (naframe de schimb, naframa de vornic,
naframe de colaci, stergare de nun, stergare de vornic, stergare de
Tnmormantare) au putut fi documentate satisfacator, intrucét s-au
pastrat Tn numar mare, fiind folosite, ulterior destinatiei initiale,
pentru Tmpodobirea interiorului casei, ele fiind piese de mare
virtuozitate artistica.

Stergarele ce Tmpodobesc interiorul erau mai aes stergare
ceremoniae (de nun, vornic) ce se dispuneau n fluture pe peretele liber.
Stergarele ceremoniae erau piese deosebite sub raport estetic, fiind si 0
marca a pozitiel sociale agospodarului.

Tnca din perioada interbelica se renunta la obiceiul de a pune un
singur nun, perechea de miri fiind cununata de mai multe perechi (pana
la 15), fapt ce atrage dupa sine disparitia acelor splendide stergare de
nun, care se individualizau Tntrecénd in frumusete, marime si bogatie
stergarele socrilor, cici, spuneau oamenii, , unul era nanasul nuntii” !

S-au redizat si stergare cu scopul explicit de Tmpodobire a
peretelui, caz in care acestea erau dimensionate corespunzator, si se
armonizau sub raport cromatic cu naframa pe care o anturau.

Fig. 8. Paraschiva Alexandru arata cum se aseaza batistasi stergarul pe perete

Stergarele vechi erau tesute din in, ulterior din bumbac grosin trei
sau patru ite. Stergarele noi erau tesute din bumbac, in doua ite. Dupa
razboi s-au realizat multe stergare din panza cumparata (albita), care se
tiveasi se broda.

Intre stergarele repertoriate am identificat un tip diferit de cel
specific Vaii Bistrita: difera dimensional, fiind mai lung si ma ingust,

3 Inf. Victoria Panaite.
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dar si camod de realizare®, din bumbac gros (sacaz) tesut in patru ite,
avand la capete doua zone late de alesaturi realizate cu bumbac rosu in
stative. Zonele alese sunt limitate de vergi (vraste) si prezinta doua
siruri de trandafiri alesi cu ména, anturati de doua siruri de romburi
dispuse in sir vertical. Ulterior teserii s-a brodat cu stramatura frunzele
trandafirilor. Decorul acestui stergar este foarte asemanator cu cel de pe
maneca camasii unguresti, iar tesitura a fost identificata drept
ardeleneasca. Stergarul seamana mult cu stergarele romanesti din zona
de N si NE aTranslvaniei.

Fig. 9. Stergare

* Eadem: ,Stergarele astea se ficeau ca la ardeleni, se teseau in trei ite, tesitura
ardeleneascd”.
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Fig. 10. Stergare

Un element prezent frecvent in decorarea interiorului este
naframa. Naframile (batistele) sunt piese de mare virtuozitate, cu decor
bogat, aproape exclusiv floral, realizat intr-o cromatica variata. O prima
categorie de naframi (batiste) este reprezentata de o piesa rituala, batista
de mana, recuzita ntr-un rit de trecere: trecerea copilel in randul
nubilelor, afetelor ce pot fi petite si care, teoretic, se pot casatori. Batista
era brodata de fata (nubila) care iesea la joc si era folosita ca mijloc de
comunicare Tn comunitatea traditionala ce avea cutume respectate strict,
n care femeia nu putea sa initieze direct un dialog cu barbatul care o
interesa. Aceastid batista era bogat ornamentata®, deosebitd sub raport
artistic, reprezentand cartea de vizita si dovada maiestriei proprietarei. Ea
se facea inceput de vorba ntre tineri, Tntrucét la hora baiatul interesat de o
anumita fata , cerca si-i ia batista’, ce mai apoi era negociata de cei doi
tineri, facandu-se motiv de intélnire (chipurile, pentru a o recupera).
Atunci cand sentimentele tinerilor erau reciproce si se initia o idila, fata
broda un mesg de ofertare catre baiat, dupia care batista raiméanea in
pastrarea flacaului, cazalog.

® Inf. Maria llie, 74 ani: ,Batista se cosea cu flori in colturi; se scria si numele
pe batista”.



266 Eva GIOSANU

Naframa de schimb s-afolosit pana dupa cel de-al doilearazboi si
era brodata de mireasi pe panza de casa. Precizam ca fata ce se casatorea
era numita mireasa in perioada de la logodna (de regula doua saptamani
Tnaintea nuntii) la nunta, timp in care Tsi alegea drustele si cu acestea se
pregatea pentru nunta: coseau batiste pentru nuntasi, vornici, voaul etc.

Pe batista (naframa) de schimb sunt brodate initialele mirilor,
Tncadrate ntr-un cerc (cununa) din flori, ce smboliza unirea pe vecie a
celor doi, intrarea lor Tntr-un ciclu ce transcende granitele vietii pamantesti.
Tninteriorul traditiona naframase asezain colt, sub stergarul fluture.

Se pare ca si aici naframile de schimb, piese rituale, erau mai
multe®: naframa de logodna, naframa de cununie, cu care mirii mergeau
la biserica, tindndu-se de colturile ei, motivul fiind ca acestia abia dupa
cununie au voie sa mearga de mana n vazul lumii, si, ca atare, asa se
vor si intoarce de la biserica.

Fig. 11. Naframi

Fig. 12. Din nou la cununie: Pavel si Catrinuta

® Emilia Pavel, Portul popular moldovenesc, |asi, Editura Junimea, 1976, p. 110-116.
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Batiste ceremoniae sunt si batistele de pe colaci. Colacul ce se
punea pe capul miresei era anturat de o batista la care decorul, prin
dispunere, sugereaza vesnicia, fiind dispus jur-imprgurul batistel,
sugerand unirea in vesnicie a celor doi soti. Motivele predilecte sunt
florae, vrejul cu flori sau chiar zoomorfe, cai si calareti.

Batiste erau folosite si la inchinat paharele la nunta; acestea se
Tmparteau atunci cand se strangea darul. Ulterior au fost inlocuite
de stergare.

PORT POPULAR

Tn satul Petru VVoda, portul popular reprezinti o provocare pentru
etnograf, intrucat repertorierea pieselor componente ne-a pus in fata
unel sSituatii deosebite: exista Tn teren un numar mare de piese care
sugereaza origini in zone etnografice diferite, dar care, evoluand in
acelasi spatiu, s-au influentat reciproc, pierzand partial specificitatea
tiparului initial. De aceea, considerand ca aceastda contaminare s-a
produs accelerat n secolul al X X-lea, este dificil sa facem trasabilitatea
pieselor pana la costumele populare de secol XIX (prima jumatate) de la
care au evoluat costumele gasite de noi.

Tn redizarea camasii, operatiile se succed dupd cum urmeazi:
pregatirea firului, tesere, albire panza (dupa caz), croire, brodare,
asamblare, finisare (aplicatii, cheutori, gaitane etc.). Camasile vechi se
realizau din in, din bumbac gros, apoi din bumbac de papusa, ca si
stergarele, dar de la tnceputul secolului a X X-lea apare marchizetul’, o
panza fina, de-a gata, cumparata din pravalii.

Zonele de racord ae partilor componente sunt valorificate prin
elemente de racordare (cheire, gaurele, ajur, imbreg), cromatica (ata
folosita este selectata conform intentiel artistice) si au valente estetice,
contribuind la individualizarea pieselor. Nu exista copii, Ci interpretari
ale acelorasi elemente, inovatia in cadrul tiparului zonei fiind un
comandament privilegiat, chiar daci asta presupune cel ma adesea
contaminarea modelului.

Obiectele vestimentare sunt purtatoare de mesa, comunicand
informatii despre inventivitatea, harnicia si gustul creatoarei, statutul
socia, stare civila etc. Traditia impune modele care se regasesc in
constiinta grupului social.

Asimilarea costumului zonei sa produs ca urmare a

" Inf. Victoria Panaite: , Pe vremea mamei (casitorita th 1914) aparuse marchizetul”.
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mecanismului social care izola aogenii, apelativele unguresc,
ungurean, secui, regasite si ca patronime, fiind dovada reactiei mediului
social la infuzia de venetici. Aceasta ar sugera o ultima infuzie de
populatie, probabil din alta zona a Transilvaniel decét trunchiul infuziei
precedente. Fata de ultimii veniti populatia dea stabilita Tn sat ia
distanta. Faptul mentinerii constiintei de apartenenta la un anumit grup
socia se poate documenta pe satele noi, unde taranii se identifica dupa
zona de provenienta a familiei radacina. Spre exemplu, satul Munteni
(Belcesti — lasi), ai carui locuitori, grupati areal, sunt numiti: galeni (cel
de pe ValeaBistritei din Galu), pipirigeni (cei veniti din satele comunei
Pipirig — Neamt), basarabeni (din Basarabia).

Costumul femeiesc este cel specific zonelor de munte, pe care il
individualizeazi catrinta (fota®), spre deosebire de zonele extracarpatice
din Moldovain care este specifica fusta.

Camasa femelasca este dementul cu dinamica cea mai
interesanta sub raport morfologic si ca redizare artistici. Facem
precizarea, dintru Tnceput, ca este vorba de camasi scurte (cu stani scurti)
cu poale separate. Informatorii nostri au numit trei tipuri morfologice de
camasa femelasca: camasa luncaneasca, camasa ungureasca, camasd
furcaneascd, pe care am incercat sa le identificam in teren.

Camasa indicata drept luncaneasca este tipul morfologic cel mai
frecvent, reprezentat prin camasa incretita la gét, cu maneca dreapta, gura
camasii fiind in fata, lamijlocul pieptului. Lagét, camasa are fie un laicez
Tngugt, fie este incretita ssimplu pe mai multe ate. Doar camasile vechi, ce
sau mentinut pana in primul sfert a secolului a XX-lea, au dtita
Separata si brezarau, termen care nu este cunoscut de informatorii pe care
i-am chestionat. Acestia nu au putut nici sa explice numele camasii
identificate drept luncineasca®. Am constatat ca la familiile in care
ultimele doua-trei generatii au practicat exogamia cu femei din satele
vechi de pe ValeaBistritei (Hangu, Dreptu, Farcasa, Galu, Sabasa, Borca)
sau din satele comune Pipirig (Pluton, Dolia, Popeni etc.) se int@lneste
numai camasa luncaneasca, ceea ce indica numai femeia drept vectorul
mostenirii culturale (pe acest segment) afamiliel.

8 Tn aceasta lucrare utilizam termenul de fotd recomandat de terminologia normativi
admisa de CIMEC pentru catringa, termenul regional Tntélnit in toate zona carpatica a
Moldovei pentru vesméntul de deasupra ce acopera partea de jos (de la bréu in jos) a
corpului femeli.

° Emilia Pavel afirmi ca numele camisii, pe care |-a documentat pe Valea Bistritei,
vine de lamorfologia camasii, mai precis de lamaneca care pleaca din gat.
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Altira avea la aparitie rol functional, ea reprezentand solutia
pentru croiul manecii dintr-o panza ingusta (40 cm), pusa pe lat, atunci
cand bucatile croite se rupeau din val. Partea adaugata era vizibila
Tntrucét acoperea umarul, partea de sus a manecii, de aceea s-a impus
decorarea @, si aceasta bucata a excelat ca redizare artistica in toata
evolutiae. Cand s-atesut si panza mai lata (pana la 80 cm), folosindu-se
tindechea pentru pastrarea latimii uniforme, si nu sa ma impus
adaugarea atitel ca solutie de croi, aceasta s-a mentinut totusi ca element
deidentificare in matricea stilistica a comunitatii.

La camasile vechi se remarca tehnicile de brodat specifice
secolului al X1X-lea, intre care cusutul pe fir si cusutul in urma acului.
O astfel de cimasa este cea mostenita de Maria Vatamanu de la mama
ei, la care decorul ,frunza de stejar” se realizeaza din panza cruteta,
folosindu-se punctele vechi de broderie.

Fig. 13. Camasa cu dtita
separati

Fig. 14. Méneca
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Fig. 15. Camasi luncanesti
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Fig. 16. Camasa luncaneasca

Camaga ungureasca™ este 0 cimasa surprinzatoare pentru Valea
Bistritei prin nume, morfologie si decor. Si aceasta camasa este incretita
la gét, dar este singura camasa cu maneca scurta (sub cot), prin aceasta
deosebindu-se de toate tipurile morfologice de cimasa din Moldova'.
La aceasta camasa gatul femeii este complet acoperit, Tntrucat ea se
Tncreteste fix, dupa masura géatului, si se incheie fie la o parte, fie la
spate. La gét, pe creti, se brodeaza laicez lat, cu decor geometric,
preferandu-se motivele: ,,ochiu” si ,crucea’, cromatica preferata avand
conotatii identitare: tricolorul. Acest fapt restabileste identitatea piesei:
chiar daca se numeste camasa ungureasca, prezenta tricolorului la locul
cel ma vizibil, indica o purtaitoare care se revendica populatiei
romanesti; cu alte cuvinte, ar fi vorba de camasa unei romance ce vine
din ungurime (Arded), de unde si numele. Camasa ungureasca are
maneca scurta, cu fodora. Lagét cu gaitan.

19 1nf. Maria Ilie, 74 ani, prescurireasa satului, nascutd in Petru Voda din parintii
Constantin si Veronica are 0 cimasa cu model unguresc, dupa modelul de la mama.
Strabunica el eradin Fundu Largului (capatul satului, inspre Pluton).

" Eadem: ,, Cimasa ungureasci este cimasa cu fodord, are maneci scurti si pe maneca
doua siruri de trandfiri, asa, pe platca unde este dtita. Camasa ungureasca o vinit de la
ardeleni”.
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Fig. 17. Camasa ungureasca

Contrazicand geometrismul laicerului este decorul naturalist a
manecii: motive florale (trandafir — doua randuri) redate naturalist, in
culori vii (negru, rosu, verde pe fond negru).

Emilia Pavel semnala inca din 1976 ,, 0 cimasa interesanta, de
Valea Bistritei, veche (atunci!), de peste 100 ani” care avea ,dltita
formata din trel randuri de motive geometrice, spirale executate n
tehnica cusiturii pe dos, tehnica specifica Transilvaniei”’?. De altfel,
tehnica cusaturii pe dos, puntureste pe dos, a fost folosita la majoritatea
camasilor femeiesti si barbatesti din acest sat, si este Intanita la mai
toate piesele recente.

2 EmiliaPavel, op. cit., p. 36.
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Fig. 18. Camasa cu fodora intoarsi

Camaga rurcaneasca (mocaneascd) este mai mult o amintire si
doar foarte putini informatori au mentionat-0*3, explicand totusi ci este
,Camasa mocaneasca, pentru ca aici au venit mocani”, informatorii
facand echivalenta termenilor furcanesc — mocanesc. Pana acum am
documentat insuficient acest tip pentru a ne pronunta fara echivoc, dar se
pare ca acest tip morfologic ar avea tiparul camdasii cu maneca din gat,
fiind ornamentata pe dinaing si pe maneci cu mai multe giruri (rauri),
cinci-sapte rauri**. La acestea méaneca era cu fodord, decor cu laicer,
motive ochiu si crucea.

Fig. 19. Camasa turcaneasca

B3 |nf. Paraschiva Alexandru: ,Camasd batrAneasci care a apartinut bunicii,
Mihiileanu Elisabeta. Mama a tesut vesminte preotesti si acoperaminte pentru icoane
(perdele). Mama a avut cojoc cu maneci”.

1 Inf. Victoria Panaite: , Coseau fetele la Poiana camasi cu céte sapte randuri de s-uri
mici, pe dos. Am cusut si eu unain Saptamana Mare”.
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Camasa cu platca, cu maneca din umar, identificata de
informatori ca fiind drept batraneasci™, este intalnita la familiile in
care filiatia pe linie materna este cvasi exclusiv din Petru Voda. De
remarcat ca tipul de cimasa cu platca, atét femeiasca, cét si barbateasca,
este identificat de toti informatorii drept batranesc si a fost gasit si in
dota de Tnmormantare, caz n care cimasa fusese camasa de mire, fiind
preferata pentru un asemenea scop. Aceasta cimasa este realizata din

panza groasa, in trei ite si este brodata cu stramatura si fir metalic.

Fig. 20. Camasa batréneasca

15 Eadem.
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Fig. 21. Detalii delao cimasi batréneasci, datata 1897
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Catrinza (fota). Tn Petru Voda sunt ocurente doua tipuri de fota:
catrinsa invrastata si catrinsa (fota) aleasa.

Catrinta (fota) invrastata (fota), specifica Vaii Bistrita, este
ntélnita aici atét In varianta tipica, veche, cu camp negru (fond), dos
ngust Tn culoarea campului (negru), vraste diferite cromatic, bete
(uneori diferite cromatic) si curcubee tricolore, ce marginesc betele, dar
si catrinta cu alesaturi (scaune).

In perioada interbelici s-au tesut catrinte de par cu scaune alese
ce dternau cu vréstele. Scaunele interpretau decorul geometric al
braielor barbatesti. Tn aceeasi perioadi apar catrintele cu trandafiri,
deseori folosindu-se canvaualaalesul lor.

Al doileatip de fota 1l reprezinta fota aleasd, care se aseamana
catrintei prin forma, dimensiune si mod de imbracare. La aceasta fota
decorul geometric este dispus in jumatatea inferioara intr-o banda lata
paralela cu marginea de jos a piesei si la 0 parte (de deasupra) intr-o
banda lata verticala. O astfel de fota, destul de veche, care nu este
specifica Moldovei, am gasit in gospodaria lui Vasile Aflorei din
catunul Floreni'®. Piesa este tesuti in doui ite, din lana turcani
(brumarie), nevopsita, fara bete, cu alesaturi din 1ana alba. Pe campul
fotel sunt presirate izolat motive geometrice. Piese de aceeasi factura,
dar mult ma noi (realizate in 1945), au fost gasite in gospodaria lui
Pavel Ropotica. La acestea s-a renuntat la decorul canonic, pretentia
proprietarel (care a si tesut piesele) fiind realizarea unor unicate care sa
o singularizeze.

Dupa rizboi s-au tesut numai catrinfe alese', cu decor
geometrizant inspirat de tesaturile nevedite folosite pentru acoperitori de
pat (macat). Catrintele de lucru erau simple, din 1&na nevopsita.

'8 Inf. Vasile Aflorei, catun Floreni: , Catrinta aceasta este de la bunicii de aici. Mama,
Axinia, eradin Pluton”.
Y Inf. Grigore Aflorei, 70 ani, citun Floreni: , Dupa razboi au iesit catrinte alese”.
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Fig. 22. Catrinte
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Cingatori. Femeile au purtat brau lat (cca 10 cm) simplu, de
regula din 1&na nevopsita, peste camasa, sub catrinta, pentru a strange
mijlocul, fixand in acelasi timp camasa. Peste acesta se lega catrinta cu
sfori de par sau cénepa, iar peste catrinta se lega burneata aleasi, ingusta
(4-5 cm) si se innoda la o parte. Braul (barneata) folosita la hainele de
lucru era mai smpla si era realizata din lana nevopsita. Se foloseau
drept catrinte de lucru si catrintele vechi.

Fig. 23. Cingatori

Acoperitori de cap. Din informatiile noastre sau purtat fisie
(stergare) albe cu desituri la capete, dar care au disparut in perioada
interbdlica. Vara, femelle Tsi acopereau capul cu batiste abe din panza de
casi'®. Barizele delana si matase, casancile, broboadele cumpirate au intrat
Tn uz dupa cum au fost disponibile pe piata, care ainfluentat moda satului.

Incalzamintea a fost aseminatoare si a evoluat paralel cu cea
barbateasca: femeile au purtat opinci din piele de porc sau vita, ingurzite
simetric, facute de opincari sau in gospodarie. Opincile se legau cu
nojite de piele, din par de cal (coada) impletit sau cu funie de canepa,
chiar curmei (lanevoie) de tei. Au fost mentionate si opinci din piele de
bursuc si de scoarti™®. Picioarele se incaltau cu obiele din suman si
ciorapi mpletiti de 1ana (caputari). Tn trecut, femeile purtau cioareci
abi de sumani®®, numiti si ciorecasi (durligari, numiti asa pentru ci
acopereau durliga — partea inferioara a piciorului de la calci la
genunchi)® din suman alb, care s-au mentinut in uz pana dupa razboi
(in portul batrénelor). Ei se completau cu caputarii (colfuni scurti) ce
Tmbracau talpa piciorului pana laglezna.

18 |dem: , Mama purta vara pe cap colt de panza alba cu dantela facuti cu iglita’.

Y |nf. Mariallie.

% Eadem: , Femeile purtau cioareci albi de sumani, fara caputa, durligari. Asa purta
baba loanalui Miha”.

2L Inf. Victoria Panaite.
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Fig. 24. Opinci

Inca din perioada interbelica Tncaltamintea de targ (ghete, pantofi)
se impune masiv Tn portul de sirbatoare. Dupa razboi s-au cusut si
papuci din suman (din haine vechi, mantale) de citre femel, unele
specializandu-se ca papucarese. La papucii de suman, purtati pana in
anii ' 80, sefoloseau talpi de laincaltaminte veche deteriorata.

Bundira (boanda) a fost purtat atét de femel, cét si de barbati,
existéand mici diferente, mai ales dimensionae. La bunditele vechi, fondul
db d pidii®® este valorizat prin dispunerea in registre sincopate a
decorului, prin brodarea unor flori mai rasfirate si prin zone libere pe care
sunt brodate flori sau chiar ramuri izolate. Am constatat nsi o
surprinzatoare uniformitate la bunditel e de ultima generatie, care se copiaza
parca, infirmand astfel una din regulile de compozitie specifica tiparului
traditional: varietatea, inovarea in cadrul tiparul canonic, ae care reguli le
respecta de fapt. Explicatia afost oferita de informatori, care au precizat ca
,aceste bundite erau cusute la Poiana de citre doua evreice’®. Asa se
explica copierea decorului, redizat de dtfe cu maiestrie dar fara
originalitate. Dupa riazboi s-au cusut si bundite pe panza®*, intrucat nu mai
era blana (piel de animale), dar nici mesteri nu prea erau sa mai coase.
Primul de miel a fost suplinit de mitagsie (imitatie de blana redizata prin
tesere si scoaterea de cocleti, cAreel cu andreaua). Tn Petru Voda se pare ci
moda afost mai tare catraditia, intrucét si bunditele vechi interbelice au tot
mitatie, de unde concluzia ca primul, montat initial ca bordura abunditelor,
afost inlocuit ulterior cu mitatia, careli s-a parut mai frumoasa localnicilor.

%2 Dupa razboi s-au cusut bundite si pe panza, cu imitatie.

% |nf. Eleonora Aflorei, Coroiu — Petru Vod.

* Inf. Rasilvia T. Topoliceanu, 67 ani (casitoritd in 1961). Cand era fata, a cusut
bunditi pe panza cu imitatie.
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Fig. 25. Bundita si cojoc din Petru Voda
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Costumul bar batesc

Camasa barbateasca de sirbatoare este intalnita in doua
variante morfologice, ambele fiind scurte, cu fusta (poale separate).

Camagsa cu maneca dreapta, din umar, specifica Vaii Bistritei, are
guler rasfrant, brodat cu acelasi decor ce se rela la dinainti, umar, lateral
de zona de racord, pe fiecare bucata, céa si la maneca si fusta (poale).
Croiul e ssimplu, din bucati drepte racordate prin cheite. Camasa are clini
drepti si pava patrata laracordul ménecii de stan, sub brat. Pe stan decorul
este dispus pe guler, pe dinainti, la maneci si la umeri prin doua benzi
brodate paralel, una pe maneci, ata pe trupul camasii, lateral zonel de
racord ale bucatilor de panza. Decorul geometrizant este realizat cu arnici
negru, in tehnica puntureste pe dos (brodat pe fir, la unu sau doua fire),
motivele fiind geometrice (ochiu si crucea, za, S etc.), astrale (stea) sau
fitomorfe (floare, frunza de stgjar etc.). Manecile se croiau drepte,
dintr-un lat de panza (40 cm), se inchelau cu cheite in aceesasi culoare ca
si celedelapoalesi seracordau stanului laumar, prin cheite.

Camaga cu platca si cu guler rasfrant pare afi aici cea veche, fiind
catalogata de sateni drept batraneasca si se Tnténeste frecvent in sat. La
aceastd camasa maneca are mangseta, care adesea e lata si se poarta intoarsa.
Exista numeroase exemplare vechi redizate din bumbac gros, cu platca
dublata (cu spatuiaa), decor Tn cromatica alba redlizat fie prin gurare, fie
prin vergi cusute la dinainti. La multe camasi mangseta e foarte lunga si se
poarta indoita (intoarsa). Se incheie la piept si maneci cu bumbi. Camasa
are stanul croit din doi lati de panza, incretiti usor n partea de sus la
racordul cu pava. Pava este dublata (are spatuiaa). Nu are clini, doar pava
patrata la subbrat, Tn zona de racord a ménecii cu stanul. Decorul este
brodat de regula cu arnici sau matase de culoare deschisi si este dispus pe
guler (rasfrant), mansete (drepte sau intoarse), pe pava. Decorul este
totdeauna geometrizant, motivele fiind geometrice, rar astrale.

Pentru camasa de mire s-a preferat adesea camasa cu platca,
intrucét ceremoniaul, ritualul, se revendica traditiel si se raporteaza
totdeauna la ceea ce este vechi, transmis, batranesc. De aceea costumul de
mire se cere a fi cd cu cimasa batréneasci, cu platci. Tn perioada
interbelica, la aceastd cimasa decorul se broda cu matase vegetala in
culori deschise, preferat fiind albul. Camasile de mire erau, de obice,
camasi cu gur, acesta anturand broderia cu matase. Si aici s-a practicat
inhumarea in costum de mire, care era pastrat cu grija pana la
decesul purtatorul ui®.

% |nf. Olga Ruscanu.
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Fig. 26. Camaga de mire. Detalii

Camasa de lucru, tesuta din in sau canepa, eracroita cu platca.

Fusta (poalele) este lunga pana la genunchi si foarte larga (lata
de 120-160 cm, adica 240-320 cm latime desfasurata); se purta creata
sau cu plii calcati. La croit se lua masura din talie (de la brau) la
genunchi si se taiau (rupeau) patru sau opt buciti de panza, dupa cum
aceasta avea latimea de 80 sau 40 ,santime” (cm). Aceste bucati se
incheiau cu cheite (muscatele) de arnici, de regula negre, albe la
costumul de mire, obtinandu-se o fusta larga ce se incretea in bréu pe o
sfoara de canepa. Liniile de racord ae bucatilor de panza folosite la
fusta, marcate prin cheite, reprezinta si ele elemente decorative ale
fustei. Buciatile de panza constituente fustel se brodau si se tiveau la o
margine, Tnainte de asamblare. Brodarea se face puntureste®®, pe dos,
lucréndu-se pe unu sau doua fire. La unele piese, decorul este crutat din
panza, creandu-se impresia ca avem negativul unul desen. Ciamasa
barbateasca se imbraca numai cu poala ei, care reia decorul stanului.

lzarii (pantalonii barbatesti) drepti sunt tesuti din 1ana, n trei,
patru sau cinci ite (in mozoara), iar itarii de vara erau tesuti din in,
canepa, bumbac. Izarii buni, folositi la sarbatori, itarii de la costumul de
mire sunt tesuti, de obicei, Th mozoara din bumbac si matase vegetala.
ltarii din sat sunt drepti si au lungimea normala. Tn sat, unii batrani mai
poarta inca pantalon din suman negru (maron, negru, chiar verde) cu
croi nenmyesc, un pantalon strans jos pe pulpa piciorului, croiti cu fald in
partea de sus, croi ce aminteste de pantalonul ofiterilor nemti. Acest

% Camasile se coseau (brodau) puntureste pe un fir, pe dos sau pe dous fire. Pe cand
eramama (Catrina Aflorel) se lucra pe doua fire, panza se teseain trel ite.
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pantalon este indicat catinand de portul batranilor de dupa razboi.

Inciltamintea veche era opinca, facuti Tn gospodarie din piele
de porc sau vita. Opinca se ingurzea pe mijloc si se lega cu nojite
facute din par de cal impletit in mai multe vite. Cand se uscau,
opincile erau muiate prin simpla scufundare in apa (céteva ore,
pentru hidratare). Astfel muiate dupa inciltare ele se ,formatau” pe
picior. Dupa razboi au aparut, ca pretutindeni in tara, opincile din
cauciuc, facute din pneuri uzate. Acestea erau mai mari, avand de
regula copci din metal (s&rma) prin care se treceau nojitele de legat.
Picioarele se Tncaltau mai intéi cu coltuni (caputari) si cu obiele din
suman alb, croite patrat.

Secolul XX vine si pentru barbati cu Tncaltaminte noua,
respectiv bocancii si cizmele de targ.

Barbatul isi acoperea capul cu caciula® de miel negru sau
brumariu, cu dos din blana cusuta pe calapod de catre caciulari sau
cojocari, uneori chiar in gospodarie. Caciulile erau Tnalte si se purtau
tuguiate (mocaneste). Pentru secolul XX palaria devine acoperitoarea
obisnuita pentru zilele mai calde ale anului. Flacaii si mirii preferau, de
asemenea, palaria (cumparata din pravalii), la care prindeau flori.

Haina obignuita pentru vremea rece a fost sumanul negru, care
era croit cu falduri si guler Tnalt, calugaresc®, si era ornamentat cu
sarad facut Tn casa de femele. Sumanul avea culoarea lanii de pe oaie,
maron sau era canit (crusit) pentru o culoare mai inchisi. Sumanul era
cusut de sumanari, specializati in acest mestesug, dar tesatura din care
se facea haina (sumanul) era tesuta de femei Tn gospodarie, apoi era
trimisa la chiua pe Bistrita pentru a fi batuta (impéaslitd). Pentru a tese
sumani se urzea par de lana si se biatea canura. Din mige (1ana carlanilor
din primul an) se tesea un suman mai fin, sumanul de mite, din care se
facea haina (suman) de obicei flacaului.

Sumanul siraduit dispare sub presiunea modei carela oamenii
din sat i-au fost, In mod ciudat, destul de tributari. Astfel, sumanele
saraduite sunt transformate de croitoresele satului: li se scoate saradul,

27
a

%" Inf. lon Topoliceanu, 72 ani: , Barbatii aveau caciuli inalte, negre sau brumirii, ce se
purtau tuguiate. Barbatii purtau mustata scurtata din foarfece si parul retezat pe umar”.

8 |nf. Victoria Panaite: , Sumanul avea guler drept, «cilugiresc»; erau sumane cu
sarad, cu falduri scurte sau sub genunchi. Lucica lui Marin avea suman cu sarad. Cred
ca-l mai are’.
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sunt desfacute Tn bucati, apoi rascroite si cusute mai apoi la masina,
dupa noua moda. Am intalnit haine din suman, dar nu si sumane vechi,
saraduite, fie chiar si deteriorate, fapt greu de explicat pentru un sat de
munte Tn care s-au pastrat destule elemente de port. Explicatia am
capatat-o de la croitoreasa care a modificat multe sumane®, ce se pare
ca nu ma erau pe gustul purtatorilor. Emilia Pavel opineaza asupra
acestui fapt (si credem ca este un punct de vedere pertinent) ca
populatiel de aici, fiind cu ascendent transilvanean, nu-i era propriu
croiul acestei haine, urata dupa gustul lor, dar pe care |-a adoptat sub
presiunea sociala, din nevoia de a seintegrarapid.

Pentru zilele geroase de iarna era preferat cojocul™ din blana de
oaie, cusut de cojocari. Cojoacele erau ornamentate prin aplicare de
benzi de jamsa pe care se broda cu lana sau stramatura, mai térziu cu
arnici. Decorul cojocului eranaturalist fiind reprezentat de siruri de flori
realizate intr-o cromatica variata. Marginile cojocului aveau de regula
prim negru. Fondul cojocului eratotdeaunaalb.

Cojocul era purtat atét de barbati, cat si de femei, cu diferenta ca
cel femeiesc eramai mic, pe trup, mai scurt si ornamentat mai bogat.

Cojocul ciobanesc eramai lung (pana la genunchi) si se facea de
obicei din piel de berbec, ma tari, si era foarte putin sau chiar deloc
ornamentat. Elementele de decor ale cojocului erau broderia de 1ana sau
stramatura caretiveadinaintii si poalasi, uneori, muste (punct ssmplu de
broderie care se foloseste de regula pe zonele de racord sau pe marginile
jamsei ce se aplica pe cojoc, pentru ao fixade trupul hainel).

Cingatori. Pe baza pieselor repertoriate si a informatiilor de
teren am dedus ca barbatii au purtat bréie de lana si curele de piele
(cingatori). Bréiele erau tesute Tn casi din lana, cu urzeaa de par si
bateala de lana sau de stramatura. S-au purtat bréie cu vréste si braie
aese™. Multe bréie au alesituri numai pe un capat (la infasurare acesta
ramane deasupra), restul braului fiind tesut smplu din par, de regula
nevopsit. S-au purtat si inca se mai poarta chimire din piele, pe unele
mai noi aplicandu-se fragmente de bréau ales.

30
|

* Eadem: ,Oamenii aduceau sumanele si fie preficute pentru ci erau uréte,
croite asal”

% Inf. lon Topoliceanu: , Batranii purtau brau simplu si cioareci de lana albi in patru
sau cinci ite. Purtau chimir si cojoc. Gazarii purtau cojoace lungi”.

% Victoria Panaite, Maria llie: ,S-au purtat bréie in vraste si braie alese: o alesitura si
ovrésta”.
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Fig. 27. Bréie barbatesti

Cercetarea din satul Petru VVoda a permis identificarea unor piese
etnografice ce se dovedesc martori a unui proces istoric: migratia unor
populatii de transilvaneni spre zone cu populatie romaneasca (Moldova)
sub presiunea unor evenimente istorice dramatice. Cei ce au optat
pentru aceasta solutie extrema au dorit sa-si pastreze identitatea etnica
si, ca atare, au fugit in Moldova, asezandu-se in zona montana din
apropierea granitei. Este posibil sa fi sperat la o revenire, dar, de la
sfarsitul secolului al XVIll-lea, cand s-a nregistrat primul val de
ardeleni pe teritoriul satului Petru VVoda, pana in secolul al X X-lea (dupa
1940) siguranta romanilor in Transilvania a ramas la fel de precara si
ardelenii s-au Tmpamantenit treptat aici.
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Fig. 28. Datorita unor asemenea femei mestesugurile populare nu au ramas in poveste

Fig. 29. Oameni de demult si oameni de astazi, batrani si tineri, satenii din Petru Voda
Tn vesminte populare
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Fig. 30. Stalpii bisericii si a scolii: prescurareasa, epitropii, dascalita Maria

Fig. 31. Lamoaralui Mos Barsanu Fig. 32. Sotii Timar pe prispa casel
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Résumé

Les textiles populaires du village Petru VVoda sont approchés pour la premiére
fois dans cette éude. La recherche est motivée par I'acquisition d'un complexe de
monuments d’architecture populaire (ferme) de ce village appartenant & la zone
ethnographique de la Vallée de Bistrita et le fait que les textiles en question n'en
gardent pourtant pas les traits spécifiques.

Les textiles populaires surprennent par des traits se revendiquant de |’ espace
de Transylvanie, en constituant des témoignages ethnographiques d’ une migration de
la population dans les conditions d’ une pression historique a part.

Le transbordement a Petru Voda de certaines familles de pétres la zone de
Transylvanie est une rédité qui faillait ére documentée et les témoignages
ethnographiques ont été identifiés aussi au niveau des textiles populaires.



DRANITA, O ALTERNATIVA ,VECHE”
A MATERIALELOR MODERNE

Eutasia|ONITA

Locuinta si hrana sunt principalele nevoi materiale ale omului.
Fiecare zona geografica furnizeaza resurse pentru hrana si constructia
locuintei. Modul de utilizare ale acestor resurse si rezolvarea
problemelor efective de realizare a locuintei tine de ingeniozitatea
populatiei, de ssimtul estetic si gradul de civilizatie care se observa n
succesiunea stilurilor arhitectonice.

Pentru a-si construi locuinta, taranul a avut la indeméana diferite
materiale. Tn zonele montane, lemnul a fost principala materie prima
folosita in constructii, din el cladindu-se atét peretii, cat si acoperisurile.
Cele mai intrebuintate esente au fost stejarul si bradul, folosite sub toate
formele (cioplit, fasonat). Lemnul este singurul material care poate fi
ntalnit Tn totalitate ntr-o singura constructie, de la stlpii de sustinere
pani lamobilierul din interior’.

Tn decursul secolelor, mesterii lemnari au acumulat o serie de
cunostinte empirice care s-au transmis, in general prin traditia orala, din
generatie n generatie. In ultimele decenii, o dati cu puternica
dezvoltare a cercetarilor stiintifice, aceste cunostinte au fost considerate
simple superstitii si astfel ignorate®.

La individualizarea localitatilor moldovenesti, acoperisul
locuintei are un rol bine conturat. Acesta este un element ce se impune
delasine, dar in acelasi timp si unul care seimpune privirii.

Tn urma cercetirilor efectuate Tn zona de nord a Bucovinei si
anume Radauti — Putna, am constatat existenta unel preocupari
permanente pentru prelungirea vietii materialului  lemnos pentru
constructii. Din pacate, mesterii care deprind ,tainele lemnului” sunt tot
mai putini, iar cel care au incercat sa le remarce iscusinta muncii si
pericolul Tn care se afla nu reusesc sa publice, din diferite motive, un
numar mai mare de lucrari.

! Grigore lonescu, Arhitectura populard romaneascd, Bucuresti, Editura Tehnica,
1957, p. 125.
2 Livia Bucsa, Sebastian Sarmasi, Acta ecologica, nr. 1-2, Sibiu, 1996.
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Preocuparile privind Tintretinerea materialului  lemnos din
constructii presupune cdteva aspecte: alegerea materialului lemnos,
perioada de taiere, tratarea preventiva cu produse naturale, pregatirea
materialului lemnos si conservarea constructiilor.

Pentru diferite elemente de constructii, lemnul eraales, in primul
rand, tindnd cont de durabilitatea sa naturala. Se aegeau arbori din
padure, sanatosi, drepti, fara defecte, crescuti Tn masiv si pe locuri
uscate pentru cainelele anuale sa fie cat mai dese. Aceasta proprietate i
confera lemnului o rezistenta mai mare. Perioada de taiere a lemnului
pentru constructii are o importanta deosebita in traditia populara,
deoarece garanta calitatea si durabilitatea materialului®. Celor care
lucreaza Tn domeniul taierii si prelucrarii lemnului le este cunoscut
faptul ci cea mai buni perioadd pentru tiieri este iarna®’. Atunci toti
daunatorii de natura biologica, la care lemnul este foarte susceptibil
dupa taiere, sunt Tn repaus. Pe langa anotimp, o importanta deosebita
este acordata fazelor lunii. Ca de importanta este cunoasterea
perioadelor optime de tiiere a lemnului este demonstrata de
regulamentele scrise, existente atét la anumite populatii din Europa, ca
de exemplu tirolezii, cét si pe teritoriul nostru, Tn zona Bucovinel.

Documentul din 1781, intitulat Oranduiala de padure din
Bucovina, are multe insemnari comune cu Regulamentul tirolez si de
aceea, exemplificam, comparativ, cele doua documente.

Regulamentul tirolez:

— ,pentru ataialemnul, ca el si raimana tare si lucios, sunt bune
primele zile dupa luna noua, din decembrie’;

— ,5a tal lemnul ca si nu putrezeasca, ultimele doua zile din
martie, cand luna descreste in Pasti”;

- ,lemnul de scanduri va fi taiat cand luna este in crestere in
Pasti, astfel ca scandurile nu vor avea carii lafel si lemnul”>.

Oranduiala de padure pentru Bucovina:

- ,cand i luna de-nceput, atunci 1i tare si nu-l manca carii”;

- ,cand lemnul doarme (intre lunile decembrie si februarie) cogja

este stransa, si rasina ramasa fnauntru”®.

% Eutasia lonita, Problematica degraddrii si conservarii invelitorilor din materiale
organice, in ,Monumentul —traditie si viitor”, lasi, 1999, p. 22.

4 J. Paungger, Th. Poppe, Puterea lumii. Traducerea din limba engleza de Oana
Chirita, Bucuresti, EdituralL VB, 1999, passim.

® | bidem.

® D. Rusan, Tehnici tradizionale de conservare a lemnului, Bucuresti, 1997, passim.
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Acoperisul caselor s-a construit, ca si peretii, din materiale si in
tehnici diferite. Formele traditionale sunt rezultatul unor Tndelungate
preocupari pentru a asigura acoperisurilor o cat mai mare stabilitate si
mai largi posibilititi de adaptare, in functie de conditiile climatice’.

Forma cea mal intalnita si cea mai recenta pe care o dau mesterii
acoperisului este Tn patru ape, aceasta fiind de fapt un prismatoid rezultat
din intersectia a patru plane inclinate sub acelasi unghi. Acoperisul Tn
doua ape, forma veche, este mai putin spectaculos, dar mai usor de
executat. Peste scheletul acoperisului este fixat materialul propriu zis:
sindrila, paiele, stuful sau, pentru zilele noastre, azbestul, tabla, tigla’.

Scandurelele subtiri si Thguste, Tntrebuintate |a acoperirea caselor
si anexelor, erau obtinute din lemn de brad, molid, stegjar sau fag. Se mai
confectiona si un alt tip de scandurele (ca dranita), de cca un m, folosite
pentru protejarea peretilor expusi (spre nord) ai constructiilor din lemn
(de ex., bordeiul de vanatoare de la Dolia— Pipirig — Neamt). Termenii
difera de la o regiune la ata atarii, astfel: sindrila in vestul Olteniei si
nordul Munteniei, siza Tn sudul, centrul si sud-vestul Transilvaniei, estul
si centrul Olteniel, centrul si sudul Munteniei si, dispersat, ih Dobrogea,
draniza in nordul si nord-estul Transilvaniei, nord si nord-vestul
Moldovei, doscd, scandurd, praschild apar pe zone mai restranse”.

Sira este definita prin STAS-ul 4858-55 ca o piesi de lemn de
forma paraelipipedica cu o lungime cuprinsd intre 300-500 mm, latime
de 70-140 mm, iar grosimea Tintre 5-7 mm. Sindrila este definita prin
STAS-ul 4858-55 ca 0 piesa de lemn fasonata trapezoidal pe o latura si
cant cu uluc pe cealata cu lungimi cuprinse ntre 300-500 mm, grosime
ntre 3 mm lacantul fara uluc si 15 mm lacel cu uluc'®.

Tn locurile unde exista masi lemnoasi (brad, molid, fag), taranii
Tsi confectionau pe plan loca sindrila (sita sau dranita), pentru
satisfacerea cerintelor proprii. Tn zonele muntoase sindrila era obtinuta
din lemn de brad sau molid, Tn cantitati mai mari, pentru afi vanduta in
zonele de campie, fiind o marfa ciutata Tn economia de troc. Tn partea
silvostepel, sindrila se lucra din lemn de fag sau stgjar si era mai lata,
mai scurta si mai groasa decét cea de brad.

" Valer Buturi, Etnografia poporului roman, Cluj-Napoca, Editura Dacia, 1978, p. 103.

8 Grigore lonescu, op. cit., p. 136.

® Gheorghe lordache, Ocupayii tradizionale pe teritoriul Romaniei, vol. IV, Craiova,
Editura Scrisul Roménesc, 1996, p. 104-105.

191 jvia Bucsa, Eutasia lonita, Studiu privind degradarea invelitorilor de sizd produsi de
macromicete, in ,, Al XV1lI-lea Simpozion National de Micologie’, Sibiu, 2006, passim.
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Pentru ca sindrila sa fie cat mai rezistenta, arborele era taiat
iarna, cand avea mai putind mazga''. Dintr-un brad falnic ieseau cam
4000 de bucati de sindrila. Chiar si Tn prima jumatate a secolului
al XX-lea, fixarea sitei se facea cu gjutorul cuielor de lemn de tisa
(Taxux bacata), iar mai apoi s-a Tncetatenit folosirea cuielor de fier cu
floare, numite cuie de dranita. Pe anexele gospodaresti, scandurelele
erau asezate ntr-unul sau doua straturi si pana la patru straturi
suprapuse la casele de locuit. Sita cu capetele drepte era considerata mai
putin rezistenta deoarece mentinea mai mult timp apa din precipitatii
fata de cearotunjita sau ascutita care confera si un aspect decorativ.

Pana la jumatatea secolului d XX-lea, invelitorile de sita erau
foarte larg ragpandite in mediul rura (in Bucovina acopereau peste 80%
din case). Tncepand cu secolul d XX-lea, n specia in ultimii 25 de ani,
aceste invdlitori au fost inlocuite cu tabla, carton bituminat, azbociment si,
mal rar, cu tigla. Cauza principala ainlocuirii o congtituie durabilitatea mai
scazuta a materialului lemnos fata de tabla si azbociment si costurile mai
mici. Arhitectura populara a suferit foarte mult de pe urma inlocuirii si
nvelitorii casal prin modificarea pantei acoperisului si volumetrie
constructiel (determinarea raportului optim intre perete si acoperis).

Fig. 1. Inlocuirea dranitei de pe casi cu invelitoare din tabla

Muzeele in aer liber din Romania au drept scop conservarea
martorilor de arhitectura populara, Th prezent numarul acestora depasind
1250 de obiective, din care 85% au invelitori de sita. Tn mediul rural se
mai pastreaza un procent de 20-30% din acest tip de invelitori.

" Gheorghe lordache, op. cit., p. 105.
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Fig. 2. Casi cu invelitoare din dranita reconditionata

In cercetirile efectuate s-a constatat ci infiltratile de ape
pluviale, care sunt si foarte agresive datorita poluarii (ploi acide etc.), se
produc datorita neinlocuirii la timp a Tnvelitorilor, constituind astfel
principala cauza a distrugerii si disparitiei unor monumente arhitecturale
populare si nu numai. S-aimpus astfel necesitatea studiului durabilitatii
acestor Tnvelitori pentru a efectua schimbarea lor Tn timp util.

Durabilitatea acestor invelitori depinde de o gama larga de factori,
dintre care amintim: calitatea lemnului (esenta, timp de taiere, mod de
tratare), modul de prelucrare, forma si dimensiunile sitel, tehnica de
batere si numarul de straturi, inclinatia sau panta Tnvelitorii, expunerea
fata de punctele cardinale, vegetatia din jur, tratamentel e aplicate.

Degradarea este cauzatai in principal de: factorii de mediu
(umiditate, temperatura, luming), factorii fizico-mecanici (baterea,
loviturile accidentale) si de agentii biologici (bacterii, alge, licheni,
muschi, plante superioare).

Este dificil si delimitam aportul acestor factori implicati in
degradare, deoarece ei se interconditioneaza, iar fenomenele produse
se succed unele pe altele sau se desfasoara concomitent si duc Tn
final la distrugerea completa a materialului lemnos. Nu putem
influenta semnificativ factorii de mediu, dar cei mecanici si biologici
pot fi preveniti®?.

12| iviaBucsa, Eutasia lonita, op. cit., p. 10.
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Fig. 3. Reconditionarea unei nvelitori de dranita

Fig. 4. Invelitoare din draniti cu vegetatie de muschi

Fig. 5. Casi cuinvelitoare din dranita netratata
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Pe teritoriul comunei Putna, parte a studiului acestei
documentari, casele reflecta un anumit stadiu de dezvoltare, tindndu-se
seama de mediul geografic, ce ofera materia prima pentru construirea
casel. Referindu-ne la casele dranitate (pentru ca ne aflam in nordul
Moldovei, unde invelitoarea din lemn este denumita dranita), este de
nteles faptul ca vorbim despre o zona unde abunda lemnul ™,

Putna, casi delimitare geografica, se afla n judetul Suceava, lao
departare de 30 km de orasul Radauti. Este marginita de dealuri
Tmpadurite cu rasinoase si foioase, dominand patura rasinoaselor, la o
dtitudine ce trece de 700-800 m**. Pentru Tnjghebarea unei locuinte,
taranul din aceasta zona acorda un plus de atentie materialului lemnos
din care urma s fie construita casa. El aegea lemnul cu mare iscusinta,
avand grija ca acesta sa fie bine uscat. Locul ales pentru casi, aflat de
obicei Tn bataia soarelui, era Tmpreimuit de un gard de razlogi.
Constructia se facea din barne cu acoperisul Tn patru ape, intr-o singura
tabla. Casele erau asezate cu fata spre drum sau spre ulita din apropiere.
Cuiele folosite in constructie au fost initial din lemn. Chiar daca se
lucrau cu multa greutate si migala, acestea se fixau cu multa usurinta.
Ulterior, cuiele din fier, putand fi procurate mai usor, au inceput sa le
nlocuiasci pe cele din lemn. Tncheietorile de la colturi, iesite in afara,
numite cheotori, erau de asemenea prinse in cate un cui de lemn.
Bérnele podului, unse cu lut, erau sustinute de un singur grindar.
Acoperisul eraintotdeauna dranizat. Pe acesta se observa fantele numite
hulpi, confectionate n lipsa unui ogeac, fiind de atfel locul pe unde era
evacuat fumul. Coama acoperisului era aproape ntotdeauna insotita la
ambele capete de céte o cruce mica de lemn. Pe langa rolul de aparare a
spatiului interior, acoperisul trebuie sa protejeze si casa in sine, motiv
pentru care acesta se prelungeste peste marginea peretilor formand
streasina, cu dimensiuni diferite™.

Pentru a se evita incendierea casel (de lemn), la care fumul era
evacuat in pod si de acolo, prin hulpi, afara (case fara horn), sistemul de
incalzit era completat in pod cu ursoaica, un sistem de circulare a
aerului ce obliga fumul la un traseu pe orizontala, Tn timpul caruia
scanteile eliminate odata cu fumul se stingeau. La aceste case evacuarea
in pod a fumului duce la conservarea dranitel, pe partea inferioara a

13 |on Chelcea, Etnografie si sociologie, Bucuresti, Editura Universititii din Bucuresti,
2001, p. 187.

14 leana Cretan, Putna de altgdatd, Bucuresti, Editura Simetria, 2000, p. 11.

> | bidem, p. 19-23.



296 Eutasia |ONITA

acesteia (in pod) depunandu-se substante minerale (rezine) rezultate din

arderea lemnului. La casele din secolul a XX-lea, ursoaica coexista cu
hornul, fumul fiind eliminat doar
periodic prin ursoaici, atunci cand se
afuma carnea (cca. 0 luna).

Din cercetarile anterioare se stia
ca dranita caselor din zona era batuta in
trei straturi la poale si doua straturi Tn
rest, tratdndu-se apoi cu un amestec din
motorina si ulel ars. Retratata periodic,
ntre 2-5 ani, cu acelasi tip de amestec, ea
rezista intre 60-70 ani, atét pe case, Cét si
pe anexele gospodaresti. Tn cazul dranitei
tratate prin imersie cu amestec de uleuri,
ceara, pacura etc., procedee intanite si
astazi in Bucovina la casdle locuite si

Fig. 6. Ursoaica si hornlacasa  Incdlzite, durabilitatea creste in medie cu
actuala 15-20 de ani. Aceasta metoda de tratare
nu poate fi aplicata la monumente,

deoarece creste pericolul de incendiu.

Un at procedeu traditional, aplicat dranitei, este tratarea
prealabila prin imersare in must de gunoi, tratament care dura cam o
luna, doua. Apoi scandurelele erau tinute la uscat pana cand capatau o
culoare galbuie, ulterior fiind bune de batut™®.

Un mester dranitar intélnit in zona documentata ne-a semnalat
faptul ca unii localnici, Tnainte de a-si construi acoperisul, Tsi duc
dranita la tratare cu 0 solutie de piatra vanata si ignifug, tratament care
dureaza cam zece zile. Bazinul cu aceasta solutie se afla in zona
Voronet. Tot de la acelasi mester, am aflat ca majoritatea oamenilor din
zona care au case mai vechi acoperite cu dranita, Tsi trateaza nvelitoarea
n mod regulat, laun interval de 2-3 ani, cu pacura si siu de oaie'’.

Prin analiza metodelor utilizate Tn comunitatea sateasca pentru
conservarea invelitorilor traditionale, putem oferi celor care doresc sa-si
construiasca sau Si-si intretina locuintele, alternative la materialele
pericul oase pentru sanatatea omului si pentru imaginea satelor noastre,

%8 |Inf. Gheorghe Moldovan, Straja— Suceava, 54 de ani (24 august 2006).
Y Inf. Toader Pitic, Sucevita — Suceava, 49 de ani (25 august 2006).
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Fig. 7. Casd noua cu invelitoare din dranita

Revenirea la materialele si tehnicile vechi Tn constructia de
locuinte a devenit deja o realitate in tarile occidentale, care au pastrat
putine monumente originale, iar acum Tisi doresc o reabilitare a
traditiel populare.

Fig. 8. Casi cu invelitoare din dranita partial Tnlocuita

Lemnul este mai putin durabil datorita vulnerabilitatii sale la
totalitatea agentilor de biodegradare, fiind un material organic, insa nu
prezinta nici un pericol pentru sanatatea omului si a naturii. Un alt atu
important al acestui material este efectul artistic deosebit care lipseste
materialelor de constructie moderne.
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Fig. 9. Anexa cu invelitoare din dranitd in curs de tratare

Imperativul  momentului, pentru etnograf, este salvarea
monumentelor populare din lemn si crearea unor martori in muzee
specializate. Pentru aceasta, cercetarea caselor din lemn este de actualitate
sl Se impune ca urgenta n conditiile modificarii accelerate a arhitecturii

satelor sub presiunea mode si a facilitatii in redizarea casel (materiae

usor de prelucrat, montat si Tntretinut, tehnici noi, rapide de constructie).

Résumé

Cette étude est le résultat de la recherche sur le théme de I'architecture
traditionnelle, qui s'impose comme une nécessité parce que I’ objectif prioritaire du
Musée Ethnographique est la rédisation du Musée du Village de Moldavie, pour
lequel on achétera des monuments d’ architecture populaire.

Les recherches effectuées au nord de Bucovine, a savoir dans la zone Radauti,
contribue & la connaissance des toits en bardeau et des modalités traditionnelles de les
conserver. En méme temps, nous avons mis en évidence les facteurs naturels et
anthropiques qui affectent e bien-étre des constructions en bois et des toits en bardeau
gu'il faut évaluer correctement afin de conserver les monuments d'architecture
populaire in situ ou dans des musées.

Méme s pendant les derniéres 25 années les toitures traditionnelles en
bardeau ont été graduellement remplacées par le téle, carton bituminé, asbocément,
tuile, on observe un retour des matériaux et techniques traditionnels dans la
construction des habitations.

Le bois est moins durable par sa vulnérabilité aux agents de biodégradation, mais
ne présente pas de danger pour la santé de I’'homme, et du point de vue esthétique on ne
saurait le comparer aux plastique, tole, béton ou tout autre matériel moderne de construction.



IPOSTAZE ALE REPREZENTARII SIMBOLICE A CALULUI
IN UNELE SATE VASLUIENE

Lucian-Valeriu LEFTER

Tn campaniile de cercetare etnografica efectuate tn ultimii ani In
judetul Vaslui®, au putut fi identificate in satele din podgoria Husilor
vechi reminiscente ale cultului calului, Tn ipostaza de aparator a V||Ior

»,Caul e gandul omul ui” zicea s : ;
mos lon lonita din Tatarani%, caci calul
este ,ca un stipan’. De aceea, fiecare |
om aveain vie cate un cap decal, ca, sa
nu se deoache via’; ba uneori erau si
cate doua-trel cranii n vie. Fiind
considerat animal curat, capul de cal se
punea in mijlocul viei la Curteni®; un
consitean ceva mai tanar* auzisesi e de
la batrani de un craniu de cal asezat n
mijlocul viel, asa cum nu uitase ce
spunea bunicul siu, un alt siatean din
Curteni®: capul de ca sau de oaie era
pus in vie, In par, pentru aparare de
mana sau ,maluri”. Era pus de fete sau
femel, in credinta ca astfel le va creste
parul lung. S '
n satul Pahnesti — Arsura am Flg 1 Cranlu decal invia

s ; : A o Auricii Petrea; Pahnesti —
gasit chiar un craniu de cd in gradina Areura. Ve

! Campaniile au fost initiate de Centrul pentru Promovarea si Conservarea Culturii
Traditionale din Vaslui si Muzeul Etnografic al Moldovei din lasi n vara anului 2003
(Valea Telginei) si continuate Tn anii 2004-2005 (in satele din podgoria Husilor); la
campanii au participat urmatorii specialisti: AnaMaria Cascaval, Ovidiu Focsa,
Lucian-Valeriu Lefter, Marcel Lutic, Vasile Munteanu, Victor Munteanu si Rodica
Pop; Tn 2003 a participat si Eva Giosanu.

Znf. lon lonitd, 80 de ani, Tatarani, 21 iulie 2004.

3 Inf. lonita V. Solomon, 81 de ani, Curteni — Oltenesti, 20 iulie 2004.

* Inf. Dumitru Agarici, 49 de ani, Curteni — Oltenesti, 20 iulie 2004.

® Inf. Gheorghe Dobarceanu, 53 de ani, Curteni — Oltenesti, 20 iulie 2004.



300 Lucian-Valeriu LEFTER

Auricai Petrea, in vie; informatoarea ne spunea ca altadata se punea in
,haracii” din vii pentru protgjare de rele® atét cap de cal, cét si de oaie,
,Ci zice ca nu vine boala’’. Un dt sitean confirma acelasi lucrd®. n
acelasi sat, Grigore Munteanu® stia ca pe la hotare se puneau , momai”
sau cranii de animale.

Capul de cal mort apara via de grindina, aflam in satul Oteleni™,
de aceea era pus ntr-un arac sau par. La Curteni, prajina cu cap de cal
din vie era, buna deviermi”, si nu se strice via™. , Tigva’, adica craniul
de cal, oale sau vaca era asezata pentru a speria ciorile sau graurii ca sa
nu manance strugurii din vie, ne spune Neculai Ciofu din Curteni®,
Tnvatator pensionar, Tn Thcercarea unui intelectual de a gasi o explicatie
rationald acestui fenomen; insa oamenii, ne zice tot el, credeau ca sperie
duhurile rele, ceea ce pare si ne releve adevarata semnificatie a acestor
cranii de animale. lonita Solomon, din acelasi sat, arata ca prajina cu
capul de cal din vii si de la hotare are rolul si fereasca de ploaia cu
grindina, deoarece , calu-i mai sfant caorice, el nu-i carnivor”**,

Si la Arsura s-a auzit de prajina cu cap de cal in vie, Tnsa
informatorii nu mai stiau pentru ce
le puneau batranii acolo™. Tnsi,
intr-un sat aflat Tntre paduri, precum
Zgura, cranii de cal se ingropau la
hotar pentru a apara tarina de
gandaci si de rau in general; in vie,

Fig. 2. Fantana ,.cu cai”, zona lafel, se ingropau capetele de cai n
Munteniei. acelasi scop, folosindu-se anumite

Dupa Victor Simion (vezi nota 23) formule rituale sau descantece™.
Rolul de calauza a caului
catre Lumea cedalta ne este relevat tot Tn satul Zgura, in cadrul
jocurilor de priveghi. La capatéiul mortului un joc eracel cu caisorii sau

® Inf. Aurica Petrea, 60 de ani, Pahnesti — Arsura, 18 iulie 2004.

’ Eadem.

8 Inf. Stefan Roman din Pahnesti — Arsura.

% Inf. Grigore Munteanu, 60 de ani, Pahnesti — Arsura, 18 iulie 2004.
19 nf, Sandu Chirica, 75 de ani, Oteleni — Hoceni, 19 iulie 2005.

™ Inf. Cleopatra Cirare, 80 de ani, Curteni — Oltenesti, 20 iulie 2004.
2 |nf. Neculai Ciofu, 83 de ani, Curteni — Oltenesti, 20 iulie 2004.

2 nf. lonita V. Solomon.

4 |nf. Ecaterina Oprea, 80 de ani, Domnita Salariu, 101 ani, Janeta Salariu, 65 de ani,
Arsura, 18 iulie 2004.

nf. lon N. Hancu, 66 de ani, Zgura— Oltenesti, 21 iulie 2005.
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caii, scopul fiind ca fiecare din cei prezenti sa
izbeasca In pamant ,Si scoati api Si poati pleca
caii”, caci altfel ,cum iesi mortul si pleaci fara
cai?''°. Astfel, in cele trei zile cat statea mortul
pe lavita Th casa se facea acest joc a calului.

Atét marturiile scrise, mal rare, cét si cele
pastrate in vechea arhitectura taraneasca, ne
indica amploarea acestui obicel raspandit din
Oltenia pana In Moldova nsi, asa cum arita
Romulus Vulcanescu, calul avea o simbolistica
ambivalenti: chtoniani si uraniana®’. Tn ipostaza
de divinitate funerara, calul avea rol psihopomp,
trecand sufletul mortului peste hotarul dintre
Lumi. Tn noaptea Sfantului Andrei, caii negri erau
cilariti de strigoi, demoni sau vrijitoare. Tn

Fig. 3. Craniudecd;  pglada romédneasci cei poati numele,
Pahnesti —Arsura. — congandin fnvie sub forma de strigoi, si cilare
Desen de T.-R. Tiron _ .
pe cal, 0 duce acasi |la mama sa pe sora cea mica.
Scriitorul 1smail Kadare, pornind de la aceasta balada veche, intalnita si la
albanezi, transpune pe Constandin si Doruntina ca persongje intr-un
roman a siu’®; si acolo, calul are menirea de al duce pe strigoiul
Constandin. Tn categoria acestor cai negri, psihopompi, se &fla caii lui
Santandrel si cail lui Santoader. De partea opusi, gasim caii albi,
uranieni, categorie in care intra caii lui Santilie, ai lui Sdngeorz si ai lui
Sanmedru. De aceasta data, calul are functie apotropaica. Craniile de cai
erau curatate pana la abire si infipte in parii gardului de la ograda™®, in
vii, Tn boldurile de pe culmea caselor sau la rascruci de drumuri avand o
evidenta functie magica, astazi uitata.
Reminiscenta a unui fapt concret la origini, sub denumirea cap
de cal intalnim un element de arhitectura populara la casele romanesti si
vechile biserici din lemn®. Grinzilor exterioare sunt terminate sub

%1 dem.

¥ Romulus Vulcinescu, Mitologie roménd, Bucuresti, Editura Academiei, 1985,
p. 511-516.

18 |smail Kadare, Cine a adus-o pe Doruntina, in vol. Aprilie spulberat, trad. Marius
Dobrescu, lasi, Editura Polirom, 2004.

1% Romulus Vulcinescu, op. cit., p. 516. Georgeta Stoica, Paul Petrescu, Maria Bocse,
Dictfionar de arta populara, Bucuresti, Editura Stiintifica si Enciclopedica, 1985,
p. 102. Sub voce Paul Petrescul.

0 | bidem, p. 101-102.
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forma unor capete de cai in Oltenia, Muntenia si Moldova, mal rar in
Transilvania; de asemenea, consolele de sustinere a stresinilor
bisericilor de lemn aveau, de multe ori, forma stilizata a capului de cal,
cu un rol magic, care servea la apararea locuintei. ,, Odinioara, grinzile
din cele patru colturi ale acoperisului casel erau crestate sub forma unor
capete de cai”?. Atributele apotropaice ale acestor capete sculptate erau
de a opri spiritele rele care ar fi putut si se abata asupra casei, veghind
astfel spatiul din afara peretilor locuintei, protgfand tocmai colturile,
ncheieturile, adica locurile cele mai expuse. Consolele unor bordeie din
Oltenia aveau forma unor capete de cai ce sustin poala acoperisului?,
tot asa cum unele fantani, in Muntenia si Oltenia, erau strajuite de
capete de cai din lemn®.

Mai straniu pare faptul ca asemenea capete de cai, cu rol magic,
se intdlnesc la bisericile moldovenesti de lemn din secolele XVII-
XVI11?*, Avem n vedere cateva exemple concrete de la bisericile de
lemn din eparhiile Romanului si Husilor (judetele Bacau si Vaslui). La
biserica Sfintii Voievozi din Tisa Silvestri — Secuieni — Bacau,
construita la 1772, laintrarea in pronaos ,te intdmpina siluetele ciudate
a doua console care impresioneaza datorita Tnfatisarii lor stranii,
capetele de cai avand pe fata masti antropomorfe, caz unic ntalnit pana
acum Tntr-o biseric ortodoxa”?. Si mai interesant e faptul ca aceste
capete de cai, atét Tn exterior, cét si in interior, se afla pe latura de nord,
n partea opusi soarelui, probabil cu rol protector asupra lacasului®.
Poate ca Tn scop identic, biserica din Cucuieti — Solont, Tn acelasi judet,
construita Tn secolul al XVIlI-lea, are consolele pe latura de nord
cioplite sub forma a doua figuri stilizate, un ,,cap de berbec” si un ,,cap
delup”, aflate la coltul absidel fata in fata, alcatuind asa-numita scena a

2l lon H. Ciubotaru, Catolicii din Moldova. Universul culturii populare, vol. I,
Arhitectura traditionala. Textilele de interior. Portul popular de sirbatoare, lasi,
Editura Presa Bung, 1998, p. 27.

%2 Paul Petrescu, Arhitectura faraneasca din lemn in Romania, Bucuresti, Editura
Meridiane, 1974, fig. 40.

% Victor Simion, Imagine si legenda. Motive animaliere in arta evului mediu
romanesc, Bucuresti, Editura Meridiane, 1983, p. 51, fig. 13.

** \Vezi loana Cristache Panait si Titu Elian, Bisericile de lemn din Modova, in
»Buletinul Monumentelor Istorice”, an. XLI, nr. 1, Bucuresti, 1972, p. 54; sunt
mentionate bisericile de la Baisesti — Suceava, Corni — Neamt si Rusinesti — Bacau.

% Dorinel Ichim, Monumentele de arhitectura populard din judesul Baciu. Bisericile
de lemn, editati de Episcopia Romanului si Husilor, 1984, p. 329.

% |bidem.
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,incontrarii”?’. Tnsa la fiecare din cele doua abside, celelate console
sunt stilizate Tn forma capetelor de cai; Tn acest sens, pot fi mentionate si
alte biserici din aceeasi eparhie: Orbeni (cca 1734), unde in naos
consolele se prelungesc luand forma , unor frumoase capete de cai” %,
Rusiiesti — Poduri (1729)%, Sesuri — Magiresti (1675)*. La bisericadin
Ruseni — Razesi, acelasi judet, construita la 1802, strana arhiereasca are
bratele ce se termina fiecare cu cate un cap de cal®.

Si n eparhia Hugilor (judetul Vaslui) intalnim la bisericile de
lemn console in forma capetelor de cai stilizate®, precum in atarul
bisericii din Balica (Golgofta — Ivanesti), construita la 1774, unde cele
cinci console au aceasta forma®. Tot in aceasta eparhie, la unele biserici
stélpii care despart pronaosul de naos sunt traforati Tn motivul
.coarnelor berbecului”; dupa cum vedem la Raduiesti — Delesti
(1818)**, Stioborani-Solesti (1726)%, Cotic — Todiresti (ante 1809)*. La
biserica din Muntenesti (1788), comuna Stefan cel Mare, intdlnim o
reprezentare rara, anume a Sfantului Hristofor cu cap de caine®’.

Tn cea mai veche colectie de basme romanesti, aparuta n 1845,
sunt mentionate si Diferite obiceiuri, precum capete de berbec ca semne
de hotar, in Banat: ,, Adesea pe movilele de hotar se vad nfipte capete
de berbece, orientate catre rasirit. Ele slujesc valahilor sa abata
molimele de la vite’®. Nu avem nici o indoiala ci acestea puteau fi, mai
ales, si capete de cal, a caror semnificatie ritualica pare, la prima vedere,
sa se fi pierdut. Tntr-un sat din Oltenia, la Tnceputul secolului a XX-lea,
un craniu de cal dstitea la marginea satului, cu rol de aparare:

%" |bidem, p. 74, fig. 2.

%8 | bidem, p. 223.

% | bidem, p. 288.

% | bidem, p. 318 si 321.

3! | bidem, p. 300.

% |dem, Biserici de lemn din eparhia Husilor. Judesul Vaslui, editati de Episcopia
Husilor, 2001, p. 37.

% | bidem, p. 60.

* |bidem, p. 178.

% | bidem, p. 200.

% | bidem, p. 265.

3 |bidem, p. 286. De asemenea, de exemplu, o reprezentare a Sfantului Hristofor cu
cap de céine, de la jumatatea secolului al XVIIl-lea, se afla si in naosul bisericii vechi
din Rasinari — Sibiu.

% Artur si Albert Schott, Basme valahe. Cu o introducere despre poporul valah si o
anexa destinatd explicarii basmelor: Traducere de Viorica Niscov, lasi, Editura
Polirom, 2003, p. 308.
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,O capatana de cal care albea acolo de multa
vreme, fara ca cineva si se anine de dansa’*.
Cineva luase craniul de acolo si ascunsese
banii Tn el, dupa care ,, infipse capatanaintr-un
stélp de gard si o lasa acolo”. Precum vedem,
capul de cal afost asezat la locul cuvenit, in
varful parului, unde avea rolul de a pazi
curtea casei de duhurile malefice, chiar daca
oamenii nu mai constientizau pe deplin rolul
magic al craniului.

Tot Tn acest sens, gasim si craniile de
cal infipte In parii de la gardurile care

Tnconjurau gradina, obicel intanit Tn toate Fig. 4. Cap decal;
zonele tarii*’. La Muzeul Civilizatiei Populare  Sanpetru Mare -
Traditionale ,Astra’ din Dumbrava Sibiului, Lenauheim — Timis.

acoperisul circular al unei mori*t este strajuit ~ DesendeT-R Tiron

n varf de un autentic cap de ca nestilizat, care sta si vegheaza de la
inaltime. Tn zona submontani a Munteniei, la Pietrosita — Joseni —
Déambovita, pe arcada din piatra a portii casel lui ,,lon Popa Necolag”,
de la 1881, este reprezentarea preheraldici a unui ca®. Si aici, ca
pretutindeni, sorgintea si rostul acesteia nu o puteam gasi decét intr-o
gandire totemica.

Rolul calului de intermediar spre Lumea cealalta este indeobste
cunoscut in societatile arhaice. Animalele aveau rolul calauzitor
deoarece omul Tsi pierde simtul orientrii in Lumea de dincolo®. Tn Asia
Centrala, cele 12 animale calendaristice (de origine chineza) erau
considerate modele si serveau la clasificarea virtutilor. Jupuirea lor se
facea tocmai pentru afi folosite in protectia contra raului**: coarnele de
berbec, carapacea de broasci testoasi, capul de lup, cozile de yak etc. In

% Tudor Pamfile, Mitologia poporului romén, ed. |. Oprisan, Bucuresti, Editura
Vestala, 2006, p. 748.

“2 lon H. Ciubotaru, op. cit., p. 28. Tn unele sate din fostul judet Tecuci ,se pun
capaténi de cai prin parii gardurilor ca sa fie feriti porcii de boala” (Tudor Pamfile,
op. cit., p. 748, nota de subsol).

“! Moara cu tractiune animali din Sanpetru Mare — Lenauheim — Timis.

“2 |nformatie of erita de Tudor-Radu Tiron.

3 Jean-Paul Roux, La religion des Turcs et des Mongols, in ,, Mythes et croyances du
monde entier”, 1V, Les mondes asiatiques, Paris, 1985, p. 43.

“ | bidem, p. 44.
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stepa Asiei centrale, , pamant al calaretilor si samanilor”*®, nu avea cum

si lipseasca imaginea calului arhetipal chtonian, care vine si exercita
rolul de animal psihopomp atunci cand omul gunge in pragul mortii.
Pentru a preintdmpina acest moment de rascruce, la majoritatea
populatiilor altaice saua si calul stapanului mort sunt asezate langa
acesta, pentru ultima calatorie. La beltiri®®, de pilda, calul mortului e
sacrificat pentru ca sufletul sa-l calauzeasca pe a raposatului, dupa care
carnea e data spre mancare la céini si pasari, vietuitoare psihopompe.

Sacrificarea calului la populatiile siberiene din Asia centrala si
septentrionala (in Altai) determina iniltarea samanului la cer®’, intrucat
sufletul calului Tn zborul spre Bai Ulgan conducea ,, sufletul” samanului
in calatoria cereasci®®. Astfel, la iakuti calitoria extatica a samanului
care trebuia sa Tnsoteasca sufletul animalului sacrificat era pregatita prin
infigerea langa iurta a trei copaci fara crengi; la mijloc se afla un
mesteacan iar la rasarit de acesta se gasea un tarus cu un craniu de cal
infipt in el*®. Cei trei copaci erau legati intre ei cu o franghie subtire din
par de cal. Ritmurile de bataie a tobelor gjutau pe samani si intre n
transa, Tncat acestia afirmau ci , toba este calul nostru” .

Tn Roma antica, unul din caii consacrati zeului Marte, la 15
octombrie, dupid stransul recoltei, era sacrificat™. Capul siu era
Tmpodobit cu graunte in semn de multumire pentru roadele stranse, caci
calul strabate tinutul mortii si frigului, adica larna, si astfel, din toamna
pana in primavara, umple golul iernii asigurand continuitatea vietii,
reinnoirea. Calul este purtatorul spiritului graului, rol perpetuat pana
tarziu; Tn Franta si Germania, Tn perioada secerisului, cel mai tanar cal
din sat era sarbatorit, cici el asigura noua germinatie. In Irlanda, calul a
evoluat din calitatea de spirit a graului devenind simbolul oricarui
belsug. Asa, datorita calitatilor sale protectoare, la Roma capul calului
era pastrat pana anul urmator batut Tn cuie pe poarta unui turn®, la fel
cum iakutii din Siberiafixau in cuie un cap de bufnita pe usa staulului, cu

% Jean Chevalier, Alain Gheerbrant, Dicsionar de simboluri. Mituri, vise, obiceiuri,
gesturi, forme, figuri, culori, numere, vol. |, Bucuresti, Editura Artemis, 1993, p. 225.
“® | bidem, p. 226.

4" Mircea Eliade, Samanismul si tehnicile arhaice ale extazului. Traducere de Brandusa
Prelipceanu si Cezar Baltag, Bucuresti, Editura Humanitas, 1997, p. 184-190.

“8 | bidem, p. 185.

“9 | bidem, p. 220.

0 | bidem, p. 221.

® Jean Chevalier, Alain Gheerbrant, op. cit., p. 230.

*2 | bidem, p. 231.



306 Lucian-Valeriu LEFTER

scopul de a pazi vitele, indepartand astfel toate duhurile rele®. Si in
Occident exista obiceiul expunerii pasarilor moarte pe usile caselor ca
modalitate de protectie Tmpotriva lucrurilor rele. O marturie in acest
sens este si gravura , Le haut d’un battant de porte” (1852) a artistului
francez Félix Bracquemond (1833-1914), lucrare ce infatiseaza o usa
de casa traditionala pe care se afla batute in cuie mai multe pasari
rapitoare, inclusiv o bufnita, dar si lilieci®*. Zburitoare cu conotatie
negativa, acestea se interpuneau intre mediul familiar si lumea
exterioara. Din Siberia pana in Franta, exemplele acestea demonstreaza
un substrat psihologic comun.

Simbolismul calului este universal, concretizand trecerea de la
noapte la zi, de la moarte la viata, legand contrariile Tntr-o manifestare
continua datorita rolului siu ambivalent. ,Puterile lui depasesc
intelegerea; e este deci Minune si nu este de mirare ca omul |-a
sacralizat atét de des, din preistorie pana in Istorie”>.

Tn satele romanesti, calul pare si fi avut un rol primordial, fiind
considerat un fel de ,rege” a animalelor prin functia sa protectoare.
Nu a fost detronat niciodata. Chiar daca pe unele stergare erau cusuti
caini afrontati cu cozi de lel, acestorali se spuneatot ,ca” — stergare
,CU cal” — deoarece Tn mentalitatea taranului caii erau protectorii Sii;
astfel, dam ca exemplu un stergar ,,cu cai” cusut cu rosu si negru, de la

Fig. 5. Stergar cu ,fatd si cuca” delaZapodeni —Vadui. Detaliu. Cusut de
Cozma Anicalainceputul secolului a XX-leain rosu, negru si putin abastru

*3 |bidem, vol. I11, p. 26.

% Accesibil on-line: http://cybermuse.gallery.calcybermuse, 18.10.2007. Informatie
oferita de Tudor-Radu Tiron.

*® Jean Chevalier, Alain Gheerbrant, op. cit., vol. I, p. 235.
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nceputul secolului al XX-lea, de la Zapodeni. Locuitorii satelor
noastre vedeau in animalele reprezentate pe cusituri ceea ce trebuiau
sd vada si vazusera si stramosii lor, adica caii in dubla ipostaza de
divinitati apotropaice si psihopompe.

Fig. 6. Laicer cu ,ca si ghivece”. Detaliu.
Dobroslovesti — Zapodeni; prima parte a secolului al XX-lea

Originea reprezentarilor acestor cal nu trebuie cautata tocmal la
daci, in Cavalerul trac ca ,stapan a celor morti”, cu calul siu
psihopomp, cum credea Romulus Vulcinescu® si alti etnologi. Cultul
calului trebuie, mai degraba, si fie o0 mostenire orientala, venita prin
intermediul populatiilor din Asia Centrala care au stapanit cateva sute
de ani aici: cumani, pecenegi sau tatari, care, ca nomazi, aveau O
deosebita pretuire pentru cal; de asemenea, cumanii si pecenegii au
patruns si in Transilvania, iar ulterior maghiarii, cu vechi traditii de
sorginte nomada, cu veleitati de calareti si razboinici temuti pana in
Apusul Europei.

La poporul roméan, care nu au trecut printr-un proces de
crestinare similar celui din Occident, calul si-a pastrat atributiile sale
originare. Nu la fel s-a intdmplat in Franta, Anglia sau in tarile
germanice, unde ursul ,barbar” este detronat in favoarea leului
»Crestin”, care, provenind din cultura scrisa crestina si nu din traditiile
orale pagane, precum ursul, era ,usor de stapanit, spre deosebire de
imprevizibilul urs. Pretutindeni Biserica «mizeaza» pe leu in lupta lui

% Romulus Vulcinescu, op. cit., p. 512.
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contra ursului”> in perioada secolelor VIII-XII. La fel s-a intamplat si
cu vanatoarea de mistreti care, in Frantasi Anglia, in secolele XI1-XI11,
cedeaza locul vénatorii de cerbi; in tarile germanice in secolele
XIV-XV, iar in Spania si mal tarziu. Asadar, mistretul cedeaza locul
cerbului, animal prin excelenta christologic®. La romani se observi
unele vagi influente occidentale in tendintele de crestinare a
indeletnicirilor vanatoresti; o dovada in acest sens poate fi chiar
sigiliul medieval a orasului Baia, in care nu numai ca apare un animal
care personifica vanatoarea (la fel ca in cazul mistretului din sigiliul
Romanului), dar este vorba de un cerb cu conotatie christica: cerbul
Sf. Hubert/Sf. Eustatiu (dupa cum o dovedeste crucifixul dintre cele
doua coarne).

Fig. 7. Poarta casei lui ,,lon PopaNecolae” din Pietrosita— Joseni — Démbovita.
Desende T.-R. Tiron

5" Michel Pastoureau, O istorie simbolici a evului mediu occidental. Traducere de Em.
Galaicu-Piun, Chisinau, Editura Cartier, 2004, p. 67.
%8 | bidem, p. 79.
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Tn decursul multor secole de stapanire a populatiilor din Asia
centrala s-a impus un anume mod de viata si gandire Tn actualul spatiu
romanesc. Un stravechi cult a calului cu posibile radacini locale trebuie
sa fi capatat amploare odata cu venirea populatiilor nomade orientale,
unde calul era mult mai important decét |a autohtonii sedentari. Asadar,
populatiile stepei si-au adus un aport covarsitor la impunerea cultului
cabalin, iar localnicii, atunci casi astazi, au preluat obiceiul. Trebuie sa
tinem seama de redlitatile istorice si s nu ne hazardam in teorii
fantasmagorice bazate pe o pretinsa continuitate neintrerupta milenara.
Unele teorii sociologice roméanesti sunt exemple negative in acest sens,
lar cercetarile etnologice, in lipsa unui simt istoric, dau nastere la
fictiuni elucubrante, uiténdu-se cu prea multd usurintda ca faptele si
gandurile oamenilor sunt, Th mare masura, rodul timpului lor.

Abstract

During the ethnographical research campaigns organized in Vadui county
during the last years, in the vineyard of Hus there could be identified old reminiscences
of the cult of the horse, in its hypostasis of a vineyard defender. Another hypostasis of
the horse, the one of a protector of the house, is identified in written testimonies and
elements of the old popular, lay and religious architecture, and indicates the extent of this
custom, spread over most Romanian territories, except for Transylvania. The origin of
this cult is to be found in ancient local roots, but also in a late and solid oriental
inheritance, brought in by populations from Central Asia (Cumans, Pechenegs, Tatars),
that occupied the territories to the south and east of the Carpathians for severa centuries
and, as nomads, showed specia consideration of the horse.






LUPUL TN MENTALUL POPULAR

Cristian VERES

Lupul este una dintre cele mai vechi si complexe reprezentari
mitice, fiind intalnit ca totem sau simbol totemic Tntr-un areal vast ce
cuprinde Europa, America de Nord si vestul Asiei. Lupul apare ca semn
a spiritului razboinic, Tn cadrul ritualurilor militare ae triburile
germanice, dacesi iraniene, acestea avand ca stindard militar capul de
lup, Tn unele mitologii fiind considerat Tntruchiparea zeului razboiului.

In mitologia romana Marte, initid zeu protector ad muncilor
campului, devenit mai tarziu zeul razboiului, a avut de la inceput drept
animal consacrat lupul, acesta parand n diverse reprezentari aaturi de €.

Odhin, zeul suprem din mitologia scandinava, apare insotit de
doi lupi, Geri si Frekisi. In credintele scandinave, un at lup, Fenrir a
fost cel ce a declansat lupta dintre zel si giganti, ucigandu-l pe Odhin si
Tnghitind soarele. Eclipsele in mitologia scandinava mai sunt produse si
de ati doi lupi, Hati inghitind Luna, iar Skoll soarele, ambii fiind puii
lui Fenrir'. Tn credintele romanesti, luna este mancata de cainii lui
Dumnezeu, carora lumea le spune varcolacii, i trimete sa sperie pe
Cain si si manance partea din lung pe care sti el®. Varcolacii care
mananca luna ar fi doi carei de lup®.

In mitologia vechilor greci, zeul Apollon, supranumit si
Apollon Lykios, apare reprezentat uneori sub forma de lup, aceasta
datorita faptului ci Leto, mama sa, a fost o femeie-lupoaica®. Lupul
apare in mitologia greaca si ca o forma a pedepsel olimpiene abatuta
asupraregelui Acadiel, Lykaon. Acesta a oferit la masa data in cinstea
lui Zeus carne de om, fapta ce |-a maniat pe acesta si I-a transformat
pe Lykaon in lup.

Lupoaica este considerata un simbol a maternitatii Tn mai multe
mitologii, fiind frecvente cazurile Tn care o lupoaica salveaza si creste

! Victor Kernbach, Mitologie generald, Bucuresti, Editura Stiintifica si Enciclopedica,
1989, p. 498.

% Tony Brill, Legendele romanilor, vol. |, Bucuresti, Editura Cultura Nationali, 1994, p. 37.
% lon Otescu, Credinzele aranului roman despre cer si stele, Bucuresti, Editura
Paideia, 2002, p. 76.

* Ibidem, p. 40.
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copii abandonati. Marele rege Cyrus a Persiel a fost adaptat de o
lupoaica, ca si fratii Romulus si Remus, intemeietorii Romei. Acestia
din urma au fost crescuti de lupoaica Lupa in pestera Lupercal de la
poalele Palatinului, ocrotiti fiind de zeita L uperca.

Zeul Tutyr din mitologia oseto-alana era pastorul lupilor, unii
autori considerand ca de aici provine si rolul lui Sanpetru din mitologia
romaneasca’.

Lupul in credintele romanesti are un caracter ambivalent, dar
simbolistica crestina scotand n evidenta ma mult latura negativa,
datorita identificarii lui lisus cu mielul, a crestinilor cu turma, preotul
fiind pastorul, iar pacatosul oaia ratacita. Lupul este prezentat de obicel
ca fiind rezultatul Tncercirii nereusite a diavolului de imitare a actului
dumnezeiesc de creare si insuflare a vietii: ,Dupa ce Dumnezeu a facut
omul si dobitoacele ce-i trebuiau s-a apucat dracul sa faca si €l ceva. A
facut din lut, un lup. Numai iaca vine Dumnezeu care zice dracului: Zi-i
si se scoade. Dracul zice: Sai lupe, si mananca-I pe Dumnezeu! Lupul
nu se scoala. Dumnezeu cere sa i-l dea lui ca I-ar Tnvia... Dumnezeu se
apuca de-| mai ciopleste (...) Dupa aceasta Dumnezeu zice lupului: Sai
lupe, si mananca pe dracu! O data sare lupu si se da tot ladracu... cét pe
ce sa-| manéance”. 1.-A. Candrea consemneaza credinte similare privind
originea lupului si Tn folclorul altor popoare, precum bulgarii, albanezii,
polonezi, rusii, rutenii, letonienii si suedezii®.

Potrivit atel legende lupul apare pe pamant ca un dar divin
primit de citre Sfantul Petru. Tn unele variante aparitia lupului se
datoreaza neglijentel Sfintilor Petru si Andrei, care erau si crescatori de
oi, dar, plecand ca ucenici ai Domnului, au uitat de céinii lor, care,
silbaticindu-se au devenit lupi. Sfantul Petru, dupa moarte, ajungand in
cer si aducand-si aminte de céini lui, ,le trimitea la vreme de nevoie
mana din cer, care le mai astampara foamea’’. Lupul este astfel absolvit
de lacomia sa proverbiaa: , Fiecare lup, fiecare catel alui Sfantul Petru
mananca numai aceea ce i se dia. Se povesteste ca Sfantul Petru a
poruncit odata unui lup s manance un cal. Omul afla si ascunde calul,
iar lupul se intoarse la Sfantul Petru si-i zise: «Stapane, am cautat ce mi-
a harazit, dar n-am putut afla», iar Sfantul Petru care stia de viclesugul
omului i-a poruncit: «Du-te si mananca pe stapanul calului». Si lupul

® | bidem, p. 389.

® lon-Aureliu Candrea, larba fiarelor, Bucuresti, Editura Fundatia Nationala pentru
Stiinta si Arta, 2001, p. 92.

” Antoaneta Olteanu, Metamorfozele sacrului, Bucuresti, Editura Paideia, 1998, p. 169.
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sa dus si a mancat pe omul care indraznise si Sse Tmpotriveasca
poruncilor lui Sf. Petru”®. Se crede ci atunci cand se strang mai multi
lupi la un loc de urla, se zice ca se roaga lui Sfantul Petru sa le
randuiasca prada’. San Andrei cheama lupii Th noaptea de 30 noiembrie,
binecuvantandu-i pentru reproducere si dandu-le dezlegare pentru prada.

Sfantul Gheorghe este considerat Th Suceava chelar dumnezeiesc
a fiarelor™, un rol similar avand si in Finlanda unde este socotit
protector a lupilor™. Sfantul Filip, fratele Sf. Petru si a Sf. Andrei, este
si el legat in calendarul popular de lup prin Saptamana Filipilor (14-21
noiembrie). Tn aceasta perioadi nu se toarce, femeile nu se piaptana,
crezandu-se ca céte fire de par trec prin piepteni at&ia lupi vor veni sa
prade, se leaga foarfecele, zicandu-se ca astfel afost legata guralupului,
sau se lipeste gura sobei pentru a se lipi guraanimalului'?,

Omul-lup este prezent in credintele multor popoare europene
aparand sub diferite denumiri: oik (Albania), lycanthropos (Grecia),
loup-garou (Franta), hombre lobo (Spania), lobisomem (Portugalia)
omul-lup, valva lupilor, pricolici (Roméania), kurtadam (Turcia),
farkasember (Ungaria), vironsusi (Finlanda), valkolak (Bulgaria),
vikodlak (Cehia, Slovacia), vovkun (Ucraina), vukodlak (Serbia,
Muntenegru, Bosnia, Croatia), wilkofak (Polonia), werewol (Anglia),
werwolf (Germania) etc.

Tn zona Zarandului, valva lupului este un om, de regula barbat,
ce poate sa se transforme in lup, avand si rol de conducator al haitelor
de lupi. Pe raza comunei Brazii — Arad mai multi localnici au relatat o
serie de intdmplari ce 1l aveau drept protagonist pe unul din consatenii
lor, Pascu, ce era considerat a fi valva la lupii. Acest om traiaizolat, in
deal, unde si-a facut o coliba mica, nelipita, si o gradina, traind din
vanzarea maturilor. El nu accepta si fie vizitat, iar celor ce treceau pe la
coliba le zicea: ,Mereti ca vin sa va mance dusmanii mei”. O serie de
atacuri ale lupilor asupra animalelor ce apartineau unor oameni certati
cu acest om, animale aflate chiar in centrul satului, langa biserica, au
ntarit convingerea unor consateni ca batranul Pascu ar fi vava alupilor,

8 Tudor Pamfile, Sirbatorilelaroméani, Bucuresti, Editura Saeculum 1.0., 1997, p. 98.

° lon-Aureliu Candrea, op. cit., p. 93.

19 Tudor Pamfile, op. cit., p. 99.

™ Antoaneta Olteanu, op. cit., p. 168.

2 Narcisa Stiuca, Lupul: simbolistica si mitologie, in ,Studii si Comunicari”, tom
XVI, Sibiu, 2002, p. 48.
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el putand sa se transforme n lup dandu-se de trei ori peste cap™®. Un
informator din zona relateaza: ,Intr-o zi, cAnd eram cu inca trei cameni
pe un deal, ne opriram; deodata au auzit de trei ori un urlet cade lup, iar
la putin timp dupa aceia au inceput si se adune lupii doi céte doi.
Aveam pusca, da ma sparie; atunci o vinit un om calare pe lup; era
vélvalupilor si mi-o zis: «Nu va temeti, nu va fac nimic, eu am nebunia
asta ca trebuie si merg cu ei»” ',

Oamenii din zona considera ca aceasta putere de transformare se
datoreaza unui ,blestem”, une ,,patimi” si pentru a scipa de acest
,blestem” omul respectiv trebuie sa-I dea altcuiva. Acest lucru reiese si
din una din povestirile culese din Madrigesti — Arad, ntalnita in doua
variante; Tn ambele, cel ce este valva ramane recunoscator fata de cel ce
1l raneste cand este metamorfozat in lup, deoarece aceasta rana rupe
blestemul ™.

Lupul are un loc aparte in mentalitatea taranului roman, in
calendarul popular fiind un numar de 35 de zile consacrate lupului, cele
mai importante fiind Filipii (14-21 noiembrie), San Andrei si San Petru
de larna, aceste sarbatori fiind plasate Tn perioada de imperechere a
lupilor®®.

Lupul se regaseste intr-un fel sau altul in diferite momente din
viata omului la nastere, in judetul Teleorman, daca moasa credea ca
noul nascutul putea deveni strigoi dupa moarte se urca cu copilul in
brate pe acoperisul bordeiului sau n spatele casal si striga urmatorul
descéantec pentru a distruge puterea strigoiului: ,, Tu strigoiule, Tu
strigoaico / Tu leule, tu leoaico / Tu deochetorule, / Tu deoaceo / Colo
sa va duceti, / Acolo sa dormiti. / Auziti, lume, ca s-a nascut un lup pe
pamant! / Nu e lup si manance lumea, / E lup sa munceasca si sa aiba
triste de e’ ™’

Un alt moment n care lupul este invocat ca protector este cel al
vindecarii copiilor prin intermediul vanzarii rituale. Aceasta are loc daca
unui parinte nu-i traiesc copiii sau sunt bolnavi si se crede cia sunt
chinuiti de diavol. Tn acest caz, copilului i se schimba numele de botez
prin ritualul magic de vanzare a copilului; chiar daca numele initial va

13 Cristian Veres, Aspecte ale credinselor populare din zona depresiunii Gurahony, in
»~Anuarul Muzeului Etnografic al Transilvaniei”, Cluj-Napoca, 2000, p. 312.

¥ Inf. Rusalin Costea, 83 ani, lacobini — Gurahont — Arad.

5 Cristian Veres, op. cit., p. 312.

18 Narcisa Stiuci, op. cit., p. 49.

¥ Tudor Pamfile, Mitologie romaneascs, Bucuresti, EdituraAll, p. 119.
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mai figura in acte, acesta nu va mai fi niciodata folosit. Tn Bucovinasi
n Ardeal unul dintre frecventele nume de botez capatate Tn urma aceste
vanzari este Lupu. In tara Motilor se crede ci purtdnd aceste nume
copiii sunt scutiti de boli si nu se apropie moarteade ei”*®,

Lupul este prezent si Tn unele cantece funerare, el devenind ghid
spre lumea cealalta: , lar seama sa-ti iel / Ca iti vaiesi lupul Tnainte, / Sa
nu te spaimante, / Mana sa-ti intinzi, / Bun frate sa-ti prinzi, / Ca el chiar
ca stie / Seama padurilor, / Si a potecilor, / Si acolindlor”®®. Lupul face
legatura cu lumea mortilor si in cultura indigenilor nord-americani,
acest motiv regasindu-se in special latribul algonkinilor®.

Medicina populara utilizeaza drept leacuri diferite organe ale
lupului, ficatul fiind folosit ca leac pentru oftica, dar si la descantatul de
urét, iar parul de lup este folosit la afumat bolnavii, deoarece exista
credinta ca lupul are trei peri de drac in frunte. Gétlgjul lupului era
folosit in Valcea la descantecul de urét. Cand cineva raguseste se spune
ca ,avazut lupul”.

Datorita trasaturilor sale caracteristice, lupul a patruns si in
lumea proverbelor: ,Cand esti cu lupii, urli ca lupii (adaptarea la
Tmprejurari), ,Lup Tmbracat in piele de oaie” (om rau si prefacut),
»Vorbesti delup si lupul lausa” (vorbesti despre cinevasi acesta tocmai
soseste), , A inchide lupul Tn sténa” (a aduce singur dusmani), ,A manca
caun lup” (a manca mult si lacom), ,,A se aruncain gura lupului” (afi
imprudent), ,A avea foame de lup” (a avea foame mare), ,A scapadin
ghearele lupului” (aiesi dintr-o situatie foarte grea), , Lupul Tsi schimba
parul, dar naravul ba’ (sinonim cu naravul din fire nu are lecuire), lupul
fiind Tntruchiparea omului rau, crud, hraparet.

8 Artur Gorovei, Datinile noastre la nastere si nunta, Bucuresti, Editura Paideia,
2002, p. 41.

18 Antoaneta Olteanu, op. cit., p. 168.

¥ Octavian Buhociu, Folclorul de iarng, zorile si poezia pastoreascd, Bucuresti,
EdituraMinerva, 1979, p. 18.

% \/ictor Kernbach, op. cit., p. 310.
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Abstract

An interesting aspect concerning the folklore created around the wolf is its
presence everywhere. Wolves are associated to martia brotherhoods which existed in
the early Greek, Persian, German, Scythian, Dacian and Celt societies. The wolf is
sometimes considered as a guide, as a brother, some other times negative images of
wolves are generated. In the Romanian villages, the wolf seems to produce a kind of
magic protection, and as such in the Romanian folk calendar we can find many days
dedicated to this animal. In the Transylvanian folklore the werewolf is a person who
can transform into a wolf or wolflike creature, and this is aimost always due to an evil
agent, most probably because of awitch's deeds or a punishment for some specific and
grievous sin. Many European countries and cultures influenced by them have stories of
werewolves, including Albania (0ik), France (loup-garou), Greece (lycanthropos),
Spain  (hombre lobo), Bulgaria (valkolak), Turkey (kurtadam), Czech
Republic/Slovakia (vikodlak), SerbialMontenegro/Bosnia (vukodlak, eyxodnax),
Russia (vourdalak, o6opomens), Ukraine (vovkun), Croatia (vukodlak), Poland
(wilkofak), Romania (vércolac, vilva lupilor, priculici), Macedonia (vrkolak), England
(werewolf), Germany (Werwolf), the Netherlands (weerwolf), Portugal (lobisomem),
Andorra (home llop), Hungary (Vérfarkas and Farkasember), Estonia (libahunt),
Finland (ihmissusi and vironsusi), and Italy (lupo mannaro).
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UN MUZEU EUROPEAN LA HARLAU —1ASI:
MUZEUL VIEI SI VINULUI

Marcel LUTIC, Paul IANCU, Ovidiu FOCSA
in memoria lui Val Condurache

Tn comunititile traditionale ale romanilor din Moldova, lafel ca
la toate popoarele care au cunoscut viticultura, vinul a fost asociat
sangelui si integrat ceremoniilor si riturilor sacre. Colectat si pastrat la
inceput In saci de piele de anima si/sau in vase de lut, vinul era
consumat la marile sarbatori comunitare, in riturile de trecere sau in
momentele obisnuite ale vietii, reprezentand o ofranda rituala in libatiile
destinate cultului stramosilor. Sursa a extazului mistic, vinul a fost si a
ramas (chiar daca putin constientizat) simbolul transformarii vegetalului
in forta spirituald. Tnaintasii nostri aveau o pronuntata tendinta de a
transforma actele fiziologice, inclusiv bautul, in ritual, astfel putand sa
acorde respectivelor acte o mare valoare spirituala®.

Reminiscente ale unei spiritualitati stravechi sunt sarbatorile
stréns legate de cultivarea vitei de vie, sarbatori patronate mai ales de
Sfantul Gheorghe si Sfantul Trif sau Trif Nebunul?, divinititi care, cu
siguranta, au Tnlocuit sau au suprapus altele anterioare crestinismului.

Asocierea cultivarii vitel de vie si a vinului cu numeroase
credinte, tabu-uri, practici magico-religioase, legate fie de rituri de
purificare, fie de gesturi apotropaice, a facut ca realizarea unui muzeu
tematic sa nu fie doar o simpla expunere a obiectelor, uneltelor si
instalatiilor folosite de viticultor in odiseea muncii, ci, mai ales, o
ampla cercetare care sa evidentieze rolul omniprezent a vinului n
viata omului traditional. Alegand acest principiu metodologic, am dorit
ca Muzeul Vie si Vinului din Harlau sa oglindeasca fidel prezenta si

! MirceaEliade, Tratat deistorie a religiilor, Bucuresti, Humanitas, 1992, p. 48.

2 lvan Evseev, Enciclopedia semnelor si simbolurilor culturale, Timisoara, Editura
Amarcord, 1999, p. 486; A. Fochi, Datini si eresuri populare de la sfarsitul sec. al
XIX-lea. Raspunsuri la chestionarele lui N. Densusianu, Bucuresti, Editura Minerva,
1976, p. 264-266; |. Muslea, Ov. Bérlea, Tipologia folclorului din raspunsurile la
chestionarele lui B. P. Hasdeu, Bucuresti, Editura Minerva, 1970, p. 464.
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rolul acestei stravechi si miraculoase bauturi Tn viata Tnaintasilor
nostri, de la nastere pana la moarte, fie ca e vorba de munca, fie ca e
vorba de sarbatoare.

Credem ca ideea organizarii unui astfel de muzeu intr-o zona
Ccu puternice traditii viti-vinicole a fost salutara. Munca de gandire si
realizare atematicii de principiu, cat si acelei elaborate, amengjarea
spatiului Tn vederea expunerii si panotarea propriu-zisa a fost
indelungata, ncepand din 2002 si durand pana in vara lui 2006.
Astfel, Muzeul Viei si Vinului Tnsumeaza rezultatele unei intense
munci de cercetare stiintifica intreprinsa in Moldova, cu precadere in
zonele viticole, de catre specialistii Muzeului Etnografic al
Moldovel din lasi, punand in valoare una dintre cele mai vechi
ocupatii ale romanilor. Structurat pe doua nivele (parter si demisol)
si ,povestit” Tn 10 sali muzeale, muzeul din Harlau, gandit dupa
toate regulile muzeografiei si muzeo-tehnicii moderne, adaposteste
si tezaurizeaza obiecte ale patrimoniului cultural national din zona
Moldovel, de la Vaslui la Radauti, de la Husi la Odobesti si Panciu,
de la Botosani si Harlau.

Viticultura din Moldova. Scurta prezentare

Sacralitatea vitel de vie si a vinului este anterioara
crestinismului; acest fapt reiese din modul de raportare lavin a dacilor?,
dar si din unele credinte ale romanilor din Moldova, credinte ce au cu
siguranta o vechime mai mare decét crestinismul; potrivit unel astfel de
credinte, se spune ca trebuia si muncesti via 7 ani si sa nu te superi, nici
sd Tnjuri, chiar daca te-ai zgéria sau taia ,Atunci Dumnezeu iti iarta
pacatele, te duci drept lacer””.

E cert ca viile moldovenesti au supravietuit stravechilor vii
dacice. Podgoriile (etimologic, podgorie inseamna ,,sub munte’>) de
altadata aratau cu totul altfel decét cele de azi; pe vremuri, podgoria se
confunda adesea cu Tnsasi vatra satului; Tn vii se gaseau butuci seculari,
avand uneori proportii impresionante. Interesant e si faptul ca vitadevie

% Dan Oltean, Religia dacilor, Bucuresti, Editura Saeculum |.0., 2002, p. 99.

* E. N. Voronca, Datinile si credinsele poporului roman, adunate si asezate in ordine
mitologica, Cernauti, 1903, p. 901.

® B. P. Hasdeu, Originile viniculturii la roméani, in ,Columna lui Traian”, VI/1874,
p. 93; Constantin Cihodaru, Podgoriile de la Cotnari si Hirlau in economia Moldovei
din sec. XV-XVIII, in ,Analele Stiintifice de Universitatii «Al. |. Cuza» din lagi”
(s.n.), sect. I (Stiinte sociale), a. Istorie, tom. X, an 1964, p. 5.
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crestea Tn presjima pomilor®, sintagma ,o0 vie cu pomet” (livezi)
revenind adesea in documentele medievale. Viile erau sadite in locuri
pustii, locuri daruite de domn; alteori, padurile erau defrisate pentru a se
plantavitade vie.

Tn functie de varsti si stare, moldovenii numeau via in chipuri
diferite; astfel, via pana in trei ani eratanadra, dupa trei ani era bundg,
facatoare sau lucratoare, cea in putere, fara lipsuri sau goluri se
numea intreaga sau batranda, paragina sau paragine fiind via lasata in
parasire, Tn timp ce locul de unde a disparut via era numit sterp®.
Indiferent de nume, toate viile trebuiau Tngradite’, altfel puteau fi
pierdute. De obicei, mai multe vii erau ingradite laolalta, formand
astfel o ograda™®.

Potrivit istoricilor, cele mai vechi vii din Moldova au fost in partile
de la vestul Siretului®®, primul document Tn acest sens fiind din 7 ianuarie
1407, document care face referiri Insa la reditati din timpul domniei lui
Petru Musat (1375-1391)*2. Cei mai vechi proprietari de vii au fost domnii
si targovetii, iar mai apoi boierii si manastirile, acestea din urma adunand
din danii domnesti si boieresti sute de falci (1 falce = 1,4 ha) de vie, in
gpecia in zona Cotnari — Harlau. Sub raportul calitatii viilor si vinului, cea
mal buna podgorie era, potrivit lui Cantemir, cea de la Cotnari (,, este mai
de soi si mai nobil decét toate vinurile din Europa’*®), urmand cele de la
Husi, Odobesti, Nicoresti, Greci si Costesti'*. Tnca din veacul a XV-leg,
vinurile Moldovei au fost mult liudate de calatorii aflati n trecere peaici®®;
de pilda, despre acelessi vinuri de Cotnari, Veranici spuneaca ,, sunt atét de
bune la gust si de soi atét de ales, incat nu mai doresti nici vinurile de

®|. C. Teodorescu, Pe urmele unor vechi podgorii ale geto-dacilor, Bucuresti, Editura
Agrosilvica, 1964, p. 23.

" Const. C. Giurescu, Istoricul podgoriei Odobestilor (din cele mai vechi timpuri pana
la 1918), Bucuresti, Editura Academiei, 1969, p. 78.

8 |bidem, p. 80-81.

® Constantin Cihodaru, op. cit., p. 15.

19 Const. C. Giurescu, op. cit., p. 81.

1 Constantin Cihodaru, op. cit., p. 5.

2 Documenta Romaniae Historica, A. Moldova, vol. |, Bucuresti, Editura Academiei,
1975, p. 29-30.

3 Dimitrie Cantemir, Descrierea Moldovei, Bucuresti, Editura Minerva, 1973, p. 52.

I bidem, p. 52-53.

' N. Al. Mironescu, Considerayii privitoare la geneza si istoricul raspandirii viei de
vie pe teritoriul Romaniei, in , Museum — Studii si comuniciri de istorie si etnografie”
(M SCIE), Golesti —Arges, 1978, p. 294.
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Falernsi chiar comparandu-leiti plac mai mult acestea’*®, iar un ungur, pe
la Tnceputul secolului al XIX-lea, recunostea ca in Moldova ,,sunt vinuri
care pentru bunitatea lor pot si se sfadeasca cu cele unguresti” .

»Epopeed’ muncii in vie este bine surprinsd de calendarul
popular, caendar care a reglat, dupa repere cosmice, biologice si
vegetationale ancestrale intreaga viata si activitate a tnaintasilor nostri
pand in pragul veacului a XX-lea. Munca in vie nu se putea face
oricum; acest fapt deriva din sacralitatea vitei de vie, unele legende
romanesti legandu-i originea de sangele ce sa scurs din rana
Mantuitorului: ,Tn coasta |-au Intepat, / Din coasti i-au curs / Sange si
apa. / Din sange si apa / Vita de vie, — poama; / Din poama — vin, /
Sangele Domnului pentru crestini...” 2.

Datorita importantel de care se bucurau, vita de vie si vinul au
fost puse, de multe popoare, sub patronajul unora dintre divinitatile
pagane si Sfintii cei mai respectati'®. La romani, unul dintre acesti
patroni este Sfantul Trif, numit si Trif Nebunul, sfant tinut pe
1 februarie. Nebuneala acestui sfant, de fapt o divinitate precrestina ce
avea printre ,atributii” si stapanirea viermilor, s-ar trage chiar din
ameteala produsa de vin. Acum, in ziua Sfantului Trif, ,podgorenii se
duc cu preot lavii, de fac sfestanie viilor, ca si fie roditoare si pazita de
grindina si mana”%. De asemenea, se taie butucii de vie?,

Din luna martie Tncepeau lucrarile efective in vii; ele durau
»1Ntr-o serie neintrerupta, de la inceputul primaverii si pana in pragul
iernii. Acestea se aplicau atat asupra solului, cét si asupra vitelor”%.
Pamantul dintre randurile de vie pusa, cel mai adesea, pe araci era
sipat sau arat de mai multe ori. Se pare ca prima operatiune de acest
fel avea loc in lunile martie-aprilie, scopul principa fiind acela de a
face sa creasca mugurii; a doua lucrare din vie, desfasurata prin lunile
mai-iunie, viza inflorirea vitel, iar a treia, din lunile iulie-august,
urmirea si griabeasci coacerea strugurilor®,

16 Gherasim Constantinescu s. a, Drumurile viei si vinului in Roméania , Bucuresti,

Editura Sport-Turism, 1977, p. 14.

7 Const. Prisnea, Tara vinurilor, Bucuresti, Editura pentru Literatura, 1961, p. 74.

8 Tudor Pamfile, Sirbatorile de toamnd si postul Craciunului, Bucuresti, Socec,

1914, p. 16.

¥ 1van Evseev, op. cit., p. 486.

2 Artur Gorovei, Credinse si superstizii ale poporului roman, Bucuresti, Socec, 1915, p. 19.

2 lvan Evseev, op. cit., p. 488.

Z Vasile Chirica, Silviu Vicaru, Podgorii iesene, |asi, Editura Helios, 2002, p. 38.
Ibidem.
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Tn timpul acestor munci, alte sirbatori si obiceiuri colorau
.relatia’ oamenilor de altadata cu vita de vie. Astfel, pe 23 aprilie, la
Sfantul Gheorghe, alt patron a vitei de vie la romani®, se faceau,
iardsi, rugaciuni in vii si la pivnite®. La Armindeni (1 mai) exista
obiceiul destupirii butoaielor cu pelinul de mai®®. Marea teama pe care
o inspirau joile de dupa Pasti, de regula primele noua, se constata si in
interdictia de a nu se lucra acum in vii, ,ca si nu dea grindini”%’. La
Sanziene oamenii ieseau cu bautura si cu mancare in dealurile viilor®,
aceasta sarbatoare solstitiala, in care soarele era in prim plan, avand
darul de a stimula activitatea din vii. In sfarsit, pe 6 august, la
Schimbarea la Fata (Probajenii) moldovenii duceau primii struguri
copti labiserica; dupa blagoslovirealor de catre preot, acestia erau dati
de pomana, o cutuma respectata cu strictete pe vremuri interzicand
consumul strugurilor Tnaintea acestei siarbatori®®. Dupa cum se
observa, la aceste sarbatori predominau ,riturile de ocrotire si de
stimulare a cresterii si rodirii”*.

In acelasi timp, pe langa obiceiurile si credintele specifice
acestor sarbatori importante n calendarul viti-vinicol, stramosii nostri
acordau 0 mare importanta unor mijloace ancestrale de aparare a rodului
viel; dintre acestea, amintim obiectele apotropaice de genul capatanilor
de animale, sperietorilor, pasarilor mitico-magice, firelor de ata rosie
etc., precum si ofrandele rituale puse laradicina vitei de vie™.

Prin traditie, recoltatul strugurilor Tncepea dupa caderea
frunzelor, cand erau aproape stafiditi*?, calendarul popular precizand si
0 sarbatoare pentru Tnceperea acestel importante munci, anume Ziua
Crucii (14 septembrie), sarbatoare numita, in sudul Romaniei, si
Cristovul viilor®. Primii struguri erau storsi fntr-un ciubar, atunci cand
se varsa continutul acestuia n cada cel prezenti chiuind ,,ca sa fiarba
vinul mai repede’ sau ,ca si fie vinul tare”. Tndeobste, primul must

2 |van Evseev, op. cit., p. 486.
% | bidem.

% | bidem, p. 488.

% Sarbatori si obiceiuri, vol. 1V, Moldova, Bucuresti, EdituraAcademiei, 2004, p. 356.
%8 |van Evseev, op. cit., p. 488.
» girbatori..., p. 355.

0|, Evseev, op. cit., p. 489.

% | bidem.

® Vasile Chirica, op. cit., p. 41.
3. Evseev, op. cit., p. 489.

% Sirbatori..., p. 355-356.
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eradat tot de pomana®. Culesul dura circa o luni de zile, Tntinzandu-se

pani la Vinerea Mare (14 octombrie), simultan avand loc si alte munci
Tn gospodarii sau chiar in cramele organizate n vii. Prima operatie
consta Tn calcatul strugurilor in lin, calcator, jgheab sau coréta, niste
trunchiuri de copac de mari dimensiuni scobite mestesugit®. O unealta
des folosita pe vremuri era si mustuitoarea confectionata din crengi de
copac®’. Adeses, cei care nu aveau teascuri, utilizau zdrobitorile sistem
valt®, acestea fiind puse deasupra ciuberelor sau a cizilor.

De obicei, din primii struguri se dadea de pomana, acest lucru
facandu-| in special cei care aveau morti tineri®. Uneori, chiar de Ziua
Crucii, dupa culesul viilor sau la calcatul strugurilor, se facea
asa-numita , petrecere a vinului”, participantii band din vinul vechi®.
Strugurii erau pusi Tn cosuri Tmpletite din nuiele de rachita sau Tn albii
de lemn*. Cei care cilcau, de reguli barbati, trebuiau si urmeze reguli
stricte, de la spalatul pe picioare pana la neatingerea pamantului atat
timp cat calcau strugurii; numarul lor varia intre doi si sapte, adesea
munca fiindu-le nsotita de cantatul din fluier®.

Putem afirma cu certitudine ca Moldova, asemenea celorlalte
tari romanesti, a avut o puternica traditie viti-vinicola; in acest sens,
realitatile veacurilor trecute, realitati consemnate si in numeroase
documente de natura etno-folclorica, sunt de netigaduit. Tn tot acest
context, nu e de mirare ca B. P. Hasdeu a putut afirma despre natiunea

romani ca este,, 0 natiune eminamente vinicola”*.

Scurt istoric al cladirii

Cladirea in care se afla muzeul este situata Tn orasul Héarlau
(aflat la 70 km de lasi, pe drumul spre Botosani), pe strada Logofat
Tautu, nr. 7. Constructia dateaza de la sfarsitul secolului a XVIlI-leasi
Tnceputul secolului a XIX-lea si se pare ca a apartinut unui urmas al

% | bidem, p. 355.
% Gh. Bodor, Melania Ostap, V. Semendeaev, Miticultura In Muzeul Etnografic al
Moldovei, in MSCI E, 1980, p. 470.

37 1bidem.

% | bidem.

¥ girbdtori..., p. 355.

“0 | bidem.

! Vasile Chirica, op. cit., p. 41.
“2 | bidem, p. 42.

3 B. P. Hasdeu, op. cit., p. 95.
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logofatului Tautu. Cladirea este masiva, cu fundatie din piatra si are
dimensiunile in plan de 19,5 m si 14,65 m. Zidurile portante au grosimi
de 70-90 cm si sunt din piatra si caramida. Este structurata pe demisol,
pivnita cu bolta si parter. Intrarea principala este situata pe fatada de sud
si seface prin intermediul unei scari din piatra bruta.

Tn decursul anilor, constructia a suferit unele modificiri, dar nu
esentiale. Astfel, in 1875 si-a schimbat functiunea din resedinta
boiereasca in sediu a Oficiului Postal. Amengjarile au fost initial
sumare, cea mal importanta schimbare avand loc dupa cel de-a Il-lea
razboi mondial, cand Tn incaperile de la demisol s-au executat pardoseli
din beton, turnandu-se si un planseu din acelasi material la trel dintre
Tncaperi, introducandu-se astfel si centrala termica. Probabil ca in
aceasta perioada au disparut si sobele, ramanand, n prezent, doar nisele,
ocnitele acestora si cosurile de fum.

Constructia si-a mentinut aceasta destinatie pana in 1983, fiind
cunoscuta de locanici sub denumirea de Casa Postel. Faptul ca este
monument istoric a atras trecerea cladirii sub jurisdictia Primariel orasul ui
Héarlau, amengjandu-se aici Muzeul de Istorie si Etnografie. Ca muzeu, a
trecut, la 22 mai 1990, in subordinea Complexului Muzeal National
»Moldova’ din lagsi, conform Decizie nr. 334 a Prefecturii Judetului lasi.

Tncepand din decembrie 1999 au Tnceput executarea lucrarile de
consolidare a structurii de rezistenta, scoaterea de sub cota de
inundabilitate a demisolului si a pivnitei prin crearea unui dren
perimetral si luarea masurilor pentru nlaturarea igrasiei din peretii
cladirii. Cu prilgjul lucrarilor au fost date la iveala noi spatii la demisol
(umplute, anterior, cu pamant), demonstrandu-se astfel ca Tntregul
demisol a fost candva locuit sau servea drept spatiu de depozitare a
alimentelor. Precizam ca finantarea restaurarii a fost suportata in
Tntregime de catre Ministerul Culturii si Cultelor.

Circuitul devizitare

Muzeul Viei si Vinului detine piese de patrimoniu de mare
valoare documentara si stiintifica, fiind structurat pe cateva coordonate
etnologice fundamentale. Una din aceste coordonate vizeaza
recuperarea ordinii ,,de profunzime a obiectelor, legea unei lumi care se

destrami sau se transforma radical in momentul actual”*.

“ Horia Bernea, Tematica Muzeului 7aranului Roman, in , Revista muzeelor”, nr.
4/1996, passim.
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Primele trei sali ale muzeului surprind prezenta vinului in cadrul
celor trei mari rituri de trecere din existenta umana: nasterea cu botezul,
nunta si moartea cu Tnmormantarea; obiecte originare, precum si
sugerarea unor obiceiuri, credinte si practici mitico-magice specifice
acestor momente alcatuiesc substanta acestor sali introductive. Pentru
fiecare dintre aceste trei rituri de trecere a fost amengjata céte o sala
speciald. Cele trei sili zugravesc preocuparile de zi cu zi ae
moldovenilor, cu traditiile si obiceiurile lor, cu credintele si superstitiile
legate de vitade vie.

Sala |. Nagterea, copildria, tinererea. Tn intentia organizatorilor,
primul contact al vizitatorului cu muzeul s-a dorit a fi o dovada a
.relatie” lipsita de echivoc a omului traditional cu vinul de-a lungul
ntregii sale existente, de la cele mai banale pana la cele mai importante
momente, atét personale, cét si comunitare. Astfel, vinul Tsi face simtita
prezenta in viata omului traditional Tnhca din perioada prenatala, fie prin
consumarea in mod ritual de catre femeile sterpe a unui amestec de
plante fierte in vin, fie pentru pastrarea sarcinii; acum, o alta reteta,
Tncarcata de valente apotropaice, este pusa Tn practica de catre femeile
Tnsarcinate. Expresia muzeografica a acestor practici arhaice s-a facut
prin alaturarea unei cani de vin si aune canite de rachiu cu tulpini de
trandafir, frunze de menta si miez de nuca in cruce.

Urmatorul moment este recreat prin expunerea unei copai,
amengjata ca patut pentru noul-nascut, alaturi de care sta talgerul
moasei (din lemn), cu ,pupaza’ (colacul traditional) in care sunt
infipte monede, precum si doua cani. Din momentul aparitiei pe
lume, noului venit 1i va fi marcata intreaga existenta de prezenta
vinului. Sub leagan sunt amplasate céateva obiecte puse acolo in
intdmpinarea ursitoarelor, printre care si 0 oala cu vin care
demonstreaza ca aceasta licoare il va insoti pe cel nascut toata viata.
Este motivul pentru care urmatoarea expresie muzeografica se
articuleaza in jurul unui manechin invesmantat in port de copil,
avand la picioare un tortar si un ulcior de vin, ansamblu care
ilustreaza practica trimiterii copiilor cu hrana si bautura la lucratorii
din tarind. Straiele traditionale cu care erau Tmbracati cei care
vegheau pruncul sunt brodate cu motive viticole, struguri sau vita de
vie. Pana in momentul ,, lumirii” tanarului, un loc aparte 1l are vinul
n ritualul impartasaniei, episod ce este redat prin constituirea unei
secvente muzeografice compusia din potir, busuioc, pristornic,
lingurita de Tmpartasanie si cruce de mana.
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Centrul de rezistenta al acestei prime sali 1l constituie un
ansamblu muzeografic ce defineste sezatoarea, moment in care munca,
snoava, cantecul si jocul se desfasurau Tn jurul ulcelei de vin.
Respectivul ansamblu are drept fundal o scoarta cu motive skeomorfe
(vartelnita). Tn fata acesteia, pe 0 masi joasi din lemn, cu trei picioare,
Tnconjurata de sase scaune cioplite, se afla un fus, un fluier, cani de vin,
cateva maciulii de usturoi si un foarfece legat la gura cu sfoara de
canepa. Prezenta foarfecelui legat la gura si a maciuliilor de usturoi pe
masa sezatorii surprind un alt obicei Tnsotit de bautura — Pazitul ritual al
usturoiului Tn noaptea de Sfantul Andrei. Tn aceasta noapte, fetele mari
dadeau un ulcior cu vin si colacul unui baiat pe care il alegeau dintr-un
grup de flacai.

Sala a Il-a. Nunta. Tn ,camera nuntii”, mireasa si mirele sunt
Tmbracati Tn costume traditionale; langa cel doi se afla vornicul de masa
care are Tn mana o plosca cu vin si invita sitenii la masa cea mare. In
esenta, asa arata sala destinata nuntii.

Carrit de trecere ce asigura stabilitatea si, mai apoi, continuitatea
neamului, nunta nu putea sa nu fie asociata cu vinul, bautura miraculoasa
care asigura, in anumite conditii rituale, legatura cu stramosii nostri si
Divinitatea. Nunta era si este inca preludiul, conditia necesara perpetuarii
Speciei umane; in acest context, vinul, cu ae lui puteri fecundante si
transformatoare™, trebuia neaparat si aiba un rol important in ,, scenariul”
nuntii. Tn aceasta sali este sugerat modul in care vinul marcheaza nunta
arhaica; obiectele tridimensionale din patrimoniul Muzeul Etnografic al
Moldovei, obiecte folosite Tn cadrul nuntii sau care au o legatura
intrinseca cu viata tinerei familii, fotografiile de epoca si textele despre
rolul vinului Tn timpul nuntii, au ca scop recrearea, cu mijloace specifice
muzeologiel, ambiantei unel nunti traditionale. Precizam ca vinul era, in
cadrul momentelor premergatoare nuntii, o garantie de participare la acest
eveniment; astfel, chematorii aveau de obicel asupra lor o plosca cu vin
sau o sticla din lut din care ,cel chemat la nunta trebuia si bea (...). Era
semnul ci vaveni lanunta” .

Principalele momente ae nuntii sunt surprinse muzeal prin
intermediul catorva obiecte reprezentative: lada de zestre (cu mai multe
textile de interior traditionale, textile ce Tnsoteau, de regula, lada de
zestre), 0 scoarta cu motive florale, un costum de mire si unul de

“ |van Evseev, op. cit., p. 486.
6 Sirbatori..., p. 77.



326 Marcel LUTIC, Paul IANCU, Ovidiu FOCSA

mireasa din zona lasi, un stélp de pat incifrat cu o ornamentica si
simboluri specia utilizate la intemeierea unei noi familii, un bat (toiag)
de vatajel, podoabe specifice, naframe, batiste si prosoape folosite
frecvent la nuntile de altadata, instrumente muzicale traditionae, iar,
printre toate aceste obiecte, cateva imagini care arata rolul vinului, a
bauturii Tn general, Tn cadrul nuntii.

Sala a Il1-a sugereaza ritualul mortii, aici fiind expuse obiecte
folosite de sute de ani de taranii din Moldova pentru a-si ingropa
mortii. Comunitatile arhaice privesc moartea ca pe un nou Tnceput.
Familia, neamul, se compun deopotriva din traitorii pe pamant si din
cei plecati dincolo. Periodic, granita dintre cele doua lumi devine
permeabila, permitand sufletelor celor dragi intoarcerea acasa (Anul
Nou, Joia Mare etc.).

Reprezentarea acestor momente in registru muzeografic, mai cu
seama urmarind prezenta vinului Tn acest context, afost o operatiune cel
putin dificila. Desi recuzita nu lipseste, riturile funerare se
particularizeaza in primul rand prin dimensiunea spirituala a acestora.

Pentru a ilustra practicile de usurare a chinurilor mortii au fost
expuse jugul acoperit cu 0 perna (aceasta practica, atestata pe un larg
areal, face trimitere la ,,unirea cu pamantul” si boii psihopompi). Pe un
perete alaturat, pe o scoarta din Mandresti — Botosani, apare pomul de
Tnmormantare si pasirea suflet; aceste motive decorative sunt in
legatura directa cu credintelor potrivit carora, dupa moarte, sufletul
omului se preface in pasare. Apoi, sunt expuse mosoaicele din care se
dadea de pomana vin; langa acestea niste tesaturi populare amintesc de
cele 24 de poduri sau punti.

Elementul central a salii 1l reprezinta crucea de piatra din
cimitirul vechi de la Tansa — lasi, piesa de mare expresivitate
muzeologica. Priveghiul, moment de solidaritate comunitara si ultima
petrecere cu defunctul, este reprezentat prin doua masti de priveghi din
zona Vrancea. Nu lipsesc toiagul de Tnmormantare, obolul sau dulapul
pentru pomeni, ornamentat cu semnul crucii, cainii psihopompi si
prevazut cu fereastra sufletul ui.

Sala a IV-a. Unul dintre cele mai importante popasuri pe drumul
vinului era hanul (ratosul). Era locul unde se intdlneau drumetii de tot
felul, locul unde limbile se dezlegau cu usurinta in jurul ulcelelor si
canilor de vin, unde se puneau la cae tot felul de afaceri. Pentru
reconstituirea muzeografica a hanului s-au folosit 0 masa cu picioarele
capra, 0 polita cu masuri pentru bautura (oca, toi etc.), piese de
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harnasament, potcoave, tarnita, scara de sa, bici. Imaginea drumetul ui
este completata de traiste si desagi puse in bat si piese de port. Pe masa
sunt asezate cani de vin si de rachiu, cateva monede, iar, pe perete
strachini si stergare. Mai pot fi vazute de catre vizitatori sipete pentru
transportul valorilor, masuri pentru lichide, desagi si straie traditionale
pentru barbati si femel, butoiase, cani si nelipsita plosca din care se
turna vinul sau se transporta. Un loc special in cadrul acestel sili il
ocupa mijloacele de transport si de pastrare a vinului, prin intermediul
acestora vizitatorii putandu-si imagina stravechile ,drumuri ae
vinului”: din crama n pivnita, din pivnita n piata, targ, iarmaroc sau
chiar peste hotarele tarii.

Hanul era amplasat ntotdeauna la rascruce de drumuri, pentru ca
cel care erau plecati de acasa sa se odihneasca, si manance si s bea. Pe
un perete al muzeului se afla firma hanului de la Zlodica — Ceplenita —
lasi, firma reprezentata pe o coasa din secolul XVII, langa o frigare
facuta din sabia haiducului Pantelimon de la Scobinti — lasi. Transportul
vinului se facea pe vremuri fie Tn butoaie de capacitate mica asezate pe
tarnite, in spatele cailor sau a asinilor, fie in care mari, trase de boi,
atunci cand cantitatea era insemnata. Un mijloc intermediar de transport
era carutul de dimensiuni medii, tras de om. Un astfel de carut, incarcat
Cu un butoias si 0 balercuta, constituie ansamblul ce ilustreaza Th muzeu
acest aspect din drumul vinului.

In prelungirea acestei sali, vizitatorii iau cunostinta cu
»universul domestic” al taranului, sala a V-a gazduind un interior
tradifional din sub-zona Harlau. Tn jurul coltului cu vatra, punctul
central a interiorului, se regasesc celelalte ,colturi” specifice
interioarelor de altadata: coltul cu pat (de odihna), cel cu masa (de
reprezentare) si cel pentru pastrarea vaselor si a alimentelor. Desigur,
mobilierul, tesiturile si cusaturile, precum si ceramica dau o nota
distincta acestui interior cu valente preponderent viticole. Ca mai
toate interioarele, si interiorul reconstituit Tn Muzeul Viei si Vinului
poarta amprenta puternica a opiniei comunitatii cu privire la ,ce
trebuie sa cuprinda” si ,cum trebuie si fie amengjat”. Prezenta
textilelor, majoritatea din satele invecinate Harlaului, constituie si
aici o caracteristica foarte vizibila, conferind caldura si bun gust
intregului ansamblu. Interiorul mai cuprinde, alaturi de obiecte din
lemn, metal sau alte materiale, un inventar bogat de vase din lut,
precum oale folosite la vatra pentru prepararea sau incalzirea
alimentelor, chiupuri, urcioare, cani, strachini, blide, taiere, oale si
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cani de diferite marimi, urcioare, borcane decorate s.a. De-a lungul
grinzilor sunt asezate din loc in loc buchete de busuioc, ceea ce
constituie o caracteristica a majoritatii interioarelor moldovenesti.

Incursiunea in lumea viticulturii moldovenesti continua la
demisolul cladirii; pe o scara din lemn se gunge in sala a Vl-a, aici
regasindu-se o parte din inventarul unei crame din vie. Des intalnita,
pand in urma cu 50 de ani, la podgorenii din Moldova centrala, cu
precadere in zonele Husi si pe platformele viticole ae Prutului, crama
din vie era constructia care detinea atét rolul de adapost de noapte al
taranului, Tn perioada rodului, cét, mai ales, acela de depozitar a
inventarului de unelte, instalatii, recipiente utilizate la munca in vie. Tn
urma cercetarilor de teren intreprinse de specidistii  Muzeului
Etnografic a Moldovel s-a putut documenta faptul ca acest tip de
constructie a disparut odata cu cooperativizarea agriculturii, Tn anii *50
a veacului XX. Tn urma retrocedarii podgoriilor, la Tnceputul anilor
'90, cramadin vie si-afacut din nou aparitiain anumite zone viticole e
Moldovei, avand acelasi rol stravechi.

Pentru reconstituirea interiorului cramei, specialistii muzeului
au aes intentionat un spatiu aflat la demisolul cladirii. Acest spatiu s-a
recomandat atét prin dimensiunile sale, cét si prin deschiderile pe care
le prezinta pe doua dintre laturi, permitand astfel vizitatorului sa vada,
din diferite unghiuri, inventarul de obiecte din interior. Acesta
cuprinde, ca orice crama din vie, unelte necesare lucrului n vie, unelte
si obiecte folosite la culesul strugurilor (cosarci, cosuri etc.), obiecte
folosite la zdrobirea strugurilor (zdrobitori) si recipiente pentru
pastrarea mustului si avinului (butoaie de diferite capacitati, balercute,
deja, péanii din lemn, fierbatoare, cepuitoare etc.). Mentionam ca,
special pentru acest muzeu, au fost achizitionate cateva obiecte dintr-o
crama din judetul Vaslui.

Sala a Vll-a este destinata ,,muncilor si credingelor”. Aici sunt
expuse putinele unelte folosite in vii (chitonogul, furca mare si cosorul),
prin procedee muzeologice aparte fiind prezentate vizitatorilor céteva
din multimea de obiceiuri si credinte din calendarul viticol. Tn aceasta
sala, mai mult cain altele, este evidentiata stransa legatura care a existat
Tntre munca in vie si nenumaratele credinte si superstitii ce nconjurau
vitade viesi produsul ei*’. Punctul central in jurul ciruia graviteazi sala

4" Silvia Ciubotaru, Folclorul medical din Moldova, lasi, Editura Universitatii
»Alexandru loan Cuza’, 2005, passim.
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este reprezentat de un cap de cal si de coliba paznicului de vie. Desigur,
texte explicative si imagini sugestive completeaza aceasta tema, altfel
destul de greu de tratat din punct de vedere muzeo-tehnic. Tot Tn acest
spatiu expozitional poate fi admirat un teasc mai rar intalnit, e vorba de
teascul peroti; acesta erainchiriat de catre proprietar celor care detineau
vii, dar care nu aveau un asemenea teasc; acesta era transportat direct in
podgorie si folosit imediat dupa zdrobire; apoi chiriasul isi onora
»contractul de nchiriere” in natura, platind o zecime din vinul obtinut.
Acest teasc era folosit Tndeobste in locurile unde proprietarii detineau
suprafete mici cu vie, astfel incét nu erajustificat cafiecare gospodar s
detina un teasc.

Reamintim ci uneltele de lucrat Tn vie sunt, in generd, cele utilizate
in agricultura, adici sapa, héarleul sau furca®. Unelte mai deosebite,
destinate exclusiv folosirii n vii erau chitonogul (chitanogul) pentru araci,
cosorul pentru ciuntitul varfurilor si raritul frunzelor (inlocuit in timp de
foarfece™), uneori o sapa mare, deosebiti de cele obisnuite, gheara, unealta
folosita la papurit, gripca, o rizitoare lati de fier cu maner de lemn®™, si
copeitorul pentru ,, deggjarea pimantului din jurul butucului”™. Un obiect
exotic, utilizat de catre paznicii viilor de atadata, era cornul de ceramica,
asemanator celui de vanitoare®; un astfel de corn din ceramici neagra
poate fi vazut in Muzeul Viei si Vinului.

Holul de la demisol, considerat sala a Vlll-a, adaposteste
instalagiile tehnice utilizate la tescuirea strugurilor. Cele cinci
teascuri din colectia Muzeului Etnografic a Moldovei, de mare
valoare prin ingeniozitatea si valoarea lor, ofera vizitatorilor o mini-
tipologie elocventa. Pastrate in crame sau folosite direct in vii, aceste
instalatii, esentiale pentru obtinerea vinului, auta privitorii Sa-si
contureze o imagine c& mai completa asupra viticulturii din
Moldova. Au fost astfel ilustrate elocvent modalitatile arhaice de
presare a strugurilor.

Teascul cu pene orizontale (de la Oneaga — Botosani) este un
obiect de referinta pentru acest tip stravechi de instalatie, care abia a

“8 Gh. Bodor, op. cit., p. 470.

9], Vladutiu, Etnografia romaneascd, Bucuresti, Editura Stiintifica si Enciclopedica,
1973, p. 183.

% Const. C. Giurescu, op. Git., p. 115.

*! Violeta-Veturia Bazarciuc, Cateva date cu privire la istoricul viticulturii Tn zona
Husilor si a instrumentarului viticol, in M SCIE, 1978, p. 399.

*2 |bidem, p. 473.
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mai putut fi documentat in lucririle de specialitate®. Folosite frecvent
Tn antichitatea greco-romana, aceste teascuri, dupa o cariera milenara,
au ncetat sa mai fie utilizate. Teascul cu grinda orizontala si surub (de
la Cotu Miculinti — Botosani) este o alta piesa expusa. Prin comparatie,
aceasta piesa face trimitere la tipurile asemanatoare din Transilvania,
subliniind puternicele interferente dintre cele doua provincii romanesti.
Teascul cu un surub central din lemn este tipul care s-a impus péana
astazi, modificarea principala privind Tnlocuirea surubului din lemn cu
unul de fier. Un alt tip de teasc din lemn, cel cu doua suruburi laterale,
impresioneaza prin masivitatea ,broastelor” si a mesei, dar si prin
eleganta si precizia executiel suruburilor, confectionate fara strung, doar
prin crestare. Obiecte asemanatoare inca se mai afla in uz pe Valea
Telginei — Vadlui.

Sala a IX-a este consacrata unui mestesug conex viticulturii,
butnaritul sau dogaritul. Data fiind importanta acestui mestesug, aparut si
dezvoltat mai cu seama datorita viei si vinului, Tntr-un muzeu dedicat
viticulturii nu putea lips ilustrarea mestesugului dogaritului. Vizitatorii pot
regas multe dintre uneltele dogarului, dar si unele recipiente de lemn
necesare depozitarii, conservarii si transportului vinului: butoaie, butoiase,
fedelese, ciubere, baerci s.a. Este reprezentata, evident cu mijloace
muzeale, o butnarie asa cum era in secolul a XVIl-lea, asta pentru ca au
fost gasite uneltele folosite de mesterii butnari din acea perioada: buturuga,
barda, scaunoaia unde era prinsa si prelucrata doaga, cazi, butoaie, precum
si un banc de dulgherie. Tn , atelier” sunt ilustrate atét fazele de prelucrare a
butoaielor (confectionarea doagelor si a cercurilor, montarea doagelor,
focaritul, gardinaritul, confectionarea si montarea fundului), cét si
expunerea uneltelor si instalatiilor folosite de butnari: topor, barda,
bedreag, mai, pene, ferastrau, cutitoaie, gealau, masa, papusa, sabloanele,
surubul pentru stréns doage, compasul, gardinarul etc. Spatiul expozitiona
restrans destinat butnaritului nu a permis expunerea principalelor produse
(cazi, butoaie etc.), care au mari dimensiuni. De aceea s-a optat in specia
pentru etalarea unor obiecte de dogarie mica.

Sala a X-a, ultima a muzeului, este destinata unui alt mestesug
care avea multiple legaturi cu viticultura, e vorba de olarit. Pe vremuri,
oaele de pamant (bardicile sau canile) erau folosite cel mai adesea la
bautul vinului, inclusiv de catre boieri si domni. De altfel, versurile unui

% N. Al. Mironescu, C-tin Iliescu, Cu privire la inventarul viticol tradifional —
calcatoarea si teascul, in ,, Sesiunea de comunicari stiintifice aMuzeelor de Etnografie
si Arta Populara”, Bucuresti, 1969, p. 181-198.
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cantec popular sunt edificatoare: ,La paméant cu talpa goala / Vinul
vechi se beadin oala”.

Reunind cele trel mari grupe ale ceramicii populare, ceramica
neagra, rosie smaltuita si nesmaltuita, sala a X-a prezinta un vast
repertoriu de forme, determinat atat de tehnicile de lucru, cét si de
utilitatea pieselor adaptate diferitelor necesitati casnice: oale,
strachini, talgere, cani, ulcioare, laptare, chiupuri, fierbatori pentru
vin. Sala debuteaza cu un sector dedicat ceramicii arheologice.
Evident, referinta principala este facuta asupra civilizatiei geto-dace.
In aproape toate centrele de olarit din Moldova s-au lucrat vase
speciale destinate oficierii unor datini stramosesti. Din aceasta
categorie surprind placut vizitatorii traditionalele mosoaice realizate
la Poiana Deleni — lasi, din ceramica neagra, si la Zgura— Vaslui, din
ceramica rosie nesmaltuita, decorate prin pictare cu var, precum si
oale de mosi de forme diferite, ce se dadeau de pomana, pline cu vin
sau cu diverse mancaruri rituale.

Partea principala a silii X este rezervata pieselor ceramice ce
formeaza inventarul viticol, aceste piese fiind foarte numeroase ca
tipologie. Din multitudinea de forme pentru capacitate se remarca cu
precadere recipientele pentru tinut bauturi si vasele pentru baut, un loc
special ocupand ,urcioarele”. De forme si marimi variate, ele
alcatuiesc, aaturi de otetare, cele mai caracteristice forme ceramice
romanesti, pastrate dupa foarte vechi traditii. Tn afara canilor pentru
servit vinul, Tn expunere ma sunt si pahirele de tuica, cescute
miniaturale, ulcioruse pentru consumul rachiului si a tuicii produse la
Tansasi Poiana Deleni — lasi.

O alta parte a silii este rezervata prezentarii unui atelier de
olar. Tn finalul mini-expozitiei dedicate oliritului s-a optat pentru
ilustrarea renumitului centru de ceramica neagra de la Poiana Deleni —
lagi. Aflat in apropierea orasului Hérlau, la o distanta de 15 km,
centrul de ceramica de la Poiana s-a facut remarcat in timp printr-un
olarit de foarte buna calitate, ce a pastrat multa vreme traditia
preistorica a ceramicii negre din La Tene-ul dacic. Nota caracteristica
a acestui tip de ceramica este bombarea accentuata a pantecelui
vaselor, indiferent de destinatia lor. Separat sunt expuse si cunoscutele
mosoaice de 0,5-1 I, maiestrit lucrate si ornamentate cu var, prin
Tnchistrire, cu paiul ori cu trestia, de renumiti olari din Poiana, precum
Toader Nicasi Andrei N. Gheorghe.
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Socotim ca cel care se vor incumeta sa treaca pragul acestui
original muzeu Tsi vor face o imagine cdt mai exacta asupra acestei
stravechi ocupatii a locuitorilor Moldovei, astfel incét, atunci cand vor
duce o ulcica devin lagura, Tsi vor aminti cu incantare si emotie de ceea
ce au vazut in targul Héarlaului! Find unic in Moldova cu acest profil,
Tndraznim sa afirmam ca Muzeul Viei si Vinului este o ingtitutie de talie
nationala, ba chiar europeana, si asteptam ca pragul acesteia s fie pasit
de catre toti cel doritori de cunoastere si de frumos; cu totii vor putea
cunoaste inegalabile marturii materiale si spirituale lasate noua
mostenire de catre stramosi.

Astfel, suntem convingi ca publicul vizitator, prin mai buna
integrare a acestui original muzeu Tn circuitul turistic intern i
international (printr-un marketing muzeal activ care si presupuna
activitati precum: crearea unui Site aparte pe site-ul Complexului
Muzeal National ,Moldova’ din lasi sau macar crearea unei sectiuni
specide in cadrul celui deja existent, utilizarea ator mijloace de
promovare electronica, folosirea unor materiale promotionale moderne
si atragatoare, o buna relatie cu mass-media, montarea unor indicatoare
vizibile la intrarile principale din Harlau, pe drumul european E 85, in
Targu Frumos, dar si Tn Botosani, un parteneriat specia si constant cu
agentiile de turism din lasi si Bucuresti, degustari de vin care s-ar putea
transforma Th momente de neuitat, un eventual Festival anual a Vinului
s.a), va avea prilgul sa cunoasca particularitatile specifice acestel
ocupatii stravechi aromanilor din Moldova.

Oricum, n scurtul timp trecut de la deschiderea Muzeul Viei si
Vinului acesta a organizat deja cateva manifestari aparte, iar expozitia de
baza a avut parte de aprecieri elogioase atét din partea specidistilor, a
mass-mediei, cét si a publicului vizitator (in acest sens, textele din Anexa
sunt edificatoare), muzeul din Harlau tinzand sa devina, pe buna dreptate,
un adevarat centru cultural local si regiona. Credem ca Muzeul Vie si
Vinului, desi unul relativ mic si izolat, are mari sanse Si supravietuiasca
CU succes Tn aceasta epoca agitata, putand fi incadrat, potrivit sintagmei
lui Kenneth Hudson, Tn categoria muzeelor ,, cu sarm”>*.

% Kenneth Hudson, O istorie sociald a muzeelor, Bucuresti, Editura Meridiane,
1979, p. 82.
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Résumé

Compte tenu de I’ association de la culture de la vigne et du vin a de nombreuses
croyances, tabous, pratiques magiques — religieuses, liés soit a des rites de purification, soit
a des gestes apotropaiques, la réalisation d’'un musée thématique n’est pas une simple
exposition des objets, outils et installations utilisés par le viticulteur dans I’ Odyssée du
travail, mais surtout une vaste recherche qui met en évidence le réle omniprésent du vin
dans la vie de I’homme traditionnel. Choisissant ce principe méthodologique, on a voulu
faire en sorte que le Musée de la Vigne et du Vin de Héarlau — lasi soit un miroir fidéle de la
présence et du réle de cette ancienne et miraculeuse boisson dans la vie de nos ancétres, de
lavenue au monde jusgu’ alamort, qu'il s agisse soit du travail, soit de laféte. De la sorte,
le Musée de la Vigne et du Vin présente les résultats d’'un intensif travail de recherche
scientifique entrepris a travers la Moldavie, surtout dans les zones viticoles, par les
spéciaistes du Musée Ethnographique de la Moldavie, mettant ainsi en valeur I’une des
plus anciennes occupations des Roumains de Moldavie. La création de la thématique de
principe et aussi de la thématique éaborée, I'aménagement de I’ espace pour I’ exposition,
et la réalisation proprement dite de |’ espace ont requis une longue période de temps, qui
S est étendue de 2002 jusqu’ a I’ été 2006.

Aprés quelques considérations introductives concernant le réle extrémement
important du vin dans la vie de I’ homme archaique, le matériel fait une courte présentation
delaviticulture de Moldavie, présentation documentée par les documents historiques, mais
aussi par ceux de nature ethno-folklorique. Les auteurs ont par la suite passé en revue
I historique du batiment qui abrite le musée et qui est situé rue Logofat Tautu, no 7. La
construction date de lafin du XV111°"siécle — début du X1X "™ et semble avoir appartenu &
un successeur du chancelier Tautu.

Le Musée de la Vigne et du Vin détient des objets de patrimoine de grande valeur
documentaire et scientifique, étant structuré selon plusieurs coordonnées ethnologiques
fondamentales. L’ exposition est constituée selon les deux niveaux du batiment (rez-de-
chaussée et sous-sol), étant «racontée» en 10 salles de musée. La présentation du circuit de
visite est réalisée par la mise en évidence de quelques aspects plus importants des 10 salles.
La premiére salle, située au rez-de-chaussée, familiarise le visiteur avec la liaison entre le
vin et la naissance, I’ enfance et la jeunesse de I’homme; la deuxiéme salle met en évidence
le r6le de I'homme dans |e deuxiéme grand rite de passage, ¢’ est-a-dire les noces, et dans
la troisiéme salle on suggére les interférences du vin a la mort et aux funérailles; la
guatriéme salle reconstitue I atmospheére d’ une auberge, |’ un des plus importants arréts sur
la voie du vin; continuant cette salle, les visiteurs rencontrent dans la cinquiéme sale
I «univers domestique» du paysan, tel qu'illustré par un intérieur traditionnel de la
sous-zone de Hérlau; I'incursion dans I'univers de la viticulture traditionnelle moldave
continue au sous-sol du bétiment, et suivant une escalier en bois les visiteurs arrivent dans
lasixiéme salle, ou se retrouve une partie de I’ inventaire d’ une cave avin; la septiéme salle
est censée illustrer « les travaux et les croyances », et le hall du sous-sol, utilisé en tant
gu’ huitiéme salle, abrite les installations techniques utilisées pour presser les raisins, alors
que la neuviéeme salle est consacrée a un métier connexe de la viticulture, la réalisation des
tonneaux et des douves, et la dixiéme et derniére salle du musée présente un autre métier a
multiples liaisons avec la viticulture, & savoir la poterie.

L’ étude fournit aussi des annexes tres utiles, telles la carte du département de lasi
(avec la position exacte de laville de Harlau), le plan de I’ exposition, quelques impressions
et opinions de spécialistes trés connus dans le domaine mais aussi de visiteurs avises, et a
la fin des images de I'inauguration du Musée, de |’exposition permanente et auss des
manifestations organisées en 2006 et 2007.
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IMPRESII. OPINII

Aceste stravechi meleaguri romanesti — pe care vita de vie a
nutrit mereu sperante, idealuri si dragoste de viata, iar vinul, liant,
potrivit credintei, intre om si divinitate, a fost permanent un aliat al
omului in munca, in lupta si-n iubire de mosie — aceste meleaguri,
spuneam, aveau hevoie de un Muzeu a Vie si Vinului, Tmplinit Tn
exponate graitoare care sa ilustreze deopotriva legatura vinului cu
dumnezeirea, precum si existenta noastra pe aceste plaiuri...

Si iata Tmplinita porunca de suflet roménesc intr-o institutie
muzeali de prestigiu. Ti dorim din toata inima ca, Tntr-un viitor nu prea
Tndepartat, sa-si capete dimensiunile meritate!

Acad. Valeriu D. Cotea

Muzeul Viel si Vinului din Harlau este una dintre cele mai
frumoase idei puse Tn practica Tn Romania ultimilor ani. Aici au fost
puse laolalta imaginatie, forta traditiel, Memoria, generozitate, spirit
practic si 0 mare raspundere civica. Astfel, un conac medieval care a
supravietuit ca prin minune, a guns sa reprezinte o atractie culturala si
un semn de identitate. Felicitari!

Principele Radu

O placuta surpriza sa poti parcurge un arhaic ,,drum al vinului”
din viata oamenilor de pe aceste meleaguri, prin intermediul unei
excelente scenografii muzeografice. Felicitari colegilor nostri pentru
patrimoniul ce-l detin, pentru expunerea moderna si pentru devotiunea
profesionald de care dau dovada! Uram acestui ,tanar” vlastar al
muzeografiei etnografice romanesti viata lunga, dezvoltare armonioasa
si 0 accentuata prezenta Tn congtiinta comunitatii.

Dr. Doina lsfanoni —director stiinyific al
Muzeului Narional al Satului Bucuresti

Felicitari celor care au trudit la restaurarea acestui monument, la
realizarea acestui muzeu si la recuperarea, pentru posteritate, a unor
bunuri de valoare exceptionala pentru patrimoniul cultural nationa si...
universal! Sustin ideea altor vizitatori ca aici este bine sa se faca si niste
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degustari si chiar desfaceri de produse viticole... Multumiri pentru tot ce
faceti pentru cultura roméneascal

Mihai Gorgoi — Inspector sef in Ministerul Culturii si Cultelor

Cu mii de multumiri pentru disponibilitatea de a organiza la
muzeu o parte a manifestarii stiintifice ,Zilele francofoniei”, editia a
Xl1Il-a. Un muzeu de talie europeana care merita cunoscut in Romaniasi
n strainatate!

Prof. univ. dr. Marina lonescu, Sef al catedrel de Limba si
Literatura Franceza, Univ. , Al. l. Cuza” lagi

Felicitari celor care au contribuit la realizarea acestui splendid
muzeu; am regasit aici, cu incantare, ceva din spiritul lui Bernea, de la
Muzeul Taranului Roman! Multumesc!

Prof. univ. dr. Elena-Brandusa Steiciuc

Very interesting and unique. | have visited wine aveas in a
number of countries twroughout the world. Nowever | have never seen
anything comparable to This museum.

R. Bruce Ving, Athens, Georgia, USA

O fascinanta incursiune in universul autentic a sufletului
romanesc! Un drum nostalgic inspre originile neamului, inspre ceea ce
este esenta si valoareal Felicitari pentru aceasta bijuterie de arhitectura,
de etnografie si de spiritualitate! Laudata fie truda celor care au avut
ideeasi au zidit acest lacas al sufletului nostru!

Prof. Mihagla Vornicu, Liceul ,, V. Alecsandri” din lagi, in
numele celor 40 de cadre didactice, de Limba si Literatura Romana din
lasi care au vizitat acest muzeu

A avut dreptate Sadoveanu: vinul e o doftorie dumnezei asca!

Nicolae Galarean, loan Pintea si colegii dela Direcria
Judereana pentru Cultura Bistrira Nasaud
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Muzeul Viel si Vinului m-a impresionat in mod deosebit, atét pe
mine, cét si pe colegii mei de clasa. Ne-au placut mult obiectele (piesele)
Cu care era produs vinul si ne-au impresionat costumele populare care
erau Tmbracate Tn zi de sarbatoare de locuitorii acestor imprejurimi. Este
un muzeu foarte dragut, cochet si curat, care poate intrece orice muzeu
din tara. Spun acest lucru pentru ca noi, elevii din clasaalV-aam vizitat
si ate muzee care ne-au impresionat, dar acesta le intrece pe toate...

Colectivul clasel a IV-a, Scoala Holboca — | asi

Felicitari celor care s-au gandit sa intemeieze acest muzeu. Am
fost placuti impresionati de prezentare.

Turisti din Brasov si Craiova

Felicitari! Ati facut o treaba excelenta. Face 5 lel biletul nu 1,5
lel. E preaputin pentru ceea ce am vazut aici.

Turist, Targoviste

Un gand bun, o impresie frumoasa... dar 0 sugestie: trebuie sa
dati sa se deguste si vin.

Turigt, lasi

O retraire a unui trecut incarcat de farmec si culoare. O adevirata
opera muzeistica dujita cu daruire si bucurie de d-I prof. Paul lancu.

Turist, Bucuresti

Sunt foarte bucuros pentru ca am avut ocazia sa vad acest muzeu
care pastreaza aerul dupa care tanjim astazi.

Turist, Piatra Neany

Ma mandresc cu un asemenea muzeu. Unul dintre cele mai
frumoase pe care le-am vazut. Felicitari! A meritat atdta munca.

Turist din Egipt
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O impresie placuta si de neuitat!
Elevii Scolii Nacu, comuna Deleni — lagi

Very nice surprise in Harlau!

C.A., San Francisco, California, USA

»INnvino veritas!” ... cu adevarat ne-am simtit pasind de-a lungul

vremurilor, constatand acest adevar. Felicitari pentru initiativa de a crea
acest Muzeu al Vinului pe aceste meleaguri pline de legendal

Profesori dela Scoala lon Creanga din lagi

Va multumesc pentru daruirea cu care pastoriti aceasta bijuterie
aHarlaului si atarii!

Prof. Oana Spinu, Harlau

Unul din cele ma grozave muzee. Excelenti ideea de
organizare! Excelenta prezentareal Felicitari!

Prof. univ. dr. V. Fluture, lasi

Este pentru noi un noroc, o binecuvantare, un neasteptat moment
de descoperire a acestui muzeu. Felicitari!

Cadre didactice si elevi ai Scolilor Normale din lagi si Chisinau

Frumos, dar fara vin nu are acelagi farmec. Multe din aceste
obiecte se pot vedea si in alte muzee, dar aici au un farmec aparte.

Mihaela Curitaru, lagi
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ILUSTRATII

20 iulie 2006 (Sf. Ilie) — Inaugur area muzeului
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Sala| — Nasterea si tineretea
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Salalll —Moarteasi iInmormantarea
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Sala |V —Hanul (ratosul)
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SalaV —Interiorul traditional
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SalaVIl —Crama
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Sala VIl —Munci si credinte
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Sala VIl —Instalatii tehnice
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Sala | X —Butnaritul
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Sala X - Ceramica
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Manifestari culturale
(expozitii tempor ar e, spectacole, seri muzeale etc.)
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PATRIMONIU, MUZEOGRAFIE

UN MUZEU EUROPEAN LA HARLAU - IASI:
MUZEUL VIEI SI VINULUI

Marcel LUTIC, Paul IANCU, Ovidiu FOCSA
Tn memoria lui Val Condurache

In comunitatile traditionale ale romanilor din Moldova, la fel ca
la toate popoarele care au cunoscut viticultura, vinul a fost asociat
sangelui si integrat ceremoniilor si riturilor sacre. Colectat si pastrat la
inceput in saci de piele de animal si/sau in vase de lut, vinul era
consumat la marile sarbatori comunitare, In riturile de trecere sau n
momentele obignuite ale vietii, reprezentand o ofranda rituala in libatiile
destinate cultului stramosilor. Sursa a extazului mistic, vinul a fost si a
ramas (chiar daca putin constientizat) simbolul transformarii vegetalului
in fortd spirituali. Tnaintasii nostri aveau o pronuntati tendinti de a
transforma actele fiziologice, inclusiv bautul, in ritual, astfel putand sa
acorde respectivelor acte o mare valoare spirituala’.

Reminiscente ale unei spiritualitati stravechi sunt sarbatorile
strans legate de cultivarea vitei de vie, sarbatori patronate mai ales de
Sfantul Gheorghe si Sfantul Trif sau Trif Nebunul?, divinitati care, cu
sigurantd, au Inlocuit sau au suprapus altele anterioare crestinismului.

Asocierea cultivarii vitei de vie si a vinului cu numeroaSe
credinte, tabu-uri, practici magico-religioase, legate fie de rituri de
purificare, fie de gesturi apotropaice, a facut ca realizarea unui muzeu
tematic sd nu fie doar o simpld expunere a obiectelor, uneltelor si
instalatiilor folosite de viticultor in odiseea muncii, ci, mai ales, o
ampla cercetare care sd evidentieze rolul omniprezent al vinului in
viata omului traditional. Alegand acest principiu metodologic, am dorit
ca Muzeul Viei si Vinului din Harlau sa oglindeasca fidel prezenta si

! Mircea Eliade, Tratat de istorie a religiilor, Bucuresti, Humanitas, 1992, p. 48.

2 lvan Evseev, Enciclopedia semnelor si simbolurilor culturale, Timigoara, Editura
Amarcord, 1999, p. 486; A. Fochi, Datini si eresuri populare de la sfarsitul sec. al
XIX-lea. Raspunsuri la chestionarele lui N. Densusianu, Bucuresti, Editura Minerva,
1976, p. 264-266; 1. Muslea, Ov. Barlea, Tipologia folclorului din rdspunsurile la
chestionarele lui B. P. Hasdeu, Bucuresti, Editura Minerva, 1970, p. 464.
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rolul acestei stravechi si miraculoase bauturi in viata inaintasilor
nostri, de la nastere pana la moarte, fie ca e vorba de munca, fie ca e
vorba de sarbatoare.

Credem ca ideea organizarii unui astfel de muzeu intr-o zona
cu puternice traditii viti-vinicole a fost salutara. Munca de gandire si
realizare a tematicii de principiu, cat si a celei elaborate, amenajarea
spatiului in vederea expunerii si panotarea propriu-zisd a fost
indelungatd, incepand din 2002 si durand péana in vara lui 2006.
Astfel, Muzeul Viei si Vinului insumeaza rezultatele unei intense
munci de cercetare stiintifica intreprinsd in Moldova, cu precadere in
zonele viticole, de «catre specialistii Muzeului Etnografic al
Moldovei din Iasi, punand in valoare una dintre cele mai vechi
ocupatii ale romanilor. Structurat pe doud nivele (parter si demisol)
si ,,povestit” in 10 sdli muzeale, muzeul din Harlau, gandit dupa
toate regulile muzeografiei si muzeo-tehnicii moderne, adaposteste
si tezaurizeazd obiecte ale patrimoniului cultural national din zona
Moldovei, de la Vaslui la Radauti, de la Husi la Odobesti si Panciu,
de la Botosani si Harlau.

Viticultura din Moldova. Scurti prezentare

Sacralitatea vitei de vie si a vinului este anterioara
crestinismului; acest fapt reiese din modul de raportare la vin al dacilor®,
dar si din unele credinte ale romanilor din Moldova, credinte ce au cu
siguranta o vechime mai mare decat crestinismul; potrivit unei astfel de
credinte, se spune ca trebuia sa muncesti via 7 ani i sa nu te superi, NicCi
sa injuri, chiar daca te-al zgaria sau taia: ,,Atunci Dumnezeu i{i iarta
pacatele, te duci drept la cer™.

E cert ca viile moldovenesti au supravietuit stravechilor vii
dacice. Podgoriile (etimologic, podgorie inseamna ,,sub munte™) de
altadata aratau cu totul altfel decat cele de azi; pe vremuri, podgoria se
confunda adesea cu insasi vatra satului; in vii se gaseau butuci seculari,
avand uneori proportii impresionante. Interesant e si faptul ca vita de vie

® Dan Oltean, Religia dacilor, Bucuresti, Editura Saecculum 1.0., 2002, p. 99.

* E. N. Voronca, Datinile si credintele poporului romdn, adunate si asezate in ordine
mitologica, Cernauti, 1903, p. 901.

®> B. P. Hasdeu, Originile viniculturii la romani, in ,,Columna lui Traian”, V1/1874,
p. 93; Constantin Cihodaru, Podgoriile de la Cotnari si Hirlau in economia Moldovei
din sec. XV-XVIII, in ,,Analele Stiintifice ale Universitatii «Al. 1. Cuza» din Iasi”
(s. n.), sect. III (Stiinte sociale), a. Istorie, tom. X, an 1964, p. 5.
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crestea in preajma pomilor®, sintagma ,0 vie cu pomet” (livezi)
revenind adesea in documentele medievale. Viile erau sadite in locuri
pustii, locuri daruite de domn; alteori, padurile erau defrisate pentru a se
planta vita de vie'.

In functie de varsta si stare, moldovenii numeau via in chipuri
diferite; astfel, via pana in trei ani era tandrd, dupa trei ani era bund,
facatoare sau lucrdtoare, cea In putere, fara lipsuri sau goluri se
numea intreagd sau batrana, paragina sau pdaragine fiind via lasata in
pardsire, in timp ce locul de unde a disparut via era numit sterp®.
Indiferent de nume, toate viile trebuiau ingradite’, altfel puteau fi
pierdute. De obicei, mai multe vii erau ingradite laolalta, formand
astfel 0 ograda™®.

Potrivit istoricilor, cele mai vechi vii din Moldova au fost in partile
de la vestul Siretului'*, primul document in acest sens fiind din 7 ianuarie
1407, document care face referiri insa la realitati din timpul domniei lui
Petru Musat (1375-1391)*2. Cei mai vechi proprietari de vii au fost domnii
si targovetii, iar mai apoi boierii i manastirile, acestea din urma adunand
din danii domnesti si boieresti sute de falci (1 falce = 1,4 ha) de vie, Tn
special in zona Cotnari — Harlau. Sub raportul calitatii viilor si vinului, cea
mai buna podgorie era, potrivit lui Cantemir, cea de la Cotnari (,,este mai
de soi i mai nobil decét toate vinurile din Europa”*?), urmand cele de la
Husi, Odobesti, Nicoresti, Greci si Costesti®. Inca din veacul al XV-lea,
vinurile Moldovei au fost mult laudate de cilitorii aflati in trecere pe aici®;
de pilda, despre aceleasi vinuri de Cotnari, Veranici spunea ca ,,sunt atat de
bune la gust si de soi atat de ales, incat nu mai doresti nici vinurile de

® 1. C. Teodorescu, Pe urmele unor vechi podgorii ale geto-dacilor, Bucuresti, Editura
Agrosilvica, 1964, p. 23.

" Const. C. Giurescu, Istoricul podgoriei Odobestilor (din cele mai vechi timpuri pdnd
la 1918), Bucuresti, Editura Academiei, 1969, p. 78.

¢ Ibidem, p. 80-81.

° Constantin Cihodaru, op. cit., p. 15.

1% Const. C. Giurescu, op. cit., p. 81.

! Constantin Cihodaru, op. cit., p. 5.

12 Documenta Romaniae Historica, A. Moldova, vol. I, Bucuresti, Editura Academiei,
1975, p. 29-30.

'3 Dimitrie Cantemir, Descrierea Moldovei, Bucuresti, Editura Minerva, 1973, p. 52.
 Ibidem, p. 52-53.

> N. Al. Mironescu, Consideratii privitoare la geneza si istoricul rdspéndirii vitei de
vie pe teritoriul Romaniei, in ,,Museum — Studii si comunicari de istorie si etnografie”
(MSCIE), Golesti — Arges, 1978, p. 294.
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Falern si chiar comparandu-le iti plac mai mult acestea™®, iar un ungur, pe

la inceputul secolului al XIX-lea, recunostea ca in Moldova ,,sunt vinuri
care pentru bunatatea lor pot si se sfideasca cu cele unguresti”™!’.

,Epopeea” muncii in vie este bine surprinsd de calendarul
popular, calendar care a reglat, dupa repere cosmice, biologice si
vegetationale ancestrale intreaga viata si activitate a naintasilor nostri
pana in pragul veacului al XX-lea. Munca in vie nu se putea face
oricum; acest fapt deriva din sacralitatea vitei de vie, unele legende
romanesti legandu-i originea de sangele ce s-a scurs din rana
Mantuitorului: ,,In coasti l-au intepat, / Din coasta i-au curs / Sange si
apa. / Din sange si apa / Vita de vie, — poama; / Din poama — vin, /
Sangele Domnului pentru crestini...” %,

Datorita importantei de care se bucurau, vita de vie si vinul au
fost puse, de multe popoare, sub patronajul unora dintre divinitatile
pagane si sfintii cei mai respectati’®. La romani, unul dintre acesti
patroni este Sfantul Trif, numit si Trif Nebunul, sfint tinut pe
1 februarie. Nebuneala acestui sfant, de fapt o divinitate precrestina ce
avea printre ,atributii” si stapanirea viermilor, s-ar trage chiar din
ameteala produsa de vin. Acum, in ziua Sfantului Trif, ,podgorenii se
duc cu preot la vii, de fac sfestanie viilor, ca sa fie roditoare si pazita de
grindina si mana”®. De asemenea, se taie butucii de vie?'.

Din luna martie incepeau lucrdrile efective in vii; ele durau
»INtr-o serie neintreruptd, de la inceputul primaverii si pana in pragul
iernii. Acestea se aplicau atat asupra solului, cat si asupra vitelor”?.
Pamantul dintre randurile de vie pusa, cel mai adesea, pe araci era
sdpat sau arat de mai multe ori. Se pare cd prima operatiune de acest
fel avea loc in lunile martie-aprilie, scopul principal fiind acela de a
face sa creasca mugurii; a doua lucrare din vie, desfasurata prin lunile
mai-iunie, viza inflorirea vitei, iar a treia, din lunile iulie-august,
urmdrea s griabeasca coacerea strugurilor®,

18 Gherasim Constantinescu s. a., Drumurile viei si vinului in Romdnia , Bucuresti,

Editura Sport-Turism, 1977, p. 14.

7 Const. Prisnea, Jara vinurilor, Bucuresti, Editura pentru Literatura, 1961, p. 74.

® Tudor Pamfile, Sarbadtorile de toamna si postul Craciunului, Bucuresti, Socec,

1914, p. 16.

19 |van Evseev, op. cit., p. 486.

20 Artur Gorovei, Credinge i superstitii ale poporului romdn, Bucuresti, Socec, 1915, p. 19.

2! Jvan Evseeyv, op. cit., p. 488.

Z Vasile Chirica, Silviu Vacaru, Podgorii iesene, lasi, Editura Helios, 2002, p. 38.
Ibidem.
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n timpul acestor munci, alte sarbatori si obiceiuri colorau
,relatia” oamenilor de altadata cu vita de vie. Astfel, pe 23 aprilie, la
Sfantul Gheorghe, alt patron al vitei de vie la romani®*, se ficeau,
jardsi, rugiciuni in vii si la pivnite?®®. La Armindeni (1 mai) exista
obiceiul destuparii butoaielor cu pelinul de mai®. Marea teama pe care
o inspirau joile de dupa Pasti, de regula primele noud, se constata si in
interdictia de a nu se lucra acum n vii, ,.ca si nu dea grindind”?’. La
Sanziene oamenii ieseau cu bautura si cu mancare in dealurile viilor?,
aceasta sarbatoare solstitiala, Tn care soarele era in prim plan, avand
darul de a stimula activitatea din vii. In sfarsit, pe 6 august, la
Schimbarea la Fata (Probajenii) moldovenii duceau primii struguri
copti la bisericd; dupa blagoslovirea lor de catre preot, acestia erau dati
de pomand, o cutumad respectatd cu strictete pe vremuri interzicand
consumul strugurilor Tnaintea acestei sarbatori®®. Dupd cum se
observa, la aceste sarbatori 3predominau Sriturile de ocrotire si de
stimulare a cresterii si rodirii”*°.

In acelasi timp, pe langd obiceiurile si credintele specifice
acestor sarbatori importante in calendarul viti-vinicol, stramosii nostri
acordau o mare importantd unor mijloace ancestrale de aparare a rodului
viei; dintre acestea, amintim obiectele apotropaice de genul capatanilor
de animale, sperietorilor, pasarilor mitico-magice, firelor de ata rosie
etc., precum si ofrandele rituale puse la radacina vitei de vie™".

Prin traditie, recoltatul strugurilor 1incepea dupad caderea
frunzelor, cand erau aproape stafiditi*?, calendarul popular precizand si
o sarbatoare pentru inceperea acestei importante munci, anume Ziua
Crucii (14 septembrie), sarbatoare numitda, Tn sudul Romaniei, si
Cristovul viilor®. Primii struguri erau storsi intr-un ciubar, atunci cand
se varsa continutul acestuia in cada cei prezenti chiuind ,,ca sd fiarba
vinul mai repede” sau ,,ca sa fie vinul tare”, Indeobste, primul must

2% |van Evseev, op. cit., p. 486.
% |bidem.

%8 Ibidem, p. 488.

2T Sarbatori i obiceiuri, vol. IV, Moldova, Bucuresti, Editura Academiei, 2004, p. 356.
28 Jvan Evseev, op. cit., p. 488.
2 Sarbatori..., p. 355.

%0 |, Evseev, op. cit., p. 489.

%1 Ibidem.

%2 \asile Chirica, op. cit., p. 41.
%% |. Evseev, op. cit., p. 489.

% Sarbatori..., p. 355-356.
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era dat tot de pomana®. Culesul dura circa o luna de zile, ntinzandu-se
pand la Vinerea Mare (14 octombrie), simultan avand loc si alte munci
in gospodarii sau chiar in cramele organizate in vii. Prima operatie
consta in calcatul strugurilor in lin, calcator, jgheab sau corata, niste
trunchiuri de copac de mari dimensiuni scobite mestesugit%. O unealta
des folosita pe vremuri era si mustuitoarea confectionatd din crengi de
copac®’. Adesea, cei care nu aveau teascuri, utilizau zdrobitorile sistem
valt®, acestea fiind puse deasupra ciuberelor sau a cazilor.

De obicei, din primii struguri se didea de pomana, acest lucru
facandu-1 in special cei care aveau morti tineri>. Uneori, chiar de Ziua
Crucii, dupa culesul viilor sau la calcatul strugurilor, se facea
asa-numita ,,petrecere a vinului”, participantii band din vinul vechi®.
Strugurii erau pusi in cosuri impletite din nuiele de rachita sau in albii
de lemn*. Cei care cilcau, de reguld barbati, trebuiau sa urmeze reguli
stricte, de la spalatul pe picioare pana la neatingerea pamantului atat
timp cat calcau strugurii; numarul lor varia intre doi si sapte, adesea
munca fiindu-le insotitad de cantatul din fluier*.

Putem afirma cu certitudine ca Moldova, asemenea celorlalte
tari romanesti, @ avut 0 puternica traditie viti-vinicold; Tn acest sens,
realitatile veacurilor trecute, realitdti consemnate si In numeroase
documente de naturd etno-folcloricd, sunt de netagaduit. Tn tot acest
context, nu e de mirare ca B. P. Hasdeu a putut afirma despre natiunea
romana ca este ,,0 natiune eminamente vinicola”®.

Scurt istoric al cladirii

Cladirea in care se afla muzeul este situatd in orasul Harlau
(aflat la 70 km de Iasi, pe drumul spre Botosani), pe strada Logofat
Tautu, nr. 7. Constructia dateaza de la sfarsitul secolului al XVIll-lea si
inceputul secolului al XIX-lea si se pare ca a apartinut unui urmas al

% |bidem, p. 355.
% Gh. Bodor, Melania Ostap, V. Semendeaev, Viticultura in Muzeul Etnografic al
Moldovei, in MSCIE, 1980, p. 470.

%7 Ibidem.

%8 Ibidem.

% Sarbatori..., p. 355.

“® Ibidem.

* Vasile Chirica, op. cit., p. 41.
“2 Ibidem, p. 42.

“% B. P. Hasdeu, op. cit., p. 95.
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logofatului Tautu. Cladirea este masiva, cu fundatie din piatrd si are
dimensiunile in plan de 19,5 m si 14,65 m. Zidurile portante au grosimi
de 70-90 cm si sunt din piatra si caramida. Este structurata pe demisol,
pivnitad cu bolta si parter. Intrarea principala este situata pe fatada de sud
si se face prin intermediul unei scari din piatra bruta.

Tn decursul anilor, constructia a suferit unele modificari, dar nu
esentiale. Astfel, in 1875 si-a schimbat functiunea din resedinta
boiereascd 1n sediu al Oficiului Postal. Amenajarile au fost initial
sumare, cea mai importanta schimbare avand loc dupa cel de-al Il-lea
razboi mondial, cand in incaperile de la demisol s-au executat pardoseli
din beton, turnandu-se si un planseu din acelasi material la trei dintre
incaperi, introducéndu-se astfel si centrala termicd. Probabil ca in
aceasta perioada au disparut si sobele, ramanand, in prezent, doar nisele,
ocnitele acestora si cosurile de fum.

Constructia si-a mentinut aceasta destinatiec pana in 1983, fiind
cunoscutd de localnici sub denumirea de Casa Postei. Faptul ca este
monument istoric a atras trecerea cladirii sub jurisdictia Primariei orasului
Harlau, amenajandu-se aici Muzeul de Istorie si Etnografie. Ca muzeu, a
trecut, la 22 mai 1990, in subordinea Complexului Muzeal National
,Moldova” din Iasi, conform Deciziei nr. 334 a Prefecturii Judetului Iasi.

Incepand din decembrie 1999 au inceput executarea lucririle de
consolidare a structurii de rezistentd, scoaterea de sub cota de
inundabilitate a demisolului si a pivnitei prin crearea unui dren
perimetral si luarea masurilor pentru inlaturarea igrasiei din peretii
cladirii. Cu prilejul lucrarilor au fost date la iveald noi spatii la demisol
(umplute, anterior, cu pamant), demonstrandu-se astfel ca intregul
demisol a fost candva locuit sau servea drept spatiu de depozitare a
alimentelor. Precizdm ca finantarea restaurdrii a fost suportata in
intregime de catre Ministerul Culturii si Cultelor.

Circuitul de vizitare

Muzeul Viei si Vinului detine piese de patrimoniu de mare
valoare documentara si stiintifica, fiind structurat pe cateva coordonate
etnologice fundamentale. Una din aceste coordonate vizeaza
recuperarea ordinii ,,de profunzime a obiectelor, legea unei lumi care se
destrami sau se transformi radical in momentul actual™**,

* Horia Bernea, Tematica Muzeului Taranului Romdn, in ,Revista muzeelor”, nr.
4/1996, passim.
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Primele trei sali ale muzeului surprind prezenta vinului in cadrul
celor trei mari rituri de trecere din existenta umana: nasterea cu botezul,
nunta si moartea cu inmormantarea; obiecte originare, precum si
sugerarea unor obiceiuri, credinte si practici mitico-magice specifice
acestor momente alcatuiesc substanta acestor sali introductive. Pentru
fiecare dintre aceste trei rituri de trecere a fost amenajata cate o sala
speciald. Cele trei sali zugravesc preocupdrile de zi cu zi ale
moldovenilor, cu traditiile si obiceiurile lor, cu credintele si superstitiile
legate de vita de vie.

Sala . Nasterea, copilaria, tinerefea. in intentia organizatorilor,
primul contact al vizitatorului cu muzeul s-a dorit a fi o dovada a
Jrelatiei” lipsita de echivoc a omului traditional cu vinul de-a lungul
intregii sale existente, de la cele mai banale pana la cele mai importante
momente, atat personale, cat si comunitare. Astfel, vinul isi face simtita
prezenta in viata omului traditional inca din perioada prenatala, fie prin
consumarea in mod ritual de citre femeile sterpe a unui amestec de
plante fierte in vin, fie pentru pastrarea sarcinii; acum, o alta reteta,
incarcata de valente apotropaice, este pusd in practica de catre femeile
insdrcinate. Expresia muzeograficd a acestor practici arhaice S-a facut
prin alaturarea unei cani de vin si a unei canite de rachiu cu tulpini de
trandafir, frunze de menta si miez de nuca in cruce.

Urmatorul moment este recreat prin expunerea unei copaii,
amenajatd ca patut pentru noul-nascut, aldturi de care sta talgerul
moasei (din lemn), cu ,,pupdza” (colacul traditional) in care sunt
infipte monede, precum si doua cani. Din momentul aparitiei pe
lume, noului venit i va fi marcata intreaga existentd de prezenta
vinului. Sub leagan sunt amplasate cateva obiecte puse acolo in
intdmpinarea ursitoarelor, printre care si o oala cu vin care
demonstreaza ca aceasta licoare il va Insoti pe cel ndscut toata viata.
Este motivul pentru care urmaitoarea expresie muzeograficad se
articuleazd in jurul unui manechin invesmantat in port de copil,
avand la picioare un tortar si un ulcior de vin, ansamblu care
ilustreaza practica trimiterii copiilor cu hrand si bauturd la lucratorii
din tarina. Straiele traditionale cu care erau imbracati cei care
vegheau pruncul sunt brodate cu motive viticole, struguri sau vita de
vie. Pana in momentul ,,lumirii” tanarului, un loc aparte il are vinul
in ritualul impartasaniei, episod ce este redat prin constituirea unei
secvente muzeografice compusa din potir, busuioc, pristornic,
lingurita de impartasanie si cruce de mana.
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Centrul de rezistentd al acestei prime sali il constituie un
ansamblu muzeografic ce defineste sezatoarea, moment in care munca,
snoava, cantecul si jocul se desfasurau in jurul ulcelei de vin.
Respectivul ansamblu are drept fundal o scoartd cu motive skeomorfe
(vartelnita). In fata acesteia, pe 0 masi joasd din lemn, cu trei picioare,
inconjurata de sase scaune cioplite, se afla un fus, un fluier, cani de vin,
cateva maciulii de usturoi si un foarfece legat la gurd cu sfoara de
canepa. Prezenta foarfecelui legat la gurd si a maciuliilor de usturoi pe
masa sezatorii surprind un alt obicei insotit de bautura — Pazitul ritual al
usturoiului in noaptea de Sfantul Andrei. In aceasti noapte, fetele mari
dadeau un ulcior cu vin si colacul unui bdiat pe care 1l alegeau dintr-un
grup de flacai.

Sala a Il-a. Nunta. In ,,camera nuntii”, mireasa si mirele sunt
imbracati in costume traditionale; langa cei doi se afla vornicul de masa
care are in mani o ploscd cu vin si invitd sitenii la masa cea mare. In
esentd, asa arata sala destinata nuntii.

Ca rit de trecere ce asigura stabilitatea si, mai apoi, continuitatea
neamului, nunta nu putea sa nu fie asociata cu vinul, bautura miraculoasa
care asigurd, in anumite conditii rituale, legatura cu stramosii nostri si
Divinitatea. Nunta era si este inca preludiul, conditia necesara perpetuarii
speciei umane; in acest context, vinul, cu ale lui puteri fecundante si
transformatoare®, trebuia neaparat sa aiba un rol important in ,,scenariul”
nuntii. In aceastd sald este sugerat modul in care vinul marcheazi nunta
arhaica; obiectele tridimensionale din patrimoniul Muzeul Etnografic al
Moldovei, obiecte folosite in cadrul nuntii sau care au o legatura
intrinsecd cu viata tinerei familii, fotografiile de epoca si textele despre
rolul vinului in timpul nuntii, au ca scop recrearea, cu mijloace specifice
muzeologiei, ambiantei unei nunti traditionale. Precizam ca vinul era, in
cadrul momentelor premergatoare nuntii, o garantie de participare la acest
eveniment; astfel, chematorii aveau de obicei asupra lor o plosca cu vin
sau o sticld din lut din care ,,cel chemat la nunta trebuia sa bea (...). Era
semnul ¢i va veni la nunta”*.

Principalele momente ale nuntii sunt surprinse muzeal prin
intermediul catorva obiecte reprezentative: lada de zestre (cu mai multe
textile de interior traditionale, textile ce insoteau, de regula, lada de
zestre), o scoarta cu motive florale, un costum de mire si unul de

** lvan Evseev, op. cit., p. 486.
“ Sarbatori..., p. 7.
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mireasd din zona lasi, un stilp de pat incifrat cu o ornamentica si
simboluri special utilizate la intemeierea unei noi familii, un bat (toiag)
de vatajel, podoabe specifice, naframe, batiste si prosoape folosite
frecvent la nuntile de altiddata, instrumente muzicale traditionale, iar,
printre toate aceste obiecte, cateva imagini care arata rolul vinului, a
bauturii in general, In cadrul nuntii.

Sala a Ill-a sugereaza ritualul mortii, aici fiind expuse obiecte
folosite de sute de ani de taranii din Moldova pentru a-si ingropa
mortii. Comunitatile arhaice privesc moartea ca pe un nou inceput.
Familia, neamul, se compun deopotriva din traitorii pe pamant si din
cei plecati dincolo. Periodic, granita dintre cele doua lumi devine
permeabild, permitand sufletelor celor dragi intoarcerea acasd (Anul
Nou, Joia Mare etc.).

Reprezentarea acestor momente in registru muzeografic, mai cu
seama urmarind prezenta vinului in acest context, a fost o operatiune cel
putin dificild. Desi recuzita nu lipseste, riturile funerare se
particularizeaza in primul rand prin dimensiunea spirituala a acestora.

Pentru a ilustra practicile de usurare a chinurilor mortii au fost
expuse jugul acoperit cu o pernd (aceastd practica, atestatd pe un larg
areal, face trimitere la ,,unirea cu pamantul” si boii psihopompi). Pe un
perete alaturat, pe o scoartda din Mandresti — Botosani, apare pomul de
inmormantare si pasarea suflet; aceste motive decorative sunt in
legatura directd cu credintelor potrivit carora, dupa moarte, sufletul
omului se preface in pasare. Apoi, sunt expuse mosoaicele din care se
dadea de pomana vin; langa acestea niste tesaturi populare amintesc de
cele 24 de poduri sau punti.

Elementul central al silii il reprezintda crucea de piatra din
cimitirul vechi de la Tansa — lasi, piesa de mare expresivitate
muzeologica. Priveghiul, moment de solidaritate comunitara si ultima
petrecere cu defunctul, este reprezentat prin doua masti de priveghi din
zona Vrancea. Nu lipsesc toiagul de inmormantare, obolul sau dulapul
pentru pomeni, ornamentat cu semnul crucii, cdinii psihopompi si
prevazut cu fereastra sufletului.

Sala a IV-a. Unul dintre cele mai importante popasuri pe drumul
vinului era hanul (ratosul). Era locul unde se intdlneau drumetii de tot
felul, locul unde limbile se dezlegau cu usurintd in jurul ulcelelor si
canilor de vin, unde se puneau la cale tot felul de afaceri. Pentru
reconstituirea muzeografica a hanului s-au folosit o masé cu picioarele
capra, o politd cu masuri pentru bautura (oca, toi etc.), piese de
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harnagament, potcoave, tarnita, scara de sa, bici. Imaginea drumetului
este completata de traiste si desagi puse in bat si piese de port. Pe masa
sunt asezate cani de vin si de rachiu, cateva monede, iar, pe perete
strachini si stergare. Mai pot fi vazute de catre vizitatori sipete pentru
transportul valorilor, masuri pentru lichide, desagi si straie traditionale
pentru barbati si femei, butoiase, cani si nelipsita ploscd din care se
turna vinul sau se transporta. Un loc special in cadrul acestei sali il
ocupa mijloacele de transport si de pastrare a vinului, prin intermediul
acestora vizitatorii putadndu-si imagina stravechile ,,drumuri ale
vinului”: din crama in pivnita, din pivnitd in piata, targ, iarmaroc sau
chiar peste hotarele tarii.

Hanul era amplasat intotdeauna la rascruce de drumuri, pentru ca
cei care erau plecati de acasa sa se odihneasca, sd manance si sa bea. Pe
un perete al muzeului se afla firma hanului de la Zlodica — Ceplenita —
lasi, firma reprezentata pe o coasa din secolul XVII, langa o frigare
facuta din sabia haiducului Pantelimon de la Scobinti — Iasi. Transportul
vinului se facea pe vremuri fie in butoaie de capacitate mica asezate pe
tarnite, Tn spatele cailor sau a asinilor, fie in care mari, trase de boi,
atunci cand cantitatea era insemnata. Un mijloc intermediar de transport
era carutul de dimensiuni medii, tras de om. Un astfel de carut, incarcat
cu un butoias si o balercuta, constituie ansamblul ce ilustreaza in muzeu
acest aspect din drumul vinului.

In prelungirea acestei sili, vizitatorii iau cunostintd cu
,universul domestic” al taranului, sala a V-a gazduind un interior
traditional din sub-zona Harlau. In jurul coltului cu vatra, punctul
central al interiorului, se regasesc celelalte ,colturi” specifice
interioarelor de altddata: coltul cu pat (de odihnd), cel cu masa (de
reprezentare) si cel pentru pastrarea vaselor si a alimentelor. Desigur,
mobilierul, tesaturile si cusaturile, precum si ceramica dau o nota
distincta acestui interior cu valente preponderent viticole. Ca mai
toate interioarele, si interiorul reconstituit in Muzeul Viei si Vinului
poartd amprenta puternicd a opiniei comunitatii cu privire la ,.ce
trebuie sd cuprindd” si ,,cum trebuie sa fie amenajat”. Prezenta
textilelor, majoritatea din satele invecinate Harlaului, constituie si
aici o caracteristica foarte vizibila, conferind cadldurd si bun gust
intregului ansamblu. Interiorul mai cuprinde, alaturi de obiecte din
lemn, metal sau alte materiale, un inventar bogat de vase din lut,
precum oale folosite la vatrd pentru prepararea sau incilzirea
alimentelor, chiupuri, urcioare, cani, strachini, blide, taiere, oale si
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cani de diferite marimi, urcioare, borcane decorate s.a. De-a lungul
grinzilor sunt asezate din loc in loc buchete de busuioc, ceea ce
constituie o caracteristicd a majoritatii interioarelor moldovenesti.

Incursiunea in lumea viticulturii moldovenesti continud la
demisolul cladirii; pe o scara din lemn Se ajunge in sala a VlI-a, aici
regasindu-se o parte din inventarul unei crame din vie. Des intalnita,
pand in urma cu 50 de ani, la podgorenii din Moldova centrald, cu
precadere in zonele Husi si pe platformele viticole ale Prutului, crama
din vie era constructia care detinea atat rolul de adapost de noapte al
taranului, in perioada rodului, cat, mai ales, acela de depozitar al
inventarului de unelte, instalatii, recipiente utilizate la munca in vie. Tn
urma cercetdrilor de teren Iintreprinse de specialistii Muzeului
Etnografic al Moldovei s-a putut documenta faptul ca acest tip de
constructie a disparut odata cu cooperativizarea agriculturii, in anii ’50
ai veacului XX. In urma retrocedarii podgoriilor, la nceputul anilor
’90, crama din vie si-a facut din nou aparitia in anumite zone viticole ale
Moldovei, avand acelasi rol stravechi.

Pentru reconstituirea interiorului cramei, specialistii muzeului
au ales intentionat un spatiu aflat la demisolul cladirii. Acest spatiu s-a
recomandat atat prin dimensiunile sale, cat si prin deschiderile pe care
le prezinta pe doua dintre laturi, permitand astfel vizitatorului sd vada,
din diferite unghiuri, inventarul de obiecte din interior. Acesta
cuprinde, ca orice crama din vie, unelte necesare lucrului in vie, unelte
si obiecte folosite la culesul strugurilor (cosarci, cosuri etc.), obiecte
folosite la zdrobirea strugurilor (zdrobitori) si recipiente pentru
pastrarea mustului si a vinului (butoaie de diferite capacitati, balercute,
deja, palnii din lemn, fierbatoare, cepuitoare etc.). Mentionam ca,
special pentru acest muzeu, au fost achizitionate cateva obiecte dintr-o
crama din judetul Vaslui.

Sala a Vll-a este destinata ,muncilor si credintelor”. Aici sunt
expuse putinele unelte folosite 1n vii (chitonogul, furca mare si cosorul),
prin procedee muzeologice aparte fiind prezentate vizitatorilor cateva
din multimea de obiceiuri si credinte din calendarul viticol. In aceasti
sala, mai mult ca in altele, este evidentiata stransa legatura care a existat
intre munca 1n vie i nenumadratele credinte §i superstitii ce inconjurau
vita de vie si produsul ei*’. Punctul central in jurul caruia graviteaza sala

" Silvia Ciubotaru, Folclorul medical din Moldova, Iasi, Editura Universitatii
»Alexandru loan Cuza”, 2005, passim.
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este reprezentat de un cap de cal si de coliba paznicului de vie. Desigur,
texte explicative §i imagini sugestive completeaza aceastd tema, altfel
destul de greu de tratat din punct de vedere muzeo-tehnic. Tot in acest
spatiu expozitional poate fi admirat un teasc mai rar intalnit, e vorba de
teascul pe roti; acesta era inchiriat de catre proprietar celor care detineau
vii, dar care nu aveau un asemenea teasc; acesta era transportat direct in
podgorie si folosit imediat dupa zdrobire; apoi chiriasul isi onora
,contractul de inchiriere” in naturd, platind o zecime din vinul obtinut.
Acest teasc era folosit indeobste in locurile unde proprietarii detineau
suprafete mici cu vie, astfel incat nu era justificat ca fiecare gospodar sa
detina un teasc.

Reamintim ca uneltele de lucrat in vie sunt, in general, cele utilizate
in agricultura, adica sapa, harletul sau furca®®. Unelte mai deosebite,
destinate exclusiv folosirii Tn vii erau chitonogul (chitanogul) pentru araci,
cosorul i)entru ciuntitul varfurilor si raritul frunzelor (inlocuit in timp de
foarfece 9), uneori o sapa mare, deosebita de cele obisnuite, gheara, unealta
folositd la papurit, gripca, o rizitoare lata de fier cu maner de lemn®, si
copcitorul pentru ,degajarea pamantului din jurul butucului”®*. Un obiect
exotic, utilizat de catre paznicii viilor de altadata, era cornul de ceramica,
asemanator celui de Vénétoare52; un astfel de corn din ceramica neagra
poate fi vazut in Muzeul Viei si Vinului.

Holul de la demisol, considerat sala a VIll-a, addposteste
instalatiile tehnice utilizate la tescuirea strugurilor. Cele cinci
teascuri din colectia Muzeului Etnografic al Moldovei, de mare
valoare prin ingeniozitatea si valoarea lor, oferd vizitatorilor o mini-
tipologie elocventa. Pastrate in crame sau folosite direct in vii, aceste
instalatii, esentiale pentru obtinerea vinului, ajutd privitorii sa-si
contureze o imagine cat mai completd asupra viticulturii din
Moldova. Au fost astfel ilustrate elocvent modalitatile arhaice de
presare a strugurilor.

Teascul cu pene orizontale (de la Oneaga — Botosani) este un
obiect de referinta pentru acest tip stravechi de instalatie, care abia a

“8 Gh. Bodor, op. cit., p. 470.

1. Vladutiu, Etnografia romdneasca, Bucuresti, Editura Stiintifica si Enciclopedica,
1973, p. 183.

%0 Const. C. Giurescu, op. cit., p. 115.

*! Violeta-Veturia Bazarciuc, Cateva date cu privire la istoricul viticulturii n zona
Husilor si a instrumentarului viticol, in MSCIE, 1978, p. 399.

52 Ibidem, p. 473.
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mai putut fi documentat in lucrarile de specialitate®®. Folosite frecvent
n antichitatea greco-romana, aceste teascuri, dupa o cariera milenara,
au incetat sa mai fie utilizate. Teascul cu grinda orizontald si surub (de
la Cotu Miculinti — Botosani) este o altd piesd expusa. Prin comparatie,
aceasta piesd face trimitere la tipurile asemanatoare din Transilvania,
subliniind puternicele interferente dintre cele doua provincii romanesti.
Teascul cu un surub central din lemn este tipul care s-a impus pana
astazi, modificarea principald privind inlocuirea surubului din lemn cu
unul de fier. Un alt tip de teasc din lemn, cel cu doua suruburi laterale,
impresioneaza prin masivitatea ,broastelor” si a mesei, dar si prin
eleganta si precizia executiei suruburilor, confectionate fara strung, doar
prin crestare. Obiecte asemanatoare incd se mai afla in uz pe Valea
Telejnei — Vaslui.

Sala a IX-a este consacratd unui mestesug conex viticulturii,
butnaritul sau dogaritul. Data fiind importanta acestui mestesug, aparut si
dezvoltat mai cu seamd datoritd viei si vinului, Thtr-un muzeu dedicat
viticulturii nu putea lipsi ilustrarea mestesugului dogaritului. Vizitatorii pot
regasi multe dintre uneltele dogarului, dar si unele recipiente de lemn
necesare depozitarii, conservarii si transportului vinului: butoaie, butoiase,
fedelese, ciubere, balerci s.a. Este reprezentata, evident cu mijloace
muzeale, o butnarie asa cum era in secolul al XVII-lea, asta pentru ca au
fost gasite uneltele folosite de mesterii butnari din acea perioada: buturuga,
barda, scaunoaia unde era prinsa si prelucrata doaga, cazi, butoaie, precum
si un banc de dulgherie. Tn ,atelier” sunt ilustrate atat fazele de prelucrare a
butoaielor (confectionarea doagelor si a cercurilor, montarea doagelor,
focaritul, gardindritul, confectionarea si montarea fundului), cat si
expunerea uneltelor si instalagiilor folosite de butnari: topor, barda,
bedreag, mai, pene, ferastrau, cutitoaie, gealau, masa, papusa, sabloanele,
surubul pentru strans doage, compasul, gardinarul etc. Spatiul expozitional
restrans destinat butnaritului nu a permis expunerea principalelor produse
(cazi, butoaie etc.), care au mari dimensiuni. De aceea s-a optat Tn special
pentru etalarea unor obiecte de dogarie mica.

Sala a X-a, ultima a muzeului, este destinata unui alt mestesug
care avea multiple legaturi cu viticultura, e vorba de olarit. Pe vremuri,
oalele de pamant (bardacile sau canile) erau folosite cel mai adesea la
bautul vinului, inclusiv de catre boieri si domni. De altfel, versurile unui

%% N. Al. Mironescu, C-tin lliescu, Cu privire la inventarul viticol tradifional —
calcatoarea i teascul, n ,,Sesiunea de comunicari stiintifice a Muzeelor de Etnografie
si Arta Populara”, Bucuresti, 1969, p. 181-198.
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cantec popular sunt edificatoare: ,La pamant cu talpa goald / Vinul
vechi se bea din oala”.

Reunind cele trei mari grupe ale ceramicii populare, ceramica
neagra, rosie smaltuitd si nesmalfuita, sala a X-a prezintd un vast
repertoriu de forme, determinat atat de tehnicile de lucru, cat si de
utilitatea pieselor adaptate diferitelor necesitati casnice: oale,
strachini, talgere, cani, ulcioare, laptare, chiupuri, fierbatori pentru
vin. Sala debuteazd cu un sector dedicat ceramicii arheologice.
Evident, referinta principala este facuta asupra civilizatiei geto-dace.
Tn aproape toate centrele de olirit din Moldova s-au lucrat vase
speciale destinate oficierii unor datini stramosesti. Din aceasta
categorie surprind placut vizitatorii traditionalele mosoaice realizate
la Poiana Deleni — Iasi, din ceramica neagra, si la Zgura — Vaslui, din
ceramica rosie nesmalfuitd, decorate prin pictare cu var, precum si
oale de mosi de forme diferite, ce se dddeau de pomana, pline cu vin
sau cu diverse mancaruri rituale.

Partea principald a salii X este rezervatd pieselor ceramice ce
formeaza inventarul viticol, aceste piese fiind foarte numeroase ca
tipologie. Din multitudinea de forme pentru capacitate se remarcd cu
precadere recipientele pentru tinut bauturi i vasele pentru baut, un loc
special ocupand ,urcioarele”. De forme si marimi variate, ele
alcatuiesc, alaturi de otetare, cele mai caracteristice forme ceramice
romanesti, pastrate dupa foarte vechi traditii. In afara canilor pentru
servit vinul, in expunere mai sunt si paharele de tuicad, cescute
miniaturale, ulcioruse pentru consumul rachiului si a tuicii produse la
Tansa si Poiana Deleni — Iasi.

O alta parte a salii este rezervatd prezentdrii unui atelier de
olar. Tn finalul mini-expozitiei dedicate olaritului s-a optat pentru
ilustrarea renumitului centru de ceramica neagra de la Poiana Deleni —
lasi. Aflat in apropierea orasului Harlau, la o distantd de 15 km,
centrul de ceramica de la Poiana s-a facut remarcat in timp printr-un
olarit de foarte buna calitate, ce a pastrat multd vreme traditia
preistorica a ceramicii negre din La Tene-ul dacic. Nota caracteristica
a acestui tip de ceramicd este bombarea accentuatd a pantecelui
vaselor, indiferent de destinatia lor. Separat sunt expuse §i cunoscutele
mosoaice de 0,5-1 I, maiestrit lucrate si ornamentate cu var, prin
inchistrire, cu paiul ori cu trestia, de renumiti olari din Poiana, precum
Toader Nica si Andrei N. Gheorghe.
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*

Socotim cd cei care se vor incumeta sa treaca pragul acestui
original muzeu isi vor face o imagine cat mai exactd asupra acestei
stravechi ocupatii a locuitorilor Moldovei, astfel incat, atunci cand vor
duce o ulcica de vin la gura, 1si vor aminti cu Incantare si emotie de ceea
ce au vazut in targul Harlaului! Fiind unic in Moldova cu acest profil,
indraznim sa afirmam ca Muzeul Viei si Vinului este o institutie de talie
nationala, ba chiar europeana, si asteptam ca pragul acesteia sa fie pasit
de catre toti cei doritori de cunoastere si de frumos; cu totii vor putea
cunoagte inegalabile marturii materiale si spirituale lasate noud
mostenire de catre stramosi.

Astfel, suntem convingi ca publicul vizitator, prin mai buna
integrare a acestui original muzeu in circuitul turistic intern si
international (printr-un marketing muzeal activ care sa presupuna
activitati precum: crearea unui site aparte pe site-ul Complexului
Muzeal National ,,Moldova” din Iasi sau macar crearea unei sectiuni
speciale in cadrul celui deja existent, utilizarea altor mijloace de
promovare electronica, folosirea unor materiale promotionale moderne
si atragatoare, o buna relatie cu mass-media, montarea unor indicatoare
vizibile la intrarile principale din Harlau, pe drumul european E 85, in
Targu Frumos, dar si in Botosani, un parteneriat special si constant cu
agentiile de turism din Iasi si Bucuresti, degustari de vin care s-ar putea
transforma Tn momente de neuitat, un eventual Festival anual al Vinului
s.a.), va avea prilejul sa cunoasca particularitatile specifice acestei
ocupatii stravechi a romanilor din Moldova.

Oricum, in scurtul timp trecut de la deschiderea Muzeul Viei si
Vinului acesta a organizat deja cateva manifestari aparte, iar expozitia de
bazd a avut parte de aprecieri elogioase atat din partea specialistilor, a
mass-mediel, cat si a publicului vizitator (in acest sens, textele din Anexa
sunt edificatoare), muzeul din Harlau tinzand sa devina, pe buna dreptate,
un adevarat centru cultural local si regional. Credem ca Muzeul Viei si
Vinului, desi unul relativ mic si izolat, are mari sanse sd supravietuiasca
cu succes 1n aceasta epoca agitata, putand fi incadrat, potrivit sintagmei

lui Kenneth Hudson, in categoria muzeelor ,,cu sarm™>*,

** Kenneth Hudson, O istorie sociald a muzeelor, Bucuresti, Editura Meridiane,
1979, p. 82.
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Résumé

Compte tenu de I’association de la culture de la vigne et du vin a de nombreuses
croyances, tabous, pratiques magiques — religieuses, liés soit a des rites de purification, soit
a des gestes apotropaiques, la réalisation d’un musée thématique n’est pas une simple
exposition des objets, outils et installations utilisés par le viticulteur dans I’Odyssée du
travail, mais surtout une vaste recherche qui met en évidence le role omniprésent du vin
dans la vie de I’'hnomme traditionnel. Choisissant ce principe méthodologique, on a voulu
faire en sorte que le Musée de la Vigne et du Vin de Harlau — Iasi soit un miroir fidéle de la
présence et du rble de cette ancienne et miraculeuse boisson dans la vie de nos ancétres, de
la venue au monde jusqu’a la mort, qu’il s’agisse soit du travail, soit de la féte. De la sorte,
le Musée de la Vigne et du Vin présente les résultats d’un intensif travail de recherche
scientifique entrepris a travers la Moldavie, surtout dans les zones viticoles, par les
spécialistes du Musée Ethnographique de la Moldavie, mettant ainsi en valeur I’une des
plus anciennes occupations des Roumains de Moldavie. La création de la thématique de
principe et aussi de la thématique élaborée, I’aménagement de I’espace pour I’exposition,
et la réalisation proprement dite de I’espace ont requis une longue période de temps, qui
s’est étendue de 2002 jusqu’a I’été 2006.

Aprés quelques considérations introductives concernant le rble extrémement
important du vin dans la vie de I’homme archaique, le matériel fait une courte présentation
de la viticulture de Moldavie, présentation documentée par les documents historiques, mais
aussi par ceux de nature ethno-folklorique. Les auteurs ont par la suite passé en revue
I’historique du batiment qui abrite le musée et qui est situé rue Logofat Tautu, no 7. La
construction date de la fin du XVI11°™ siécle — début du XIX“" et semble avoir appartenu a
un successeur du chancelier Tautu.

Le Musée de la Vigne et du Vin détient des objets de patrimoine de grande valeur
documentaire et scientifique, étant structuré selon plusieurs coordonnées ethnologiques
fondamentales. L’exposition est constituée selon les deux niveaux du batiment (rez-de-
chaussée et sous-sol), étant «racontée» en 10 salles de musée. La présentation du circuit de
visite est réalisée par la mise en évidence de quelques aspects plus importants des 10 salles.
La premiere salle, située au rez-de-chaussée, familiarise le visiteur avec la liaison entre le
vin et la naissance, I’enfance et la jeunesse de I’homme; la deuxiéme salle met en évidence
le r6le de I’homme dans le deuxiéme grand rite de passage, c’est-a-dire les noces, et dans
la troisiéme salle on suggére les interférences du vin & la mort et aux funérailles; la
quatrieme salle reconstitue I’atmosphére d’une auberge, I’un des plus importants arréts sur
la voie du vin; continuant cette salle, les visiteurs rencontrent dans la cinquieme salle
I” «univers domestique» du paysan, tel qu’illustré par un intérieur traditionnel de la
sous-zone de Harlau; 1’incursion dans 1’univers de la viticulture traditionnelle moldave
continue au sous-sol du batiment, et suivant une escalier en bois les visiteurs arrivent dans
la sixiéme salle, ol se retrouve une partie de I’inventaire d’une cave a vin; la septiéme salle
est censée illustrer « les travaux et les croyances », et le hall du sous-sol, utilisé en tant
qu’huitiéme salle, abrite les installations techniques utilisées pour presser les raisins, alors
que la neuviéme salle est consacrée a un métier connexe de la viticulture, la réalisation des
tonneaux et des douves, et la dixiéme et derniére salle du musée présente un autre métier a
multiples liaisons avec la viticulture, a savoir la poterie.

L’étude fournit aussi des annexes trés utiles, telles la carte du département de Iasi
(avec la position exacte de la ville de Harlau), le plan de I’exposition, quelques impressions
et opinions de spécialistes trés connus dans le domaine mais aussi de visiteurs avisés, et a
la fin des images de I’inauguration du Musée, de I’exposition permanente et aussi des
manifestations organisées en 2006 et 2007.
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ANEXE

HARTA JUDETULUI IASI
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PLAN EXPOZITIONAL
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IMPRESII. OPINII

Aceste stravechi meleaguri romanesti — pe care vita de vie a
nutrit mereu sperante, idealuri si dragoste de viata, iar vinul, liant,
potrivit credintei, intre om si divinitate, a fost permanent un aliat al
omului in munca, in lupta si-n iubire de mosie — aceste meleaguri,
spuneam, aveau nevoie de un Muzeu al Viei si Vinului, Tmplinit in
exponate graitoare care sd ilustreze deopotrivd legdtura vinului cu
dumnezeirea, precum si existenta noastra pe aceste plaiuri...

Si iata implinitd porunca de suflet romanesc intr-0 institutie
muzeala de prestigiu. i dorim din toata inima ca, intr-un viitor nu prea
indepartat, sa-si capete dimensiunile meritate!

Acad. Valeriu D. Cotea

Muzeul Viei si Vinului din Harlau este una dintre cele mai
frumoase idei puse in practicd in Romania ultimilor ani. Aici au fost
puse laolaltd imaginatie, forta traditiei, Memoria, generozitate, spirit
practic si o mare raspundere civica. Astfel, un conac medieval care a
supravietuit ca prin minune, a ajuns sa reprezinte o atractie culturala si
un semn de identitate. Felicitari!

Principele Radu

O placuta surpriza sa poti parcurge un arhaic ,,drum al vinului”
din viata oamenilor de pe aceste meleaguri, prin intermediul unei
excelente scenografii muzeografice. Felicitari colegilor nostri pentru
patrimoniul ce-1 detin, pentru expunerea moderna si pentru devotiunea
profesionald de care dau dovadda! Uram acestui ,tanar” vlastar al
muzeografiei etnografice romanesti viatd lungd, dezvoltare armonioasa
si 0 accentuatd prezenta in constiinfa comunitatii.

Dr. Doina Isfanoni — director stiintific al
Muzeului National al Satului Bucuresti

Felicitari celor care au trudit la restaurarea acestui monument, la
realizarea acestui muzeu si la recuperarea, pentru posteritate, a unor
bunuri de valoare exceptionald pentru patrimoniul cultural national si...
universal! Sustin ideea altor vizitatori ca aici este bine sa se faca si niste
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degustari si chiar desfaceri de produse viticole... Mulfumiri pentru tot ce
faceti pentru cultura romaneasca!

Mihai Gorgoi — Inspector sef in Ministerul Culturii si Cultelor

Cu mii de multumiri pentru disponibilitatea de a organiza la
muzeu o parte a manifestarii stiintifice ,,Zilele francofoniei”, editia a
XlI11-a. Un muzeu de talie europeana care meritd cunoscut in Romania si
in strainatate!

Prof. univ. dr. Marina lonescu, Sef al catedrei de Limba si
Literatura Franceza, Univ. ,, Al I. Cuza” lasi

Felicitari celor care au contribuit la realizarea acestui splendid
muzeu; am regasit aici, cu incantare, ceva din spiritul lui Bernea, de la
Muzeul Taranului Roman! Multumesc!

Prof. univ. dr. Elena-Brdindusa Steiciuc

Very interesting and unique. | have visited wine aveas in a
number of countries twroughout the world. Nowever | have never seen
anything comparable to This museum.

R. Bruce Ving, Athens, Georgia, USA

O fascinantd incursiune 1n universul autentic al sufletului
romanesc! Un drum nostalgic inspre originile neamului, inspre ceea ce
este esenta si valoarea! Felicitari pentru aceasta bijuterie de arhitectura,
de etnografie si de spiritualitate! Laudata fie truda celor care au avut
ideea si au zidit acest lacas al sufletului nostru!

Prof. Mihaela Vornicu, Liceul ,,V. Alecsandri” din Iagi, in
numele celor 40 de cadre didactice, de Limba si Literatura Romdna din
lasi care au vizitat acest muzeu

A avut dreptate Sadoveanu: vinul e o doftorie dumnezeiasca!

Nicolae Galatean, loan Pintea si colegii de la Directia
Judeteana pentru Cultura Bistrita Nasaud



338 Marcel LUTIC, Paul IANCU, Ovidiu FOCSA

Muzeul Viei si Vinului m-a impresionat in mod deosebit, atat pe
mine, cat si pe colegii mei de clasa. Ne-au placut mult obiectele (piesele)
cu care era produs vinul si ne-au impresionat costumele populare care
erau imbracate in zi de sarbatoare de locuitorii acestor imprejurimi. Este
un muzeu foarte dragut, cochet si curat, care poate intrece orice muzeu
din tara. Spun acest lucru pentru ca noi, elevii din clasa a 1VV-a am vizitat
si alte muzee care ne-au impresionat, dar acesta le intrece pe toate...

Colectivul clasei a IV-a, Scoala Holboca — Ilasi

Felicitari celor care s-au gandit s intemeieze acest muzeu. Am
fost placuti impresionati de prezentare.

Turisti din Brasov si Craiova

Felicitari! Ati facut o treaba excelenta. Face 5 lei biletul nu 1,5
lei. E prea putin pentru ceea ce am vazut aici.

Turist, Tdargoviste

Un gand bun, o impresie frumoasa... dar o sugestie: trebuie sa
dati sa se deguste si vin.

Turist, lasi

O retraire a unui trecut incarcat de farmec si culoare. O adevarata
opera muzeistica slujita cu daruire si bucurie de d-I prof. Paul lancu.

Turist, Bucuresti

Sunt foarte bucuros pentru ca am avut ocazia sa vad acest muzeu
care pastreaza aerul dupa care tanjim astazi.

Turist, Piatra Neamt

M3 mandresc cu un asemenea muzeu. Unul dintre cele mai
frumoase pe care le-am vazut. Felicitari! A meritat atdta munca.

Turist din Egipt
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O impresie placuta si de neuitat!
Elevii Scolii Nacu, comuna Deleni — Jasi

Very nice surprise in Harlau!

C.A., San Francisco, California, USA

,In vino veritas!” ... cu adevarat ne-am simtit pasind de-a lungul

vremurilor, constatand acest adevar. Felicitari pentru inigiativa de a crea
acest Muzeu al Vinului pe aceste meleaguri pline de legenda!

Profesori de la Scoala lon Creanga din lasi

Va multumesc pentru daruirea cu care pastoriti aceasta bijuterie
a Harlaului si a tarii!

Prof. Oana Spinu, Harlau

Unul din cele mai grozave muzee. Excelenta ideea de
organizare! Excelenta prezentarea! Felicitari!

Prof. univ. dr. V. Fluture, lasi

Este pentru noi un noroc, o binecuvantare, un neasteptat moment
de descoperire a acestui muzeu. Felicitari!

Cadre didactice si elevi ai Scolilor Normale din lasi si Chisindu

Frumos, dar fara vin nu are acelasi farmec. Multe din aceste
obiecte se pot vedea si in alte muzee, dar aici au un farmec aparte.

Mihaela Cutitaru, lasi
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ILUSTRATII

20 iulie 2006 (Sf. llie) — Inaugurarea muzeului
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Sala | — Nasterea si tineretea
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Sala Il — Nunta
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Sala Il — Moartea si inmorméantarea
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Sala IV — Hanul (ratosul)
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Sala V - Interiorul traditional
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Sala VI - Crama
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Sala VII — Munci si credinte
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Sala VIII - Instalatii tehnice
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Sala IX — Butnaritul
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Sala X - Ceramica
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Manifestari culturale
(expozitii temporare, spectacole, seri muzeale etc.)
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OBIECTE FOLOSITEIN PRACTICAREA VANATORII
TRADITIONALE AFLATE IN PATRIMONIUL MUZEUL UI
ETNOGRAFIC AL MOLDOVEI

Victor MUNTEANU

Desi plasata de etnografi aaturi de pescuit, albinarit si culesul
din natura in cadrul ocupatilor secundare ale taranului roman din
Moldova, nu incape indoiala ca vanatoarea este cea ma veche
ndeletnicire a omului, fapt ce s-a stiut cu mult Tnainte ca cercetarile sa
fi adus la lumina armele primitive si picturile murale din caverne. Mii
de ani oamenii au fost vanatori, inainte de a trece — fara sa renunte
ntrutotul la vanitoare — la domesticireasi cresterea animalelor.

Datorita speciilor valoroase pentru carne si blana, practicarea
vanatorii s-a mentinut ca ocupatie secundara a barbatilor, in specia in
timpul iernii, cand se retrageau de la munca, dar si pentru ca in acest
anotimp urmarirea animalelor eramult usurata de caderile de zapada, iar
prinderea acestorain curse si capcane facilitata de lipsa hranei®.

Vénatul a avut Tnca din vechime un dublu scop: pe de o parte,
cel de a obtine carne si blana, pe de ata parte, cel de apirare a
semanaturilor si aanimalelor domestice din gospodarie de salbaticiunile
ierbivore sau omnivore ca lupul, vulpea, ursul, dihorul®. Pentru
comunitatile agro-pastorale din Moldova, nevoia de aparare impotriva
acestora a dus, Tn primul rénd, la aparitia si dezvoltarea numeroasel or
tipuri de capcane si curse. Pe langa aceste scopuri de procurare a carnii
si ablanurilor si de stérpire a animalelor salbatice — care provocau mari
pagube semanaturilor, care atacau oamenii si animalele domestice —
vanatoarea avea drept finalitate si comercializarea produselor, fiind
totodata si un prilej de distractii si petreceri®.

Deci, iIn mod obisnuit, vanatoarea implica apararea sau
dobandirea unui folos material sau alimentar: carnea va fi mancata sau

! Richard Levvinsohn, O istorie a animalelor, Bucuresti, Editura Meridiane, 1981, p. 101.
2 Valer Buturi, Etnografia poporului roman, Cluj Napoca, Editura Dacia, 1978, p. 268.
3 Ibidem, p. 267.

4 Atlasul Etnografic Roman, vol. Il, Ocupasiile, Bucuresti, Editura Academiei
Romane, 2005, p. 218.
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vanduta, grasimea este materia de baza pentru bucataria traditionala, dar
serveste si la iluminat sau la tratarea degeraturilor, pieile sunt utilizate
pentru comert, Tmbracaminte sau accesorii vestimentare”.

Importanta vanatului in Moldova este relevata si de documentele
medievale, prin privilegiul comercial acordat de Alexandru cel Bun
vanatorilor din Lwow, in anul 1408, cu referire exacta la pieile de
veverita si cele de vulpe, in timp ce pieile de jder constituiau monopol al
domniei. Alte documente semnaleaza comertul intens cu piei obtinute
din vanat de la Cetatea Alba, cumparatorii fiind negustorii florentini din
Perasi Constantinopol®.

Pe de dta parte, importanta acestel ocupatii secundare in
Moldova medievala este subliniata de existenta satelor specializate n
vanatoare. Sunt mentionate astfel de asezari cu peste 100 de gospodarii,
ai caror locuitori aveau atributiuni foarte bine stabilite: in vreme de
razboi, stateau Tn pregjma domnului Tn tabara, constituindu-se intr-un
soi de escorta domneasca, iar Th vreme de pace se indeletniceau cu
vanitoarea, aducand la curtea domneasca ,,cerbi, zimbri, oi silbatice si
orice fel defiare care cutreiera padurile”. Acestia sunt scutiti de dari si,
mai mult decét atdt, pentru pulbere si plumbi primesc leafi aparte’. In
acest sens sta marturie frecventa generoasa a toponimului Vanatori,
Tntélnit pe intreagaintindere aMoldovei.

Tn ceea ce priveste reglementarea vanatorii in Moldova, aceasta
s-arealizat foarte tarziu. Tn 1896 s-a intocmit in Vechiul Regat proiectul
pentru Legea Protectieli Vanatului, votata si promulgata abia in 1891.
Anterior punerii Tn aplicare a acestei legi, vanatoarea s-a practicat fara
nici o restrictie®.

Intinderile generoase de padure, cel putin pana in 1829, cand in
urma prevederilor Tratatului de la Adrianopol s-a procedat la o
accelerare a defrisarilor, existenta in hotarele fiecarei asezari a cel putin
unei paduri a facut ca practicarea vanatorii si supravietuiasca ca
ocupatie secundara pana téarziu, spre mijlocul secolului trecut.

*

Fara a avea o colectie impresionanta de obiecte de vanatoare,
Muzeul Etnografic a Moldove a ilustrat si intentioneaza, pe viitor, sa

® Robert Delort, Animalele si istoria lor, Bucuresti, Editura Meridiane, 1993, p. 135.
®Valer Butura, op. cit., p. 269.

" Dimitrie Cantemir, Descrierea Moldovei, Bucuresti, EdituraMinerva, 1973, p. 177.
8 valer Butura, op. cit., p. 272.
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puna Tn val oare muzeografica vanatoarea ca ocupatie secundara ataranului
roméan din Moldova. Colectia obiectelor folosite la vanatoare aflate Tn
patrimoniul Muzeului Etnografic poate fi clasificata, in general, in tre
mari categorii: recipientele pentru pastrarea si masurarea prafului de
pusca (obiecte din 0s), cursde sau capcanele utilizate Tn vanatoarea
traditionala (obiecte din fier) si baltagele (obiecte din bronz si lemn).

*

Nu Tncape Tndoiala ca, atat prin numarul lor, ca si prin
spectaculozitate, cea mai importanta categorie dintre acestea este
constituita de cornurile si masurile pentru pastrarea prafului de
pusca. Provenind din zone etnografice ce apartin, din punct de vedere
geografic, jumatatii de nord a Moldovei (lasi, Neamt, Suceava, Radauti
si Campulung), dar si, cu exceptii, din zona Nasaudului, respectivele
obiecte sunt inregistrate Intr-un segment temporal ce debuteaza in 1943
si seincheie la sfarsitul anilor ' 70, sub urmatoarele denumiri: corn, corn
pentru praf de pusca, corn de padurar, plosca corn de cerb si corn de
finut praful de pusca.

Cornurile de praf de pusca s-au confectionat, in general, din
coarne de cerb neperechi (trifurcate) care se gaseau prin padure dupa ce
animalul si le schimba. Pentru aceasta, coarnele de cerb se taiau cu
fierastraul aproape de baza, de unde Tncepeau ramificatiile. Se curatau
de invelisul rugos cu ajutorul unui raspel, iar apoi se Tnmuiau, prin
fierberein lesie, si li se scotea din interior maduva cu gjutorul unui cutit
sau a unel dalti. Exista si posibilitatea ca maduva s fie extrasa cu un
burghiu, Tn acest caz nemaifiind necesara fierberea cornului. Apoi se
lustruiau fetele cu o bucata de pasla groasi, imbibata in grasime,
amestecata cu praf de carbune provenit din lemne de esenta tare (gorun).
Deschiderile ramificatiilor se astupau fie cu dopuri din cornul ramas
(practica aproape exclusiva in tinutul Neamtului), fie cu dopuri
confectionate din lemn (practici des intalnita fn Bucovina)®.

Tn cazul cornurilor bucovinene, unde se foloseau dopurile de
lemn, gurile se mascau cu armatura din tabla de alama. Dopul care
obtura ramificatia mai groasa era prevazut cu o ,teava”, fiedin lemn, fie
din metal, care devenea gura de scurgere a prafului de pusca. Tn partea
superioara, cornul avea doua verigi de fier sau de arama de care se lega

® Gheorghe lordache, Ocuparii tradizionale pe teritoriul Romaniei, vol. |11, Bucuresti,
Editura Academiei Romane, 1998, p. 216.
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cureaua pentru transportat pe umar, curea care, in Bucovina, era
decorata cu tinte turnate in cositor.

Suprafata bombata a cornului (pieptul acestuia) se ornamenta cu
diferite motive incizate cu cutitul, sipate cu daltite mici sau trasate cu
compasul. Tn final, pentru a capata patind gilbuie, roscata sau bruna
cornul se fierbea in zeama de foi de ceapa si galbenele sau cu frunze si
coji de nuca. Inciziille mai adanci se umpleau uneori fie cu o pasta
neagra (grasime amestecata cu praf de carbune), fie cu ceara rosie™.

In ceea ce priveste decorul cornurilor pentru praf de pusci,
acesta este, in Moldova, unul preponderent geometric. Motivul
dominant este constituit pretutindeni de rozeta solara. Ca o caracteristica
arozetei ce apare pe cornurile din Moldova, fie ca este cruciforma, fie
ca este formata din petale sau prin intersectarea a sapte cercuri mici,
este faptul ca Tntotdeauna aceasta este inscrisi in mai multe cercuri
concentrice. Un simbol cu valoare apotropaica, ce apare pe cornurile din
Moldova, este si dintele de lup (zigzagul), evidentiat de siruri de
cerculete sau de triunghiuri hasurate. Mai rar, dar nu de netrecut cu
vederea, apar motivele antropomorfe, sub forma unor triunghiuri
hasurate care au in varf un singur cerculet, mai abstracte decét Tn restul
tarii si deci mai greu descifrabile’™. Mai tarziu, pe bratele laterale ale
cornurilor din Moldova, si-afacut aparitia motivul lalelei, frecvent tratat
fie abstract (lalea sugerata prin triunghiuri, linii frante etc.), fie
naturalist’®. Nu lipsesc de pe unele cornuri reprezentarile naturaliste ale
unor animale silbatice sau ae unor scene vanatoresti. Aceste
reprezentari este foarte probabil sa reprezinte o extindere a magiel atéat
de caracteristica comunitatilor de vanatori din paeolitic. De alftfel,
cornul de cerb este un simbol a esentei vietii, regenerarii si
permanentei, marele ierbivor fiind probabil unul dintre animalele
totemice ale daco-romanilor®,

Concluzionand, putem afirma ca Muzeul Etnografic a Moldovei
detine Tn patrimoniul sau céteva cornuri de vanatoare de o incontestabila
valoare stiintifica si estetica, dar putine ca numar si cu 0 provenienta
geografica restransi, asemenea obiecte lipsind din alte zone etnografice

1% bidem, p. 217.

' Nicolae Dunire, Ornamentica tradifionald comparatd, Bucuresti, Editura
Meridiane, 1979, p. 220.

12 Gheorghe lordache, op. cit., p. 222.

13 |van Evseev, Dicfionar de magie, demonologie si mitologie romaneasca, Timisoara,
Editura Amarcord, 1993, p. 328.
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ae Moldovei (Vadui, Baciu, Vrancea, Galati). Tn acest sens, este
necesar ca in cercetarile de teren care se vor intreprinde Tn jumatatea
sudica a Moldovel si se aiba in vedere identificarea si achizitionarea
acestora, in scopul intregirii hartii etnografice a estului Romaniei.

*

A doua categorie de obiecte de vanatoare folosite de taranii din
Moldova reprezentate in muzeu sunt cur sele sau capcanele.

O clasificare atipologiei acestoraafost facuta de Romulus Vuia,
care distingea curse care prind vanatul prin caderea unui capac, curse
care strivesc vanatul prin greutatea lor, curse care prind vanatul iesind
din vizuing, curse care prind vanatul de picior sau de cap, curse cu
momeald vie, gropi sau capcane in care cade vanatul si curse cu las™.

Singurul tip de curse sau capcane aflat in patrimoniul Muzeului
Etnografic al Moldovei sunt cursele de fier care prind vanatul de picior
sau de cap. Tn esenta, cursele de fier sunt de forma circulara, mai rar
dreptunghiulara, si erau prevazute cu arc si margini zimtate si se
inchideau fie prinzand vanatul de picior atunci cand se puneau sub
frunze, fie 1l prindeau de cap atunci cand Tn mijlocul lor era pusa
momeala. Acest tip de curse sau capcane este unul dintre cele mai des
intalnite nu numai n spatiul romanesc, ci Tn intreaga Europa si Tn mare
parte a Asiei™®. La inceput, erau faurite de citre fierarii comunitatilor
vanatoresti, urmand ca, ulterior, in a doua jumatate a secolului
a XIX-lea, sa poata fi achizitionate din targuri si iarmaroace'®.

Tn cazul in care erau folosite pentru prinderea animalelor mari
(urs, lup), acestea erau legate cu lanturi de fier de un copac matur si
rezistent. Tn general, acest tip de curse si capcane era folosit n grupuri
de céte trei-patru. Pentru ca o astfel de capcana era destinata sa prinda
animale puternice, trebuia sa fie faurita dintr-un metal dur si rezistent.
Fierarii confectionau un asemenea obiect numai prin prelucrare la cald,
procedeu care permitea transformarea sensibila a materiei prime, dar si
Tmbunatatirea gradului de duritate a acesteia. De aceea, se fierbea fierul
pana ce metalul se Tnrosea in zona care urma sa fie lucrata. Apoi, in
vederea dobandirii formel dorite, metalul Tnrosit se deforma plastic prin

1 Romulus Vuia, Vanitoarea si curse faranesti din Tara Hagegului si regiunea
Padurenilor, extras din revista,, Carpatii”, anul XI, nr. 12, decembrie 1943, p. 7.

5 valer Butura, op. cit., p. 272.

'8 | bidem, p. 416.
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lovirea rapida, puternica si ritmica, cu gutorul ciocanelor de diferite
dimensiuni. Apoi, fierul fiert se incovoia, se tiia (redizarea dintilor) si
se perfora la imbinarea celor doua parti ale capcanei. Nu de putine ori,
urmarindu-se sporirea duritatii capcanei, mai ales cea a stratului
superficial, fierul folosit la confectionarea acestela se calea, adica se
Tncalzea la o temperaturd superioara punctului de transformare si se
racea brusc intr-un mediu de cele mai multe ori gazos sau lichid.
Procedeul de cilire si recalire nu face altceva decdt sa sporeasca
continutul de carbon al fierului®’.

In Muzeul Etnografic al Moldovei, acest tip de curse este
reprezentat de trei obiecte ce provin din zona Neamt, de la Paréaul
Fagului, si zonalasi, din Schitu Hadambu. Toate au forma circulara, dar
difera ca dimensiuni. Cele pentru prinderea jderilor au deschiderea
maxima de 20 de centimetri si lungimea, cu tot cu coada de ancorare, de
40 de centimetri, in timp ce cele destinate prinderii lupilor au
deschiderea de minim 30 de centimetri si lungimea in jur de 64-70 de
centimetri. Ca si in cazul cornurilor pentru pastrarea prafului de pusca,
sunt zone etnografice in Moldova care nu sunt reprezentate in
patrimoniul Muzeului Etnografic.

Daca in cazul animalelor mici — jder, rés, vulpe — acest tip de
capcana era suficient pentru uciderea animalului, Tn cazul animalelor
mari, si Tn special al celor carnivore, cum ar fi lupul, ssmpla prindere a
piciorului Tn cursi nu era suficientd pentru omorarea acestuia. Tn acest
caz, taranul vanator era nevoit sa-l ucida cu lovituri de béata sau baltag.

*

Baltagul constituie a treia categorie de obiecte de vanatoare din
patrimoniul muzeului.

Desi baltagul apare mentionat de mai multi etnografi ca facand
parte din accesoriile daiului de nunta™® sau, Th anumite zone, n contextul
desemnarii locului pentru prisacarit, acesta este, in esenta, o arma-unealta
eminamente vanatoreasca. Provenienta baltagului este gasita de catre unii
specidlisti Tn securile de lupta din secolele XVI-XVII, care erau mai mici
si aveau ceafa prelungita sub forma de spin®.

¥ Gheorghe lordache, op. cit., p. 341.

18 Georgeta Stoica, Paul Petrescu, Dicsionar de artd populard, Bucuresti, Editura
Enciclopedica, 1997, p. 64.

1% Gheorghe lordache, op. cit., p. 328.



OBIECTE FOLOSITE iIN PRACTICAREA VANATORII ... 369

Baltagele din patrimoniul Muzeului Etnografic al Moldovei
provin din zona Sucevei (Moldova-Sulita, Breaza), dar si din Radauti
(Ulma, Brodina, Vatra Moldovitei) si din lasi (Valea Seaca).
Confectionate din alama si bronz, obtinute prin turnare, cele mai multe
dintre ele au panaincizata cu motive decorative geometrizate (dinte de
lup, ochi, puncte, melci, spirale). Mai rar, apare pe acestea motivul solar
reprezentat de rozete si cercuri concentrice. Incizarea decorului se
realiza cu daltite sau cu compasul, cu putin timp Thainte de solidificarea
metalului turnat. Lungimea penelor variaza intre 11 si 16 centimetri.
Tnregistrate fie cu numele de baltag, dar si de toporef sau toporas, mare
parte dintre ele sunt prevazute, la orificiul de Tnmanusare, cu un gen de
colier, redlizat din alama sau dintr-o Tmpletitura de fire si benzi
metalice, cu dublu rol: de fixare a cozii si decorativ. De asemenea,
multe dintre cozile baltagelor, avand lungimi intre 80 si 90 de
centimetri, confectionate din lemn de esenta tare, sunt decorate in partea
superioara fie prin crestarea directa a lemnului, fie prin aplicarea de
bratari din fire de alama sau tinte metalice.

*

Comparénd provenienta obiectelor folosite a vanatoare aflate n
patrimoniul Muzeului Etnografic al Moldovel cu harta acestei ocupatii
secundare, se poate trage concluzia necesitatii unei cercetari in zonele
din sudul Podisului Central Moldovenesc (Roman, Colinele Tutovel,
zona Husilor), dar si Tn zona montana (Vaea Trotusului, Vrancea) in
scopul completarii colectiel.

Desi putine la numar, multe dintre obiectele aflate in patrimoniu
sunt de incontestabila valoare stiintifica, putand fi cu usurinta clasate in
categoriatezaur.

Résumé

Le travail Objets utilisés dans la pratique de la chasse traditionnelle faisant
partie du patrimoine du Musée Ethnographique de la Moldavie commence avec un
regard historique sur |'importance de la chasse en tant qu’ occupation secondaire dans
laMoldavie médiévale. Puis, |'auteur fait un inventaire des objets utilisés dans la
chasse appartenant au patrimoine du Musée Ethnographique de la Moldavie: cornes et
mesures pour garder les poudres a canon, pieges, hachettes.
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ILUSTRATII
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Fig. 1. Corn pentru pastrarea prafului de pusca din Brodina— Suceava pe care se
observa motivul solar, teava de scurgere din ossi bratara de arama Tn partea
superioara. Pe parteainferioara apare motivul antropomorf specific Moldovei de nord,
triunghiul cu trei cerculetein varf. Aceleasi motive apar stantate pe colierul de arama
care fixeaza teava de scurgere. Cureaua din piele este tintuita cu cositor.

Fig. 2. Alaturi de rozeta solari apare pe aceste recipiente si motivul lalelei. Se
remarca, de asemenea, prezenta bumbilor de alama in relief.
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Fig. 4. Corn de praf de pusci din Straja

Fig. 3. Corn de praf de pusca din zona — Radauti cu decor solar, fitomorf
Baciu. Un alt motiv ornamental (Ialea), antropomorf si zoomorf
incizat este simbolul solar reprezentat (coarne de berbec) pe colierul de alama
sub forma de melc sau de spiral. din partea superioara si dintele de lup

labazatevii de scurgere.

.
Fig. 5. Curse din fier pentru prinsjderi si lupi provenind din Paréul Fagului — Neam.

Se observa péarghiade sustinere aarcului si dintii de pe ambele laturi ale capcane,
precum si suportul de tabla pentru momeala.
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Fig. 6. Baltag din bronz din Ulma— Radauti cu motive incizate dintele de lup, crucea
solara din patru bumbi Tn relief si unul central. Orificiul de Tnménusare este fixat cu o
tesatura din fire de alama (solzi).

Fig. 7. Baltag din Breaza— Suceava. Prezintd ca ornamentica spiralasi dintele de lup
pe colierul de inméanusare.

Fig. 8. Motivul dintelui delup si a spiralel pe bastoane de lemn ce imita forma
baltagului din zona Neamt



EXPOZITIA PERMANENTA A SECTIEI DE ETNOGRAFIE DE
LA COMPLEXUL MUZEAL ,IULIAN ANTONESCU” BACAU

Feodosia ROTARU
lulian BUCUR

Sectia de Etnografie de la Complexul Muzea ,lulian
Antonescu” Bacau a inceput sa activeze timid, cu un muzeograf si un
conservator Tn jurul anului 1970. Tn anul 1971, aflat pe patul de moarte,
preotul Vasile Heisu din Racaciuni a donat institutiei noastre un numar
de peste 700 de piese de etnografie si arta populara. Marea majoritate a
pieselor, Tn special de port popular si textile de interior, fac parte,
incepand din 1972, din Expozitia ,Preot Vasile Heisu” deschisi in
sediul Primariel din comuna Racaciuni.

Pe parcursul celor peste 35 de ani de functionare ai sectiei,
colectiile s-au Tmbogatit, an de an, prin achizitii si donatii, astfel Tncat in
prezent numarul pieselor a gjuns la aproape 4000.

Tn anul 1988, ca urmare a unei intense campanii de achizitii
Tntreprinse in zona etnografica Trotus, pe baza unel tematici alcatuite de
muzeograful Dorinel Ichim, s-a inaugurat la Comanesti un muzeu
etnografic, care functioneaza si in prezent in incinta Palatului Ghika.
Acest muzeu detine in inventarul sau un numar de 630 de piese care
apartin muzeului nostru.

Cum spuneam mai sus, colectiile au crescut an de an, ca urmare
a cercetarilor de teren ntreprinse de specidistii etnografi. Colectia
actuala cuprinde textile de interior (scoarte, covoare, laicere, cergi,
stergare), port popular, ceramica, piese din lemn si metal care sunt fie
unelte folosite pentru practicarea unor mestesuguri, fie unelte si obiecte
necesare practicarii ocupatiilor traditionale, obiecte gospodaresti,
precum si recuzita folosita pentru datini si obiceiuri. Acestor categorii
de piese li se adauga un numar de fotografii si clisee realizate in timpul
deplasarilor pe teren.

Intrucdt n judet existau doui expozitii permanente de
etnografie, se impunea ca 0 necesitate deschiderea unui spatiu muzeal
Cu caracter permanent si in municipiul Baciau. Demersurile facute
Tnainte de 1990 au ramas fara finalitate. Abia dupa 1990, noile autoritati
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locale au fost sensibilizate in sensul realizarii la Bacau a unei expozitii
permanente de etnografie. Tnceputul a fost timid. Prima expozitie,
intitulata , Textile de interior din judetul Bacau”, a functionat intre anii
1994-1996 intr-o incapere situata la parterul unui bloc de pe strada
Energiel. Ulterior, autoritatile locale au aprobat infiintarea Muzeului de
Etnologie din Bacau, caruia i-au repartizat ca sediu fostul local al
Muzeului de Istorie, din strada Nicolae Titulescu. Tn acest spatiu, in
toamna anului 1997, pe baza unel tematici elaborate de directorul
institutiei, Dorinel Ichim, a fost deschisi expozitia cu caracter
permanent intitulata , Industria casnica taraneasca. Textile de interior
din judetul Bacau”. Aceasta expozitie a ramas deschisa, impreuna cu
cea inaugurata in primavara anului 1998, intitulata ,, Sfantul Gheorghe —
Tnceputul anului pastoral laroméni”, pana in anul 2002, cand au Thceput
lucrari de consolidare la cladireain care functiona muzeul.

Tn anul urmator, 2003, Muzeul de Arti si Etnografie a fost
comasat cu Muzeul de Istorie si au format Tmpreuna actualul Complex
Muzeal , lulian Antonescu”. Din acest moment s-au deschis perspective
noi pentru realizarea expozitiel permanente a sectiei de etnografie,
intrucéat etajul trei al corpului A de la sediul Complexului era liber.
Tncepand cu anul 2004, cand Consiliul Judetean Baciu a alocat fonduri
in valoare de 1,7 miliarde de lel vechi, s-a trecut la alcatuirea tematicii
si apoi larealizarea efectiva expozitiel.

Tnainte de a prezenta expozitia permanenti, se cuvine si facem
céteva precizari legate de spatiul pe care il ocupa ea si sa aratam care au
fost urgentele ce trebuiau rezolvate inainte de a purcede la redlizare. Spatiul
destinat expozitiei ,,Din tezaurul etnografic si de arta populara a judetului
Baciu are o suprafata de 630 m Este o sdli de forma circulara, Tn mijloc
fiind plasata scara de acceslaceletre nivele de cladirii, iar peretii exteriori
sunt acatuiti din geamuri inalte de peste 3 m. De la inceput ne-am dat
seama ca respectivul spatiu, pentru a fi folosit la expunerea unor piese
etnografice trebuia compartimentat. Tn consecinta, am apelat la serviciile
unei firme de arhitectura, care, pe bazatematicii redizate de noi, a proiectat
compartimentarea spatiului. Compartimentarea s-a facut cu placi din
carton-rigips montate pe structura metalica. Dupa finalizare, peretii
rezultati au fost vopsiti in culori diferite, in functie si de obiectele care
urmau sa fie etalate pe panourile respective. Deasupra peretilor acestor
compartimente au fost montate rame facute din lemn, sub forma unor
grilaje, cu capace din pa melaminat colorat. Scopul acestor ,rame’ a fost
acela de a crea un ambient placut, cald, dar si de a ne folos de ee pentru
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etdlarea unor piese. Pe pardosedla din grese am pus podiumuri,
confectionate din pa melaminat, pe care am etalat piesele de dimensiuni
mari. Cum am precizat deja, spatiul de expunere ,beneficia’ din plin de
lumina zilei, deci de prezenta razelor ultraviolete, foarte daunatoare
obiectelor expuse, in special pieselor textile. Din aceasta cauza, am
procurat jaluzele verticale, cu gutorul carora am obturat toate ferestrele,
inclusiv cele care dau spre scara interioara. Amplasarea spatiului la etgjul
11 a cladirii, precum si existenta unui luminator, fac ca pe timpul verii
temperatura din interiorul silii de expozitie s atinga valori de pana la 40
grade Celsius, iar in timpul iernii, aceasta sa scada mult sub limitele
admise. Din aceasta cauza, spatiul a fost dotat cu instalatie de aer
conditionat, fapt care permite mentinerea unor parametri optimi de
temperatura si umiditate pe parcursul intregului an, astfel incét sa nu fie
afectata starea de conservare a piesdlor din expozitie. Tn afara sistemului de
iluminare, care era montat inca de la constructia cladirii, am suplimentat
sistemul de iluminare cu spoturi de lumina cu senzori de prezenta.

Tn expozitia permanentd am inclus un numar de 650 de piese din
colectia sectiei de etnografie. Expozitia cuprinde prezentarea ocupatiilor
principde ae poporului roman — cultivarea pamantului si cresterea
animaéelor, dar si prezentarea a trei din ocupatiile secundare: abinaritul,
vanatoarea si pescuitul. Urmeaza, n ordine, industria casnica taraneasca,
producatoare de piese de port popular si textile destinate Tmpodobirii
interiorului locuintel taranesti, urmata de prezentarea unor mestesuguri
traditionale ca olaritul, mestesuguri legate de prelucrarea lemnului si
fieraritul. Un tronson a expozitiei permanente a fost organizat pe structura
une case cu tinda si odaie. ,,Casa’, redizata ca 0 scena de teatru, deci
lipsita de peretii din fata, a fost organizata cu piese care provin in buna
parte din zona etnografica Trotus. Ultimul tronson a expozitiel este dedicat
prezentarii unor aspecte legate de credinta poporului nostru (monumente de
cult, piese de cult folosite de Biserica Ortodoxa si de cea Catolica), dar si
detraditiile din perioada sarbatorilor de iarna.

Este demonstrat stiintific faptul ca pe parcursul mileniilor
cultivarea pamantului si cresterea animalelor s-au dezvoltat in paralel,
raportul dintre ele inversandu-se Th anumite perioade istorice. Daca n
vremurile stravechi cresterea animalelor a fost preponderentd, n
ultimele doua secole, agricultura a castigat teren. Odinioara, vaile apelor
si versantii muntilor erau acoperiti de paduri. Pe masura ce sporul
demografic a populatiel a crescut sau efectuat defrisari care au creat tot
mai mult teren agricol. Cum practicarea agriculturii este atributul unei
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populatii sedentare, principalii termeni care desemneaza unelte agricole,
unitati de masura, plante etc. provin din limba dacilor sau din limba
latina. Ulterior, limbii romanei s-au adaugat termeni proveniti din limba
dava care desemneaza unelte agricole, tehnici de defrisare etc.
Cultivarea pamantului este si in prezent o ocupatie de baza a locuitorilor
satelor din judetul Bacau. Multe din uneltele agricole folosite in trecut
pentru lucrul pamantului sau pentru prelucrarea plantelor se mentin in
actualitate. Prezentarea acestui segment Tncepe cu expunerea unor
seminte ale principalelor plante de cultura cultivate Tn zona noastra atét
n trecut, cét si Tn prezent (mei, grau, orz, ovaz, secara, porumb, floarea
soarelui, fasole etc.). De fiecare data le explicam vizitatorilor faptul ca
meiul afost o planta foarte mult cultivata in zona noastra, fiind o planta
care nu era pretentioasa in privinta conditiilor climaterice si avand in
acelasi timp o productivitate foarte mare. Gréaul, cultivat inca din
antichitate, nu era prezent prin produsele de péine decét in zilele de
sarbatoare sau la ceremonii familiale legate de ciclul vietii. Le precizam
mai apoi ca porumbul a fost introdus in cultura abia prin secolele
XVII-XVIII. Cu timpul, e aluat locul detinut altadata de mei. Tarziu au
fost introduse Tn cultura cartoful, fasolea si floarea soarelui. Tn expozitie
am etalat un plug de lemn cu brazdar de fier, mai multe fiare de plug, o
semanatoare pentru porumb. Avem expuse unelte destinate recoltarii
cerealelor, precum: seceri, coase, furci, dar si unelte pentru desprinderea
boabelor de pe stiuleti (imblacie, o leasa pentru batut papusoiul, un
buduroi facut din trunchiul unui copac scobit in care se biatea cu
chilugul stiuletele de porumb). Tot Tn aceasta categorie de piese se
inscrie si batoza pentru porumb. Cerealele erau macinate cu rasnite din
piatra, cu moristi actionate manual sau, de cele mai multe ori, la morile
de apa sau de vant existente odinioara si in zonele etnografice ae
judetului Bacau. Tntre piesele din aceastd categorie am expus o rasnita
dacica, confectionata din tuf vulcanic, achizitionata din satul Buciumi,
comuna Stefan cel Mare. Résnita a fost descoperita in timpul demolarii
unel case batrénesti care fusese construita la mijlocul secolului
a XlIX-lea. Era asezata ca piatra la temelie. Dupa demolarea casel,
proprietarii au Tnceput si foloseasca rasnita din nou. Presa pentru
cartofi, folosita Tn zona de granitd cu Transilvania, acolo unde satenii
pun in compozitia painii si cartofi fierti, oloinita, utilizata pentru a face
uleiul din sdmburi de bostan sau din miez de nuca — sunt piese care
Tntregesc acest segment. Masurile pentru cereale, facute din trunchiuri
de lemn scobite, numite local banite ori hoboroace, precum si cantarele
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cu oca folosite si pe vremea lui Cuza, vin si ntregeasca tabloul
uneltelor si obiectelor folosite odinioara in satele noastre.

Cresterea animalelor a avut o importanta maora in economia
satului roménesc datorita importantei produselor animaliere pentru
gospodaria taraneasca. Nu trebuie uitat rolul animalelor n asigurarea
hranel si Tmbracamintei, in muncile agricole, dar si in transport, precum si
n fertilizarea solului. O buna parte din aceste animale crescute in
gospodariile din mediul rural erau un important articol de export care
asigura venituri importante celor care se ocupau cu negotul de animale.
Odinioara, animalele erau folosite la schimb, in loc de bani, atunci cand
Se cumparau pamanturi. Din punct de vedere expozitional, acest segment
|-am Tmpartit Tn doua: primul, prezinta imagini si piese legate de cresterea
vitelor cornute si a cabalinelor (exponate: coasi, tioc si cute de ascutit
coasa, sa pentru magar, fiare pentru Tmpiedecat caii, jug pentru o vaca,
talanga, galeata pentru muls, crinta, putinel, fedeles, cutie pentru branza
etc.), iar a doilea segment sunt prezentate imagini si piese legate de
practicarea pastoritului. Imaginile surprinse la stanele de pe Muntii
Ciudamirului, in cercetarile de teren ale muzeografului Dorinel Ichim,
permit vizitatorilor ca, pe langa explicatiile muzeografilor, sa inteleaga
lungul drum al produselor rezultate din prelucrarea laptelui de oaie, de la
stna pani pe mesele noastre. In satele din bazinele infericare ae
Trotusului, Tazlaului, Casinului si Oituzului s-a practicat si inci se
practica pastoritul local, in hotarul satului, pe cand in bazinul superior al
Trotusului s-a practicat si se practica pastoritul cu varatul la munte si
iernatul Tn sat. Din primavara, de la plansul meilor si pana toamna la
rascol, oile stau in grija ciobanilor. Pasunile manoase din zona ofera
conditii favorabile pentru practicarea pastoritului transhumant de catre
ciobanii din Marginimea Sibiului care aduceau oile la varat aici. O sténa
se compune din focarie, comarnic si branzirie. Oile dorm noaptea n
coser sau térla, iar ciobanii le vegheaza din coliba, cu focul aprins. Oile se
mulg Tn cupe si galeti de lemn, iar laptele se duce la stana, unde este
strecurat prin strecuratoarea asezata pe harzobul pus pe budaca. Cu o
lingura mare se da cheag la lapte, dupa care budaca se acoperea cu
harzobul peste care se punea 0 haina sau un cojoc. Laptele inchegat era
amestecat cu lingura mare si batut cu méinile pana arata iar ca laptele
dulce. Casul era stins mai apoi de pe fundul budacii si era apasat pana se
Tntarea. Casul erataiat Tn patru cu gjutorul unui cutit, era scos din budaca
si pus la scurs intr-o budacuta, care era pusa aproape de foc pentru céteva
minute. Casul era apoi stors pentru ca si iasi jantuitul care era pus in
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barbanta. Casul era pus in strecuratoarea atarnata intr-un cui de lemn
batut in barnele stanei. Sub strecuratoare se punea o budacuta in care se
scurgea zerul. Dupa céteva ore, casul era pus la dospit pe patul de branza
de la sténa, unde era lasat timp de doua-trel zile. Dupa céteva zile, casul
eradat stapanului careil transporta acasa si 1l punealaputina.

Dintre ocupariile secundare am prezentat abinaritul, vanatoarea si
pescuitul. Toate cele trei ocupatii au avut conditii prielnice de dezvoltare in
judetul Bacau. Albinaritul afost favorizat de existenta a numeroase plante
melifere. Mierea avea multe intrebuintari: ca adiment, dar si ca
medicament. Ceara era materia prima pentru luméanarile folodte la
iluminatul traditional. Din fagurii scursi de miere, pusi cu apa calduta la
fermentat, se facea o bautura foarte apreciata — mursa. Am expus céteva
imagini cu abinaritul traditional, precum si urmatoarele piese: un buduroi
facut dintr-un trunchi de copac scobit, un stup primitiv din scanduri, un
stup cu rame pentru faguri, o centrifuga din lemn pentru scoaterea mierii
din faguri, un doi de ceara. Vanatoarea a fost favorizata de prezenta unei
vaste suprafete acoperita cu paduri. Ea era practicata pentru completarea
hranei, dar si pentru apararea semanaturilor si animalelor domestice de
salbaticiuni. Blanurile erau materii prime pentru imbracaminte, dar si 0
importanta marfa la export. In acest sector am expus urmatoarele piese
existente in colectie: arc de vanatoare, capcana pentru ursi, capcana pentru
vulpi, capcana cu lant, capcana pentru vrabii, ame de vanatoare, corn
pentru vanatoare, cotlere pentru praf de pusca, o tasci, un scaun de
vanatoare, precum si 0 serie de trofee pe care le detinem in custodie: un
craniu de lup, un craniu de jder, un craniu de pisica salbatica, un trofeu de
cerb, un trofeu de caprior si 0 blana de urs. Imaginile furnizate de un
membru a Asociatiel Vanatorilor si Pescarilor Sportivi vin sa Tntregeasca
acest segment a expozitiei. Pescuitul este o straveche ocupatie care a fost
favorizata de bogata retea hidrografica din judet. Amintim céteva specii de
pesti care populeaza apele judetului: pastrav, clean, mreana, scobar, stiuca,
crap, somn etc. Pentru ilustrarea pescuitului am expus o serie de ustensile
folodite de tarani pentru a prinde peste: 0 varsa de pescuit, 0 ostie, 0 setca,
un ventior cu cercuri, un crasnic, o plasi de mana cu bete, un sac de peste,
un cos pentru peste si un prostovol cu funii.

Industria casnica taraneasca priveste operatiile de prelucrare a
fibrelor animale si vegetale in gospodaria traditionala. Gospodinele din
asezarile judetului au folosit Tn decursul timpului diverse fire pentru
realizarea hainelor cu care Tsi Tmbracau familia sau a tesaturilor cu care
Tsi Tmpodobeau locuinta. La ses se folosea indeosebi inul si canepa, iar
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la munte lana oilor si parul de capra. Cu timpul au inceput sa fol oseasca
borangicul si bumbacul pentru anumite categorii de tesaturi. Am expus
cateva unelte folosite pentru prelucrarea firelor textile (melita, raghila,
furca cu fuior, piepteni) si cateva piese folosite pentru prelucrarea lanii
(fusalai, piepteni, furci, depinitoare, vartelnitd). Tn expozitie este
prezentat un razboi de tesut orizontal. Pe pereti sunt expuse covoare
(covor Tn roate, covor batranesc cu chenar si figuri antropomorfe, covor
cu cerbi si pomul vietii, covor cu leu — datat 1894) si stergare. Pe laite
am expus laicere din cele trei zone etnografice ale judetului Bacau.
Imaginile fotografice realizate pe teren surprind satence care lucreaza
pentru realizarea unor tesaturi.

Portul popular din cele trei zone etnografice ae judetului este
prezent pe parcursul intregii expozitii. Am expus costume din cele trel
zone, costume de barbat, de femeie, de copil, costume romanesti, dar si
costume ceangaiesti. Ele nu sunt ma vechi de inceputul secolului trecut.
Tn marea lor majoritate sunt costume de sirbatoare, stiut fiind ca straiele
de lucru aveau o viata mult mai scurta si ca putine au gjuns in muzee.

Dintre instalatiile tehnice taranesti, muzeul prezinta schema unei
dérste sau pive pentru cergi, precum si un razboi de tesut cergi pe care
este tesuta o cerga ,cruda”. Imaginile prezentate sunt surprinse la darsta
din Oituz, darsta care a apartinut mesterului Constantin Avram.

Primul mestesug traditional prezentat in expozitie este olaritul.
Am expus vase de lut care au fost achizitionate Tn urma cu trel decenii din
cele sapte centre ceramice care au fost active pana in ultimul deceniu al
secolului trecut: Oituz, Bahnaseni si Parjol, Cucuieti si  Solont,
Frumoasa-Balcani si Rachitoasa. Imagini din timpul procesului de
confectionare, roata si masa olarului, malaxorul pentru lut si uneltele de
lucru ae olarului sunt prezente in expozitie. Vizitatorul observa cu
usurinta prezenta a doua tipuri de ceramica — ceramica rosie (smaltuita si
nesmaltuitd) si neagra. Ghidul explica vizitatorului faptul ca aceasta
diferenta de culoare ia nastere Tn timpul arderii, care se produce diferit in
cele doua cazuri: ardere oxidanta in cazul ceramicii rosii si ardere
reductoare in cazul ceramicii negre. Ceramica din judetul Bacau a fost
prin excelenta o ceramica cu caracter utilitar, care prezinta putine valente
artistice, comparativ cu cea lucrata in ate judete. Mesterii olari bacauani
confectionau 0 gama mare si variatd de forme de vase, cu diferite
intrebuintari Tn gospodiria tiraneasci. In expozitie am prezentat vase
pentru pastrat alimente (chiupuri, laptare), vase folosite pentru prepararea
alimentelor (oade pentru sarmale, cratite cu capac, frunti, mijloace,
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gurluience, tigai), vase pentru servit mancarea sau bauturile (castroane,
strachini, cani, mosoaice, canite, paharute), vase pentru pastrarea sau
transportul unor lichide (urcioare), patrunjare, bolduri pentru coama casel,
vase pentru flori etc. Expozitia cuprinde si vase folosite Tn timpul unor
ceremonii legate de ciclul vietii (plosti pentru nunti, oae pentru
Thnmormantare, mosoai ce care se dau de pomana de sufletul mortilor).

Un capitol aparte in expozitie este consacrat mestesugurilor
legate de prelucrarea lemnului. Pentru inceput am prezentat cateva
imagini legate de lucrul la padure. Am expus urmatoarele unelte: topor,
tapina, clupa (masura pentru lemn). Urmeaza imagini cu etapele de
lucru ae unui butoi, precum si imagini cu etapele de lucru ale unui cos.
In expozitie sunt prezentate diferite unelte folosite pentru prelucrarea
lemnului: dalti, un razuitor, sfredele, cutitoaie, compase de lemn, fireza,
tedla, gardinar, gealau, rindea, filiera, strung de lemn etc., precum si
obiecte de lemn rezultate in urma prelucrarii: doua ivare, un cauc, o
putinica, o lada de zestre, cateva cosuri etc.

Tn expozitie este prezenta o stinoagi folosita pentru potcovitul
cailor achizitionata din Ghimes-Faget. Proprietarul initial al instalatiel a
fost Stefan Barsan, fierar. De lafiul sau, Andrei Bérsan, am achizitionat
si majoritatea pieselor cu gutorul cirora am incercat sa reconstituim
atimosfera unui atelier de fierarie de la mijlocul secolului trecut.
Atelierul cuprinde un foi cu trei capace, facut din piele de cal, o vatra cu
horn, un butuc mare de lemn pe care mesterul tinea nicovala, o
menghina, sortul fierarului, clesti, dornuri, tipare, baroase, ciocane etc.,
precum si piese confectionate de mesterul fierar (caiele, potcoave pentru
cai si pentru boi etc.). Cu piesele care acatuiesc atelierul de fierarie am
Tncheiat prezentarea mestesugurilor Th expozitie.

Tn muzeu am sugerat, de asemenea, si 0 casi taraneasci cu tinda
rece si camera. In camera am expus mobilier, tesituri si inventar
gospodaresc din zona etnografica Trotus. Tn tinda am expus o serie de
obiecte care faceau parte din inventarul multor gospodarii si pe care nu
le-am prezentat in alte locuri din expozitie. Dintre acestea amintim: o
r&snita pentru cereale, céteva cosarci, un vatrai, o donita etc. Alaturat
acestel ,locuinte” am sugerat un sopron, sub care am adapostit o serie de
unelte si obiecte care se gaseau in gospodarie: o caruta, un plug de lemn
cu brazdar de fier, un harnasament pentru cai, un jug pentru vite, o roata
de rezerva pentru caruta, un cric din lemn, o pacornita, un felinar etc.

Tn spatiul destinat vierii spirituale am expus imagini cu biserici
de lemn din judetul Bacau precum si obiecte de cult si piese de mobilier
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provenind din diverse biserici. De mare vaoare sunt stranele
confectionate tn anul 1729, provenind de la biserica de lemn cu hramul
»Sfintii Voievozi” din Rusaiesti-Poduri, strane care au o inscriptie in
limba roména cu caractere chirilice, si un covor cu pomul vietii, n
culori vegetale, datat 1843, provenit din biserica cu hramul ,Sfintii
Imparati Constantin si Elena’ din Baciu.

Expozitia se inchele cu un sector in care de obicei schimbam
periodic exponatele, in functie de sarbatorile de peste an. La deschiderea
care a avut loc Tn gunul sarbatorilor de iarna ale anului 2007 am expus
obiecte si imagini ilustrand datinile din pregjma Craciunului si Anului
Nou care se mai practica in judetul nostru.

Résumé

Les auteurs présentent les principales étapes suivies pendant I’ organisation de
I’ exposition permanente d’ ethnographie du Complexe de Musées ,, lulian Antonescu”
de Baciu, inaugurée le 1% décembre 2005 dans I’ actuelle location.

L’ étude présente brievement les principales repéres de la thématique de
I’ exposition.



382 Feodosia ROTARU, lulian BUCUR

ILUSTRATII




EXPOZI 71A PERMANENTA A SECTIEI DE ETNOGRAFIE BACAU 383




384

Feodosia ROTARU, lulian BUCUR

|




EXPOZI 71A PERMANENTA A SECTIEI DE ETNOGRAFIE BACAU 385

.




386 Feodosia ROTARU, lulian BUCUR

&,

-




PUNCTE DE VEDERE

INSEMNARI DESPRE , ARCACI”

Paul PALTANEA

Pictorul Eugen Holban publica adesea, Tn presa galateana,
comentarii la diverse teme etnografice, lipsite insi de o necesara
argumentatie stiintifici. Preocupare neinregistrati de lordan Datcu’,
exceptie facand o colaborare din 1994 la revista ,Miorita’, care aparea
la Deva: Continuitate arhaica in perspectiva unor cercetari moderne:
Ziua Calului — San Toaderul. Calul mesager al timpului?.

Cu céteva luni Tn urma, Eugen Holban a prezentat in revista
,Dunarea de Jos’ consideratiile intitulate Locuirea, ascunderea si
existensa intre arhitectura si sociologie istorica®. Dintre cele doua
enunturi ale titlului, s-a oprit asupra celui de a doilea, ,ascunderea’,
afirmand: ,Tn zona noastra (a judetului Galati n.n.) ascunzitoarea
naturala, rimasa pregnant in traditie, se numeste «arcaci»"”. Traditia
pe care o invoca, fara exemplificari, si despre care se vorbea pe la
1886, dupa cum vom vedea, nu se refera la arcaci, ci la padure in
general. O marturie din 1697 precizeaza ca, in Tmprejurari grele,
locuitorii se retrag Tn paduri unde-si ,, ingroapa proviziile, uneltele si
tot ce au”. Tn acele paduri sunt multe , manastiri care le servesc drept
locuri de adipost la nevoie”®. Putem aminti un exemplu din zona
galateana: ,Manastirea de la gura Bérlojitei, unde este Agapie’,
amintita la 15 iulie 1448° a fost in padurea numiti astizi ,Bals”,
comuna Umbraresti’.

! lordan Datcu, Dicsionarul etnologilor romani, vol. |, Bucuresti, Editura Saeculum
I. 0., 1998, p. 318.
% |bidem, vol. 111, Bucuresti, Editura Saeculum . O., 2001, p. 202.
3 Dunireade Jos’, iunie 2006, p. 40-41; iulie 2006, p. 40.
* Ibidem, iunie 2006, p. 40.
> Constantin C. Giurescu, Istoria padurii romanesti din cele mai vechi timpuri pana
astaz, Bucuresti, 1976, p. 46.
® Documenta Romaniae Historica, A. Moldova, sec. XV, vol. |, Bucuresti, Editura
Academiei, 1975, p. 397, nr. 280.

lon T. Sion, Observarii asupra indicilor de nume, in ,Anuarul Institutului de Istorie
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Despre originea cuvantului arcaci, E. Holban afirma ca este
mentionat Tn unele dictionare mai vechi (pe care nu le nominalizeaza),
,ca fiind de origine turca (arcd, protectie, aparare)”®. Informatia este
preluati de laB. P. Hasdeu®, care-| citeazi pe L. Saineanu, fara aindica
titlul lucrarii folosite. Este, desigur, vorba de Elemente turcesti Tn limba
romanga, aparuta in 1885. Etymologicum afost tiparit in 1887.

Hasdeu a cunoscut termenul arcaci, probabil, prin
»Chestionarul” din 1884, Programa pentru adunarea datelor privitoare
la limba roméana. Tn raspunsul expediat de T. Dobre din Rogojeni,
comuna Suceveni, la 6 iunie 1885, exista explicatia: , Trla la ciobani,
n timp de iarna. Este un loc indosit, cum e un arcaci, adica vale’. La
acest text, Hasdeu mai adauga: , Este turcul arkac, versant du pied d'un
montagne, dar si dos, appui. Negresit insa, cuvantul n-a venit romanilor
de la osmanléi, care n-au dat nimic graiului nostru ciobanesc, ci de la
vreun popor turanic din veacul de mijloc, probabilmente de la cumani.
Tn vocabularul din secolul XI1V* arka, thseamna umar”*2. E. Holban a
citat parti din acest text, transcriind titlul gresit (Etimologicum) si fara
notarea paginii.

Ipoteza ,,cumana” alui Hasdeu nu afost admisa de L. Saineanu,
care a sustinut provenienta turca a termenului*®. Considerat un , cuvant
dialecta” (DLR), nu a fost inregistrat de H. Tiktin**. Al. Philippide,
cunoscut pentru etimologiile turanice (cumane), nu a Tinregistrat
cuvantul arcaci®.

E. Holban, necunoscand optiunile pentru originea turca a
termenului arcaci, pe care le-am citat, se opreste, fara argumente,
asupra sensului ,umar” a cuvantului ,arka’, ca si-l apropie, gresit, de

si Arheologi€”, lasi, XXI, 1984, p. 634; idem, Umbraregsti. Vatra milenara de istorie,
Focsani, 1999, p. 91-93.

8 Dunireade Jos’, iunie 2006, p. 40.

° B. P. Hasdeu, Etymologicum Magnum Romaniae, editia 1974, 11, p. 271.

191on Muslea, Ovidiu. Barlea, Tipologia folclorului. Din raspunsurile la chestionarele
lui B. P. Hasdeu, Bucuresti, 1970, p. 43, 48.

1 Codex cumanicus, editia Geza Kun, 1880.

2B P, Hasdeu, op. cit., p. 272.

3 |, Saineanu, Influensa orientald asupra limbii si culturii romane, 11, Bucuresti,
1900, p. 395; idem, Dicfionar universal al limbii roméne, editia 1997, I, p. 47. Opinie
admisi si de Dictionarul limbii roméne (DLR), I, 1913, p. 230.

4 Ruméanisch — Deutsches Worterbuch, 1896, p. 88-89. Vezi si ibidem, I, A-C, editia
Paul Miron si ElsaLider, Cluj-Napoca, 2000, p. 27.

5 Al. Philippide, Originea romanilor, I-11, lasi, 1927-1928.
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latinul ,arcus’ (arcada, boltd), despre care socoate ci ar putea fi
apropiat de ,conformatia spatiului respectiv’*®. Pentru o eventuala
origine latina a vocabulei arcaci mai citeazd cuvintele arcano si
arcanus, care au intelesul de ,secret”, ,tainic’’, ce-ar putea explica
sensul de ,ascunzitoare naturald” atribuit arcaciului'®. Parere total
gresita, pentru ca cel doi termeni citati s-au pastrat, cu intelesul amintit,
numai in franceza (arcane) si italiana (arcano). Romanescul a ascunde,
atainui are la origine verbul latin abscondo — abscondere. Mai atragem
atentia ca termenul ascunzatoare, folosit Tn titlu, nu este sinonim cu
adapost, semnificatie subliniata de Hasdeu si Saineanu.

Enunturile pentru arcaci din DEX™ reproduse in , Dunirea de
Jos"?, despre care nu stiu daca E. Holban are stiinta ci au fost copiate
din Dicrionarul enciclopedic ilustrat al limbii romane (,Cartea
romaneasci”), 1931, intocmit de I. A. Candrea®, au putut fi folosite, in
zone neindicate in text, cu acceptii care fac exceptie de la intelesul
general al termenului. ,Tngraditura facutd de pescari in apa, pentru
prinderea si pastrarea pestelui in balti iarna’ este numita, de obice,
,cotet"?. Greseste E. Holban cand atribuie cuvantului arcaci sensul de
,curatura facuta de apa”. Adevaratul inteles al substantivului curatura
este de ,loc curatat de paduri, radacini, de cioturi, de spini, pentru a
putea fi arat”>.

Consideratiile despre arcaci, declara E. Holban, le-a obtinut
dupa o ,cercetare insistenta de teren”, care s-a rezumat, de fapt, la
investigatii facute in cinci localitati. Impresia de noutate pe care vrea s-0
lase este falsa, intrucét despre arcaci scrisese, inca din 1980, profesorul
universitar de la lasi, Victor Sficlea®. Redau doar concluzia studiului:
» Toponimul arcaci se intlneste numai n portiunea colinara a Podisului
Covurlui”. Mentionez, dupa Victor Sficlea si alte surse, pe cele
cunoscute pana acum. Arcaci, la Smulti, la est de péraul Suhurlui;

6 Dunareade Jos’, iunie 2006, p. 40.

7 G. Gutu, Dicsionar latin-roméan, Bucuresti, 1983, p. 100.

8 Dunireade Jos’, loc. cit.

¥ Dicsionarul explicativ al limbii roméane, Bucuresti, 1998, p. 56.

2 \/ezi loc. cit., p. 40.

2l vezi p. 73.

“2DLR, I, 2, 1940, p. 1013.

% | bidem.

V. Sficlea, Podisul Cowurlui, Th Masivul Ceahlau, 7ara Giurgeului, Depresiunea
Darmanesti, p. 244-245.
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Arcaciu, vale la Costache Negri; Arcaciu, deal la sud-vest de Costache
Negri; Arcaciu Beenescu, lanord de Baleni; Arcaciu Ciumarilor, lavest
de Fantanele. Tn presjma acestui sat mai sunt: Arcaciu Fantana Rusului
Arcaciul Mare si Arcaciul lui Basarab, pe Valea Coserilor; Arcaciul
Calului, la Suceveni; Arcaciul Ghibarzului, comuna Beresti-Meria;
Arcaciul Leului, la apus de Roscani; Arcaciul lui Murgoci, tot in
vecinatatea acestui sat; Arcaciul lui Mustara, la vest de Tamaoani;
Arcaciul Berbecului, la apus de Slobozia Oancea; Arcaciul lui Stevie, la
Rediu®; Arcaciu, deal lavest de paraul Heratiu; Arcaciu, deal la Targu
Beresti; La Arcaciu, la est de padurea Gaunoasa, sat Maciseni, comuna
Corni?®, Arcaci, loc intre Umbraresti si Cudalbi®’.

Arcaciurile au fost, fara indoiala, cu mult mai numeroase
decét mentiunile citate. Fiind insa ,vai scurte”, cum le defineste
Victor Sficlea, denumirile lor au disparut din toponimia spatiului
respectiv, ca semne de hotar ramanand numele vaii principale.
Discutéandu-le prezenta, trebuie sa Tncercam sa indicam momentul
aparitiel lor. E. Holban neacceptand, fara a folosi marturii
documentare, posibilitatea ivirii termenului arcaci ,doar 1n
momentul venirii otomanilor”?. ,Moment” ce nu poate fi stabilit, dar
pe care ni-l sugereaza un document din 8 aprilie 1603, n care se
precizeaza ca in tinutul Covurlui era, la acea data, ,satul
Scandureni”, de la ,izvorul cel mare unde a fost odaia lui Ibraim
turcu” . Documentul confirma originea turca a substantivului odaie,
,adapost de vite pe camp sau in padure”®, folosit Tnca din prima
jumatate a secolului XVI*. ,Odaialui Ibraim” a fost unde este astazi
Dealul lbraimului, la rasarit de satul Negrea (comuna Schela, jud.
Galati), peste paréul Lozovita. Prin apropiere putea fi, pentru vreme
deiarna, si un arcaci.

Constituirea acestei ,,0dai” nu afost, desigur, un fapt singular. O

% |bidem.

?°H. 1: 50 000.

%" Comunicat de Profesor lon T. Sion, Tecuci

8 Dunireade Jos’, iunie 2006, p. 40.

9. Saineanu, Influensa orientald, p. 274 ; DLR,VII, 2, 1969, p. 133.

% Const. C. Giurescu, Tmprumuturi cumane in limba romand: odae si cioban, in
»Studii s cercetari de lingvistica”, Bucuresti, XII, 1961, 2, p. 207. Trebuie si se
renunte la presupusul Tmprumut cuman pentru odae, intrucét lipseste demonstratia
lingvistica.

%1 Documente privind istoria Romaniei, A. Moldova, sec. XVI, vol. IV, p. 21, nr. 24.
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marturie din 12 ma 1591 aminteste o ,casa a Covurluiului”, deci o
,odaie”, de unde s-au cumpirat 1537 de oi*2. Tnmultirea lor a fost
determinata de cresterea nevoilor de aprovizionare ale Imperiului
Otoman dupa campania din lunile iulie-noiembrie 1538 a sultanului
Soliman Magnificul in Moldova, continuata cu venirea unui numar tot
mai mare de negustori turci si levantini, cum va fi fost si lbraim turcu,
ca sa indeplineasca poruncile Tmparatesti. La 11 aprilie 1545 i se cerea
lui Petru Rares si grabeasca trimiterea a 100 000 de 0i .

Tnsemndrile de mai sus sunt 0 modesta contributie la practica
cercetarii interdisciplinare, tot ma mult utilizata de specidlistii
etnografi, dar neluata in seama de diletantii nefamiliarizati cu rigoarea
stiintifica.

Résumé

Ces notes présentent une partie de la polémique scientifique entre deux
intellectuels de la ville de Galati, il S'agit du fameux historien Paul Paltanea et le
peintre Eugen Holban. La polémique a commencé d'un article publié par Eugen
Holban en juin 2006 dans la revue locale ,,Dunirea de Jos’, a propos d' «arcaci» en
tant qu’ «abris naturels». Paul Piltanea n’est pas d’accord avec cette signification du
mot «arcaci», fournissant en ce sens des arguments philologiques, historiques et
géographiques soutenant la définition de ce terme en tant que «courte vallée». L’ auteur
des notes soutient que procédant de cette maniére il s'inscrit parmi les spécialistes qui,
procédant de la sorte, sinscrivent toujours plus fréguemment dans la recherche
interdisciplinaire.

% Mihai Maxim, Regimul economic al dominasiei otomane in Moldova si Tara
Romaneasca Tn a doua jumatate a secolului al XVl-lea, Tn , Revista de Istorie”, 32,
1979, 9, p. 1751-1752.

| bidem.
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PROF. UNIV. DR. VASILE ADASCALITEI
(1929-2007)

Tn vara acestui an timpul n-a mai avut rabdare si a plecat dintre
noi, lasfarsitul lunii iulie, profesorul Vasile Adascilitel.

A vazut lumina zilei la 24 aprilie
1929, in Floresti, comuna Huruyjesti,
judetul Bacau, intr-o casa de Tnvatatori,
in apropierea unei puternice zone
etno-folclorice, cea a Colinelor Tutovei,
in vechiul tinut a Tecuciului. Fara
Tndoiala, copildria sa a stat sub semnul
emotionantelor traditii de sfarsit de an,
asupra carora avea sa se aplece cu
predilectie. Poate de aceea, cercetarile
sde au avut in centrul atentiei teatrul
popular de Anul Nou, o tema mai putin
cercetata. Tot In satul sau avea sa fie
martor la arhaicele jocuri de priveghi,
carei-au starnit interesul, consacrandu-le un Stud|u temeinic.

A avut idel novatoare Tn domeniul etno-folcloristicii, golecandussi
privirea asupra unor genuri noi. In acest sens st marturia unui fost
student de-al siu, profesorul Dan Ravaru: , O trasitura distinctiva a sa
cafolclorist o constituie si perceperea creatiei populare ca un fenomen
viu, peren, gata sa gaseasca noi forme de supravietuire in conditiile
existentei moderne...”. Tnsi, merita a fi pomenite calitatile sale profund
umane care au marcat amintirea multora dintre ucenicii sai: , A reusit sa
fie, dintre toti profesorii pe care i-am avut, cel mai apropiat de studenti,
Tncercand sa-i cunoasca pe deplin...”

Pentru aceasta, si ne rugam pentru sufletul sau! Dumnezeu sa-|
odihneasca in pace!

*

Vasle Adascalitel a absolvit Facultatea de Filologie a
Universitatii ,Al. . Cuza” din lasi Tn 1952. Din 1959 isi Thcepe cariera
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universitara ca asistent. Sustine doctoratul Tn 1972, la Bucuresti, cu teza
Teatrul popular de Anul Nou in Moldova; Tn acelasi an, devine
conferentiar. A fost profesor al Facultatii de Litere pana tn 1999.

Cercetarile sale de teren, impreuna cu studentii, s-au concretizat
n vreo 400 de benzi de magnetofon, precum si a aproximativ 4000 de
dosare, care congtituie Arhiva de Folclor a Facultitii de Literedin lasi.

Opera sa stiintifica si publicistica numara peste 360 de titluri,
bibliografie adunata intr-o brosura. Este autorul a numeroase studii si
articole, precum si a unor antologii si culegeri de folclor. Dintre acestea
mentionam doar cateva, suficiente, totusi, pentru a avea o imagine de
ansamblu.

Studii si articole

Ravasul versificat si amintirea, specii folclorice relativ noi,
1961.

Jocul ursului de Anul Nou in Moldova, 1970.

Ceata de flacai in Moldova. Particularitasi structurale i
funcrionale, 1980.

Jocuri de priveghi din juderul Bacau, 1981.

» Mocanasii” lavalahii din Moravia, 1982.

Jocul si cantecul de priveghi in juderul Vaslui, 1994.

Valaretul,ceata flacailor care organizeaza viara marilor
sarbatori rurale din Bucovina pana mai jos de Milcov, 2000.

Antologii si culegeri defolclor

De la Dragos la Cuza Voda. Legende populare istorice
romanesti. Editial, 1966, editiaall-a 1974, editiaalll-a, 1988.

Teatrul folcloric din juderele Bacau si Nearry. Cu un studiu
introductiv: Despre varietatea si caracteristicile principale ale teatrului
folcloric propriu-zisin juderele Bacau si Neanv, Bacau, 1968.

Teatrul folcloric din juderul lagi. Culegere intocmita Tmpreuna
cu lon H. Ciubotaru, lasi, 1970.

Cuza Voda in traditia populard, Bucuresti, 1970.

Teatrul folcloric de Anul Nou din juderul Vadui, Vadui, 1971.

Predu, predu, pohadku! (Toarce, toarce, pisicutal!). Antologia
celor mai frumoase basme romanesti, traducere in limba ceha de Marie
Kakova, Praga, 1980.
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La titlurile de ma sus adaug inca unul: Istoria unui obicel.
Plugusorul, lasi, 1987.

In ultimii ani si-a adunat Tn trei volume principalele studii si
articole, selectate petrei zone geografice: Radauti, Vasiui si Bacau.

Roménitatea de sus. Repere etnologice. Prefata de Vasle
|. Schipor. Postfata de Victor losif, Radauti, 2004.

Un pol de contriburii etnografico-folcloristice privind realitatile
vasluiene. Postfata de Dan Ravaru, Vaslui, 2005.

Concert etnologic in cuvinte pe portativul treimii sud-vestice a
Moldovei dintre bazinul Sretului si Carpayi. Postfata de Constantin
Donea, Bacau, 2006.

Lucian-Valeriu LEFTER






RECENZII, PREZENTARI, NOTE BIBLIOGRAFICE

Lucien LEVY-BRUHL, Experienfa mistica si simbolurile la primitivi.
Traducere din limba franceza de Raluca Lupu-Onet, Cluj-Napoca,
Editura Dacia, 2003, 274 p.

Opozitia dintre perceptia primitiva si cea occidentala, definita
inca din 1910 de antropologul
Lévy-Bruhl, cu lucrarea Cum gandesc
primitivii, Se nuanteaza prin NUMeroase  [ERSNEE
exemplificari Tn volumul tradus acum LUCIEN LEVY-BRUHL
la Editura Dacia. Experiensa mistica si * Experienta mistic
simbolurile la primitivi afost publicata si simbolurile la primitivi
Tn 1938, dar modalitatea de redactare se
dovedeste foarte utila cercetarilor
moderne prin apropierile pe care le
permite intre civilizaiile invocate si
dte culturi arhaice. Desi nu a condus
niciodata anchete de teren, sociologul,
etnograful si filosoful Lévy-Bruhl ofera
in lucrarile sale descrieri si andize
amanuntite ale mentalitatilor primitive.

Acceptia  datd termenului B T T AF O
primitiv este lamuritd Tnca din DACIA
Cuvantul Tnainte a volumului aflat n
discutie: ,,Oamenii astfel desemnati sunt mult mai aproape decét noi de
conditia umana originara”. Stramosii nostri de departe pe axa timpului,
primitivii traiesc cu o profunda participare mistica, convingi de puterea
fortelor imposibil de perceput la nivel senzoria. Contactul la nivel
afectiv cu supranaturalul este constant, iar realitatea unel asemenea trairi
se compune din evenimente precum viziuni, vise, semne si premonitii,
avertismente. Saltul  din  receptarea profana a fenomenelor
Tnconjuratoare Tn momentul resimtit la modul mistic este spontan si nu
vine nsotit de teama specifica modernitatii. Vanatoarea devine adeseori
prilgy de congstientizare a relatiilor totemice cu stramosii, iar relieful
Tnconjurator marcheaza evenimente mitice a caror ,veridicitate” nu
poate fi tagaduita. Asemenea mentalului arhaic roméanesc si nu numai,
lumea de dincolo de marea trecere pastreaza caracteristicile celei dga
traite, iar stramosii actioneaza ca niste intermediari intre instanta
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superioara si descendenti. Ei supravegheaza si sanctioneaza pasii gresiti
a urmasilor, de unde si grija semnificativa pentru memoria lor.
Ghinioanele cotidiene sunt decodate fara Tntarziere drept pedepse.
Relatia cu taramul stramosilor este foarte stransa insa, la civilizatiile
citate de antropolog, microcosmosul casel fiind dominat de craniul
tatalui disparut, o entitate suprema denumita in carte Sr Ghost.

Organizata pe doua parti, cartea analizeaza fiorul mistic la
primitivi si actiunea simbolurilor in acest tip de cunoastere alumii. Cele
patru capitole ale primului segment marcheaza un traseu dinspre
contingent, in care sansa si intalnirea cu insolitul sunt intelese doar prin
perspectiva supranaturala, spre planul intangibil, dar comunicant cu
viata de zi cu zi, a oniricului semnificativ si a ,faptelor” celor morti.
Hazardul este anulat cu desavarsire in receptarea vietii, fiecare accident
venind cu o incarcatura mistica. O ata similitudine cu mentalul arhaic
romanesc este data de perceptia bolii ca un atac pe plan mistic si nu ca
un dezechilibru de natura fiziologica. De asemenea, gesturile oamenilor
pot influenta propitiatoriu ritmul vegetal, primitivii folosind jocul si
leaganele pentru a determina bogatia recoltelor. Credintele romanesti Tsi
gasesc astfel echivalente indepartate, care nu fac decét sa le confirme
din nou vechimea ancestrala si valoarea simbolica.

Explicatia fundamentala pentru gama mistica a existentel
primitive o constituie planul afectiv. Receptat emotional, evenimentul
capata caracteristici supranaturale si trairea intensa in sine devine
revelatorie pentru ceea ce se intdmpla. Spaima si nevoia de distantare de
ceea ce e nefamiliar, imposibil de inteles, este, dupa Lévy-Bruhl,
comuna perceptiel umane si animale, activitatea cognitiva avand nevoie
de repere dgja instaurate pentru acceptarea lumii din jur. Afectivitatea
camod de ate aflain lume defineste reactiile la fenomene si selecteaza
trairea mistica drept corespunzatoare. Motivatia interesului de natura
afectiva conduce si urmarirea evenimentelor din vis, resimtite ca
revelatorii, atét n relatia cu totemurile personale si ale celorlalti, cét si
pentru functialor de canal de comunicare cu mortii. , Experienta mistica
privilegiatd”, visul are puterea de a modela redlitatea, odati ce e
programat pozitiv. Mergand la culcare cu gandul ca mesajul de dincolo
va fi neaparat fast, primitivul ia in staipanire lumea. Tot ceea ce se
Tntalneste Tn vis face parte integranta din mit, iar cunoasterea dobandita
astfel este obiectiva. Credinta netulburata a individului care se misca in
planul restrictiv al convingerilor comunitatii da putere absoluta visurilor
si viziunilor traite mistic.
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Pasul pe taramul mortii este receptat pur formal, legatura celor
vii cu rudele dematerializate fiind acuta. Numeroase similitudini cu
mentalul arhaic romanesc pot fi citate din acest segment al imaginarului
primitiv. O atentie sporita este acordata primelor zile de dupa moartea
Cuiva, cand prezenta spiritului este intens resmtita. Patru nopti dupa
Tncetarea din viata, defunctul cutreiera satul si de aceea poarta casel
trebuie lasata Tntredeschisa. Gestul aminteste de practica funebra
romaneasca de imediat dupa deces, cand o persoana prezenta deschide
larg usile si ferestrele incaperii pentru a elibera sufletul. Si civilizatiile
citate de Lévy-Bruhl trimit prin intermediul defunctului daruri catre
mortii ce-i vor iesi Tn cale, au obiceiul de a varsa bautura pe pamant in
semn de ofranda si constientizeaza comensualitatea cu stramosii.
Bocetul are o functie recunoscuta de Tmbunare a mortului, fiindca de
sentimentele acestui depinde binele familiei si a comunitatii. Tn plus
fata de aceste paralele cu obiceiurile romanesti, capitolul furnizeaza date
despre practica straveche a inmormantarii suspendate, in copaci.

Cea de-a doua parte a cartii traseaza liniile fundamentale ale
naturii simbolurilor Tn existenta originara si modul Tn care acestea
actioneaza. ldentitatea absoluta intre realitatea reprezentata si simbol
conduce la principiul pars pro toto, intalnit pretutindeni in lume si in
mentalul traditional romanesc. Astfel, craniul spiritului tutelar Sr
Ghost, atérnat pe un perete in caminul urmasilor, face ca stramosul
nsusi sa fie prezent acolo. Cu aceasta ocazie, antropologul dezvolta
functiamagica acutiel cranienein diferite situatii existentiale.

Actiunea asupra simbolului este neintérziat repercutata asupra
referentului, magia si practicile terapeutice profitand de consimilitudinea
celor doua. Amprenta pasului pe sol este, ca in credintele romanesti,
vulnerabila in fata actiunii magice, aceasta fiind un exemplu &
»Simbolului — apartenenta”, dupa cum este denumit in volum. Actiunea
este in acelasi timp directa si indirecta, directa prin unitatea dintre omul
care a lasat urma si forma ei, indirecta prin medierea amprentel pe
pamant. Importanta magica a numelui, resmtit si e intr-o relatie de
identitate cu persoana care 1l poarta este, de asemenea, analizata.
Valoarea lui este egala cu cea a ssimbolului — apartenenta, numele putand
directiona influenta magica la fel de usor precum parul, unghiile sau alte
obiecte infuzate de vitalitatea unei persoane. Un alt principiu magic
urmarit este similia similibus..., primitivii ingropand pietre in ogor, drept
model pentru recolta dorita. Aceasta orientare magica o suplimenta pe cea
acontagiunii cu fecunditatea latenta afemeii.
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Ca i visele induse, ssimbolurile au puterea de a modela viitorul
prin , atotputernicia vointei”, un concept freudian folosit de antropolog
pentru definirea psihologiei arhaice. Tncrederea nezdruncinata determina
viitorul si face abstractie de inlantuirea cauzei cu efectul. Experienta
mistica, totala si cu drept exclusiv asupra vietii, creeaza sentimentul
unei armonii existentiale, sub imperiul careia destinele umane nu sufera
efectele implacabile ale hazardului. Raportul stréns dintre planul sacru
si contingent, atdt de expresiv conturat Tn volum, lasa cititorului
sentimentul unel pierderi suferite prin cadereain modernitate.

AdinaHULUBAS

losif HERTEA, Colinde romanesti. Antologie i tipologie muzcalda,
Bucuresti, Editura,, Grai si Suflet — Cultura Nationala”, 2004, 532 p.

Definindu-si tipologia ca o cercetare pe baza ,studierii unui
material restrans, dar reprezentativ, in scopul mai bunei cunoasteri a
unui fenomen inca viu” (p. 5), autorul Tsi propune si reuseste pe deplin
sd raspunda la intrebarea ,Ce este, din punct de vedere muzical, o
colinda si de céte feluri poate fi ea?” Dincolo de valoarea intrinseca a
lucrarii, ne aflam in fata unel
intreprinderi  deosebit de necesare
pentru etnol ogia romaneasca.

Colinda, specie arhaica de o
valoare magica si artistica aparte, a
fost studiatda la noi de Petru Caraman
din perspectiva etnologico-
comparatista.  Distinsul ~ carturar
iesean stabileste Tn  studiul  siu
Colindatul la roméani, davi si alte
popoare o0 tipologie a textelor
augurale in functie de persoanele
carora le sunt destinate: gazdele
mature, flacaii si  fetele mari,
logodnicii, tinerii casatoriti, vaduvii si
vaduvele, copiii, batranii, ciobanii,
pescarii, preotii, primarii, vamesii s.




RECENZII, PREZENTARI, NOTE BIBLIOGRAFICE 401

a. Criteriul de varsta si cel a indeletnicirii determina varietatea urarilor,
caci fiecare din cei ce ii asculta pe colindatori isi afla visele cele mai
dragi indeplinite. Cu aparitia cartii Monicai Bratulescu, Colinda
romaneascd. The Romanian Colinda (Winter-Solstice Song), in 1981,
cercetatorii acestei specii pot utiliza un index tipologic care acopera, in
ceamal mare masura, repertoriul tematic (laic si religios).

Tn ceea ce priveste insi clasificarea muzicala, situatia n-a fost
rezolvata decét partial, cel putin pana in momentul de fata. Prima
lucrare importanta in domeniu o reprezinta colectia 303 colinde
(selectate dintr-un numar de 650 de piese), tiparita de Sabin Dragoi la
Craiova (Editura ,, Scrisul roméanesc”, 1931). Pornind de la colindele
culese din judetele Alba, Arad, Hunedoara si Timis, muzicologul
ardelean analizeaza specificul lor melodic, masura (metrul), ritmul,
modulatia, limita (ambitus), forma (structura) si variatiile. Asa cum
marturisea el Tnsusi, a fost influentat de clasificarea Iui Béla Bartok
stipulata inca din culegerea bihoreana. Sabin Dragoi releva bogatia
melodica si expresiva a repertoriului cantecelor augurale de Craciun si
Anul Nou: , Sunt Tntre ele ritmuri neinchipuite si neintrebuintate chiar
de cel mai mari muzicanti”.

Béla Bartok propune, in Melodien der rumanischen Colinde
(Weithnachtlieder). 494 Melodien (Viena, 1935), o clasificare muzicala
viabila si astazi, intrucét urmareste concordanta unor elemente structurale
esentiale, cum a fi sstemul de cadentare (intericara si finaa),
arhitectonica, ritmica s. a. Congtantin Brailoiu adanceste cercetarea
functionaitatii limbagjului folcloric, a aspectelor sale structurale, a
semiologiel si asistemelor ritmice si sonore. De la pertinentele analize e
acestor doi mari etnomuzicologi, precum si de la contributiile altor
cercetatori n domeniu (I. Cocisiu, P. Carp, E. Comisel, Mariana Kahane,
Ghizela Suliteanu etc.) Tsi initiazda losf Hertea acatuirea propriei
tipologii. Dupa selectionarea materialului circumscris definitiel de
colinda, autorul recunoaste ca s-a ,,apropiat de gen prin cétiva parametri
ai comportamentului social fata de materialul supus observatiei” (p. 64).
A continuat cu sortarea variantel or, incepand de la mici nuclee unitare ca
grai, pana laacuprinde intregul spatiu romanesc.

Inventarul semnelor, obtinut prin analize detaliate in functie de
parametrii muzicali, supus unui proces de abstractizare si de sinteza, a
dus la stabilirea unor modele tipologice. Metrul, ca o matrice a
structurilor ritmice, este ales drept prim criteriu ordonator. Sistemul
ritmic predominant in colinde este cel giusto silabic, iar cel mai bogat
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tipar n tipuri, subtipuri si variante este cel safic. Muzicologul ardelean
considera parametrul ritm un ,liant structural pentru celelalte elemente
lexicale”, dar si un ,ethos al genului” (p. 74). In melodiile de colinda
mai  frecvente sunt structurile pentatonice si prepentatonice,
caracterizate prin mobilitatea pienilor, amplificarea prin trepte vecine si
salturi ale unor motive primare de doua, trei sau patru sunete, precum si
printr-o relativa indiferensa funcrionala a treptelor. Forma arhitecturala
in cazul acestui gen folcloric este alcatuita prin relatia dintre un rénd
melodic si refren. Avand la origine o functie rituala, refrenul colindelor
.implineste functia de motor cinetic, de contrast si accentuare n
organizarea spatiului-timp, inlesneste repetitivitatea, este inel de
legatura Tntre grupele antifonice” (p. 79).

Céntatul antifonic, ,arcana a initierii ceremoniale” (p. 85),
joaca un rol important in pastrarea arhaicititii colindatului. Tn unele
zone folclorice (Hunedoara, Arad, cu prelungiri in zona muntilor
Zarandului si Tn Bihor) se foloseste acompaniamentul cu tobe, Tn atele
polifonia este sporita prin folosirea cimpoiului, clopoteilor, clopotelor,
fluierului, talangii ori aviorii.

Lucrarea cuprinde un studiu introductiv, tipologia muzicala si
antologia literara. Dupa o Nota asupra editiei in care autorul prezinta
istoricul acestei cercetari ethomuzicale (materialul documentar utilizat,
criteriile de selectie si tipologizare, precum si etapele publicistice, de la
versiunea in limba engleza, aparuta in 1999, pana la editia de fata,
completata cu o antologie de 600 texte) si un Argument asupra
necesitatii unui noi sistem de clasificare, losif Hertea analizeaza
Limbajul si functiile obiceiurilor de iarng. Din numeroasele semne si
mijloace de comunicare utilizate de cantecele augurale populare,
muzicologul se opreste asupra unui numar de noua: timpul, deplasarea
Tn spatiu, costumatia, recuzita, gestul, tinuta, dansul, cuvantul si muzica.
Aspectul muzical este incadrat in complexul ansamblu etnologic al
datinilor deiarna.

Antologia muzicala, deosebit de importanta pentru oricare dintre
viitoarele culegeri de colinde, acopera intregul teritoriu romanesc. Chiar
daca — asa cum afirma autorul — nu sunt folosite la modul exhaustiv
colectiile si arhivele de folclor, prezinta o valabilitate orientativa
generala. Melodiile sunt ordonate in doua categorii de vers tripodic
(sigla H de la ,hexasilab”) si tetrapodic (sigla O de la ,octosilab”).
Dupa litera initiala urmeaza un grup de trei cifre care arata tiparul
(formula ritmica), tipul muzical si subtipul. Tn partea dreapti a indicelui
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se afla un sir de cifre care arata tiparul sau formula ritmica in valori de
durata (1 = optime, 2 = patrime, 3 = patrime cu punct si 4 = doime)
grupate in podii (perechi sau celule ritmice In cazul refrenelor).
Sublinierea unora dintre ele indica apartenenta la refren; parantezele sau
barele oblice semnalizeaza gradul lor de variabilitate.

Antologia textelor de colinda cuprinde numai documente
inedite, selectate din Arhiva Ingtitutului de Etnografie si Folclor din
Bucuresti, precum si din Arhiva de Folclor a Centrului de Stiinte
Sociale a Universitatii din Cluj-Napoca. Frumusetea si expresivitatea
multora dintre ele justifica alegerea lor, la fel de mult ca si faptul ca
oglindesc numeroase atribute structurale si morfologice ae tipurilor sau
subtipurilor care le reprezinta. Valoroasa tipologie muzicala realizata de
losif Hertea include in fina un Glosar de termeni, un Indice de
tipologie literara a colindelor si un rezumat n limba engleza.

SilviaCIUBOTARU

lon H. CIUBOTARU, Catolicii din Moldova. Universul culturii
populare, |11, Poezia obiceiurilor tradifionale. Literatura populara.
Folclorul muzical. Transcrierea, selectiasi comentarea pieselor
muzicale: Florin BUCESCU, Editura, PresaBuna”,
lasi, 2005, 624 p. + Anexa (Ilustratii)

Pentru a avea 0 imagine mai cuprinzatoare a intregii lucrari
elaborate de autor, reproducem, intéi, prezentarea primelor doua
volume, pe care am publicat-o in ,Anuar de lingvistica si istorie
literara”, tom XLII-XLIII, lasi, 2002-2003, p. 247-252:

lon H. CIUBOTARU, Catolicii din Moldova. Universul culturii
populare, I, Arhitectura tradifionala. Textilele de interior. Portul popular
de sarbatoare, lasi, Editura,, PresaBuna”, 1998, 280 p.; |1, Obiceiurile
familiale si calendaristice, lasi, Editura,, PresaBuna”, 2002, 500 p.

Aparitia primului volum din aceasta ampla lucrare, publicata
sub egida Episcopiei Romano-Catolice din lasi, a constituit un
veritabil eveniment editorial. Oportunitatea cercetarii, temeinicia
investigatiei metodice a surselor celor mai autentice, capacitatea de
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analiza si sinteza dovedita de autor, care a utilizat cu discernamant si
competenta atét bogatele informatii de teren, cét si bibliografia
existenta cu privire la tematica studiului, fotografiile de o exceptionala
valoare documentara si artistica realizate de Cristian Lisacovschi (si
lon H. Ciubotaru, Tn cel de a doilea volum), precum si tinuta grafica
desavaérsita, asigurata de Tipografia Vaticanului, sunt tot atatea
motivatii pentru interesul deosebit cu care a fost primit primul volum
si asteptat cel de al doilea.

Dupa un scurt, dar bine documentat, excurs istoric asupra
»fenomenului ceangau”, se conchide ca nu este vorba de un grup etnic,
ci de o minoritate religioasi. In cele
peste 150 de sate investigate,
majoritatea din judetele Bacau,
Neamt si lasi, catolicii (romani,
maghiari, sasi, polonezi) au convietuit
»avand aceleasi drepturi si Tndatoriri,
fara ca cel ce se aflau in postura de
gazde si incerce sa-si  impuna
suprematia in vreun fel” (I, p. 10). Cu
deplina probitate profesionala, autorul
subliniaza: ,Atat graiul ceangaiesc,
cat si cel secuiesc sunt cunoscute
astazi ntr-un numar restrans de sate.
Vorbitorii acestor idiomuri sunt, de
regula, oamenii in varsta, dar si el
apeleaza la acest mijloc de
comunicare tot mai rar. In redt,
majoritatea covarsitoare a catolicilor din Dieceza de lasi vorbesc limba
romana, singurain care s-au exprimat din mosi-stramosi. O parte dintre
e pastreaza si astazi 0 seama de particularitati fonetice sau elemente
lexicale ce trimit la unele zone transilvanene” (I, p. 10-11). Afirmatia
este sustinuta de numeroase marturii ale celor ce se simt ofensati atunci
cand nu sunt considerati romani.

Congtient ca, pentru a putea defini globa identitatea acestei
comunitati, este necesara 0 cercetare complexa interdisciplinara
(istorica, lingvistica, etnologica, demografica, antropologica,
sociologica), lon H. Ciubotaru este, totusi, de parere ca , prezentate
obiectiv, materialele etno-folclorice luate Tn discutie devin marturii
incontestabile ca popularia catolica din Moldova este roméaneasca [subl. n.].

CATOLICII DIN MOLDOVA

UNIVERSUL CULTURII POPULARE
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Cultura lor materiala si spirituala se integreaza atat de firesc n
patrimoniul civilizatiel noastre rurale, incét adevarul este greu de
escamotat, desi tentativele de acest gen nu lipsesc” (I, p. 13).

Sectiunile primului volum cuprind compartimentele civilizatiei
ruradle selectate ca fiind cele ma reprezentative pentru ,semnele
arhaicitatii si ale duratei” din satele care ,,continua si Tmbatraneasca si
si se deprecieze, izolandu-se tot mai mult Th nepasarea generala ce le
Tnconjoara”, dar care pastreaza un ,,univers structurat dupa oranduieli
tainice, statornicite de tnaintasi” (I, p. 7-8).

Cercetarea minutioasa a arhitecturii traditionale dezvaluie,
dincolo de tendintele de modernizare, numeroase elemente ae
conceptiel magice asupra spatiului de locuit, imaginat Tn cercuri
concentrice (vatra si pragul casel, gardul curtii, hotarul satului),
»consacrate” prin diverse rituri, intre care brazda de plug aparatoare
Tmpotriva spiritelor malefice sau profilactica, Tn cazuri de molime.
Perene sunt, de asemenea, credintele despre ,jertfa zidirii”, despre
locurile ,bune’ si ,rele”, despre functia originara, magica, a unor
ornamente la case si la porti, cum ar fi pomul vietii, arborele cosmic,
sarpele ca semn al stramosilor protectori, caii ,afrontati”, numeroasele
variante ale simbolului solar, stilpii antropomorfi. Ca 0 amprenta a
specificului confesional se remarca ,rastignirile” si bisericile in il
gotic modern, aparute mai recent, alaturi de vechile bisericute din lemn,
paianta sau valatuci, cu diferente minime fata de aspectul caselor sau a
bisericilor ortodoxe mai vechi.

Textilele de interior si numeroasele piese de port popular
conservate n aceste sate sunt, fara indoiala, dovezile cele ma evidente si
mal palpabile ale unel vechi traditii de industrie casnica si, Th consecinta,
sunt andizate atent si detadiat. Stergarele, scoarrele, ladicerele si
paretarele, care ,,umanizeaza” spatiul intim, sunt inventariate si descrise
n toatd diversitatea lor functionala: ritualica, utilitara si estetica. Este
pastrata, de pilda, destinatia diferentiata a stergarelor (de doliu, de dar, de
pomana), iar mesgjul servetului prins de fete la barneara este fara
echivoc: intrarea n categoria tinerelor ,,de maritat”. Sunt comentate, de
asemenea, cu sendgbilitate si subtilitate, compozitia, cromatica si
simbolistica ornamentelor de pe tesaturi si broderii, care vadesc un rafinat
smt artistic. De fiecare data se pun in evidenta elementele semnificative,
cum ar fi asemanarea unor tesaturi cu cele din zonele Nasaud sau Bihor,
omniprezenta cusaturii in ,,punct romanesc” si absensa punctului ,,scris”’
(iras) specific broderiilor maghiare.
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Un argument peremptoriu privind originea si identitatea

catolicilor din Moldova il constituie portul popular, cici, asa cum
sesizeaza autorul, ,pentru mentalitatea arhaica, schimbarea straielor
echivala cu pierderea identitatii” (I, p. 166). In acest sens se poate
interpreta si faptul ca la comunitatea catolica s-a pastrat imbracamintea
traditionala cu mai mare grija decét la vecinii din satele ortodoxe. Prin
simpla raportare la vestimentatia maghiarilor sau a secuilor, este mai
mult decét evident faptul ca portul catolicilor din Moldova este
romanesc. Analizate amanuntit si Sistematic, pe categorii de sex, de
varsta, atét piesele purtate la sarbatori, cét si cele din zilele de lucru,
sunt identificate Tn diferite zone mai conservatoare ale teritoriului daco-
roman. Pieptanatura cu conci si capul acoperit cu carpa se intélnesc inca
la batranele din Gorj sau Bucovina;, camasa cu altita, general raspandita
in Roménia, motivele florale dispuse pe piept, numite ciupag, ca in
Translvania, catringa, dar si pestemanul sau androcul, se regasesc in
portul femeilor vérstnice din Moldova si din alte zone ale spatiului
romanesc. Palaria mica din pasla si pieptarul ,infundat” ca in
Translvania, bundifa elegantai cu ornamente arhaice, truparul,
spengarul, minteanul, genuncherul, toate Tntalnite, sub un nume sau
atul, in Moldova si Bucovina, sumanul moldovenesc, purtat pe umeri
ca n Transilvania, sunt probe incontestabile pentru specificul arhaic,
romanesc, al acestor aspecte de port.
Functia sociala a unor detalii,
10N 1. CIUBOTARL atét de anevoie de sesizat uneori, este
de fiecare data remarcata i
interpretata: de exemplu, traista,
purtata Tnca, da indicii despre satul
din care provine cd ce o poarts;
pieptanatura unei fete pe care ,a
prins-0 ma-sa-n gaa”, comunica
celor initiati Tn codul comunitatii ca
aceasta nu mal este copila, ca ,aiesit
lajoc”, sau , daci leaga fota, Tnsamna
i de-amu-i domnisoari” (1, p. 175).

Volumul a doilea, mai amplu
decét primul, cuprinde fondul cel mai
bine conservat din cultura populara,
obiceiurile, cum se remarca in Cuvant
Tnainte: ,, Pentru ca mai ales aici pot fi

CATOLICII DIN MOLDOVA

UNIVERSUL CULTURII POPULARE
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intélnite acele arhetipuri [subl. a] inconfundabile, ce condenseaza
experienta umana a unel populatii traitoare in aceleasi locuri secole si
milenii n sir. Elementele ce tin de mentalitate sunt definitorii, pentru ca
acestea nu se pot dobandi printr-un proces de aculturagie [subl. a]. Ele
Se cristalizeaza Tn succesiunea generatiilor si se transmit din tata in fiu.
Sunt modele de relatii rituale, juridice, socio-culturale, afective,
principii de conduita, simboluri esentiale ce au jalonat, de-a lungul
vremurilor, existenta ruralului traditional” (11, p. VIII).

Chiar din primul capitol, Rituri de inceput: nasterea, se poate
constata existenta unor practici ancestrale mai rar intalnite, expresii ae
gandirii magice, printre care aceea de a ,taia buricu pe fus’, la fete, si
.,pe maneru de la coasi”, la baieti, pentru a indragi, in viata,
ndeletnicirile reprezentate de obiectele utilizate. Tot de o mentalitate
straveche tine si cununia ,la pom” afetel care a nascut copil ,,din flori”
sau incununarea e cu o coroana de urzici, casemn a oprobriului public.
Interesant este, de asemenea, faptul ca, la botezul grabit si sumar pe care
1l face moasa, pentru ai crestina pe cel ce-ar putea muri nebotezati,
numele puse sunt biblice, Adam sau Eva, spre deosebire de numele pe
care le dau, Tn situatii similare, moasele ortodoxe din Moldova: lon sau
loana. Arhaici pare a fi si forma antropomorfa, de copil infasat, a
colacului numit pupaza, destinat moasei, la petrecerea de cumetrie
(la Mogosesti-Siret). Tn fine, un alt act magic, explicit prin formula
rostita, este si inchinarea de catre femei a paharelor cu bautura pentru
sinatatealehuzei: , Sa ridicam paharelele, / Sa-i treaca durerile, / Cum le
ridicam de usor, / Asa si se scoale de repgjor!”

Nunta, evenimentul central din existenta umana, ocupa si cel
mai ntins spatiu Tn al doilea volum, fiind descrisa cu lux de amanunte,
in toata stufozitatea scenariului, care include rituri, ceremonialuri,
solemnitati si, nu Tn ultimul rand, elemente de spectacol. Un capitol
aparte este rezervat obiceiurilor premaritale, polarizate de Sezitoare,
Hora satului si Practici de divinarie.

Nunta propriu-zisa este prezentata in subcapitole care urmaresc
principalele aspecte si semnificatiile acestora: Peritul, Logodna, Tipuri
de nuntd, Chematorii, Lautarii, Inhobotatul miresei, Barbieritul mirelui,
Luatul miresel, Alaiul nunyii si drumul mirilor, Luatul zestrei, Primirea
mirilor la casa socrilor mari, Masa de cununie, Masa de primisie, Masa
cea mare, Mireasa gresita, Travedtirile nuptiale, Rudenia prin
Tncuscrire, Nagii si nunii, Drustele si vorniceli, Stolnicul sau vornicul,
Obiecte rituale si Festine postliminare. Din simpla Tnsiruire a acestor
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titluri se poate deduce cét de amanuntit este tratat subiectul, dar si cat de
important si fastuos este acest complex ritualic , de trecere” atinerilor in
celulasociala afamilieli sub cele ma bune auspicii.

Cu toata dificultatea Tntmpinata in a selecta din multimea de
fapte pe cele definitorii sau inedite, remarcam petrecerea La sarmale, din
aunul nuntii (cunoscuta si sub numele de Vedre), la care se impodobea
toiagul (de observat si multiplele functii ale acestuia) si se facea sarmala
nasei, ,Cu puiuti” —noua sarmale mici nvelite intr-o foaie mare, legata cu
fir din beteala miresed — care era ,strigata”, ,cingtita”, , chiuita” sau
.descantata”. Destinata miresel sau ambilor miri, ateori nasei sau
nunului, semnificatia el era aceessi: fertilitate prolifica. O atentie speciaa
s-adat, pe buna dreptate, cantecului femeilor care vin lainhobotat ca , sa
ladoiasca mireasa’ la despartirea de familie. Verbul a ladoi provine din
refrenul acestui cantec: Lado, Lado, sau, Th unele variante, La doi lay.
Citat in diferite zone ale ariel romanesti si la unele popoare save, acest
cantec este, n redlitatea actuala, o piesi rarisma, care atesta, o data in
plus, caracterul arhaic a culturii populare din comunitatea catolicilor
moldoveni. Tn aceeasi ordine de idei se pot cita conotatiile mai putin
cunoscute ale Tnrudirilor cu nagsii si cu cuscrii sau cele privitoare la
prezenta nunilor in contextul nuntii traditionale. Referintele dese din
discipline conexe, ca lexicologia, istoria limbii sau geografia lingvistica
sunt de natura si Tntregeasca si s sustina informatia antropo-sociologica
Ccu privire lacasatorie.

Riturile funerare, ale ,marii treceri”, sunt, de asemenea, foarte
numeroase si pastrate cu grija, nu numai din respect pentru traditie, ci si
dintr-o fireasca teama a omului de necunoscutul misterios de dincolo de
existenta materiala. Printre credintele mai putin raspandite sunt cele
despre sufletul ipostaziat in albing si despre masuratorii strigoi, ae
caror suflete nu-si afla odihna pentru ca au masluit masuratorile de
pamant. Atrag atentia si diferentierile intre crucile din cimitir, cum sunt
cele din satele Trebes si Margineni, judetul Bacau: ae femeilor erau ,,cu
stergar” si ,cu corn in varf, adica asa cum legau fimeili celi batréani
carpa’ — bratele crucii erau acoperite cu doua scandurele prinse in
forma de unghi, una fiind ceva mai lunga la capatul de sus, taiata in
forma semicirculara; ale barbatilor erau ,,cu caciula” sau ,,cu palarie” —
neacoperite, avand deasupra bratului central doar doua mici scandurele
care figureaza acoperamantul barbatesc al capului (I1, p. 176). O suita
de obiceiuri arhaice s-au Tnregistrat si la moartea-nunta a tinerilor
»nelumiti”, printre care dublul-vegetal reprezentat de toiagul mortului,
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asemanator cu toiagul de la nunta, dar ornat cu panglici de doliu si cu
luméanari, avand un corespondent Tn suliza din Tara Hategului, care se
infige langa cruce. Si coliba sau cortul mortului necasatorit pare a fi
substitutul arcadei pe sub care trec mirii, a carei functie primara a fost
apotropaica. Ca o concluzie se impune observatia ca ,obiceiurile
funebre din spatiul moldovenesc formeaza un tot unitar, indiferent de
apartenenta confesionala a populatiei” (I1, p. 169).

Dintre obiceiurile de iarna, o frecventa mai mare decét la
ortodocsi 0 au formele de colindat la Craciun cu scenete ca leslea sau
Pruncusorul si cu piese de teatru (Irozi, Betleemul) inspirate de
Nasterea lui lisus. O atentie speciala s-a acordat colindatului din a patra
zZi de Craciun, sirbatoarea Pruncilor nevinovari, numita si Sfinsi marunyi
sau Opru sentek, obicei care consta in lovirea celor colindati cu bete de
alun sau de mar pentru a le transmite sanatate, rodnicie si bunastare
peste an, prin nvestirea formulelor si a gesturilor cu potente magice.
Originea romanici a acestei practici, In sarbatoarea Streniilor, este
confirmata si de atestarea sa in Franta, Belgia si Luxemburg. Mai
mentionam rostirea ultimei oratii agrare de Anul Nou la un stalp din
hotar, la un pod sau la o rachita pentru a nu expune la primejdii ultima
gospodarie colindata si pentru ca ultimele daruri si fie de sufletul
mortilor, obicei careTsi are echivaentul n , uraturalafantana” intanita
la ortodocsii din judetul Botosani.

Jocurile dramatice cu masti (Capra, Cerbul, Ursii, Caiurii),
alaiurile de Mosnegi, Uréri, Artisti, Arnauri, Matahale, teatrul folcloric
cu subiecte haiducesti de la Anul Nou cunosc, in satele cercetate,
aceeasi mare raspandire ca in toata Moldova si se dovedesc a fi forme
de cultura traditionala dintre cele ma agreate de lumea satului,
rezistente si adaptabile la noi contexte culturale. Deosebit de
spectaculoase, prin bogatia ornamentelor, sunt mastile de Capra de la
Butea si Farcaseni, judetul lasi, care amintesc intrucatva de Turca
transilvineana si care cer performerului 0 mare rezistenta si O
dexteritate speciala in joc.

Intre sirbatorile prepascale, o nota distinctiva prezinti
Miercurea Cenusii. Daca la ortodocsi Postul Mare Tncepe luni, cand
are loc asa numita Spolocanie, Tn lumea catolica postul Tncepe
miercuri, dupa manifestirile carnavalesti de Lasatul Secului si
ospetele din Marfea Grasi. In Miercurea Cenusii preotul face pe
fruntea tuturor credinciosilor o cruce cu cenusa din ramurile de salcie
de la Florii sau din crucile cazute din cimitir, amintind astfel
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efemeritatea fiintei umane, prin simbolul biblic a cenusii. Tehnica
Tncondeierii oualor Tnregistreaza, de asemenea, forme arhaice cum ar fi
aceea de a trasa motivul cu ceara pe oul deja vopsit, care, prin
introducerea intr-o substanta acida, se decoloreaza, pastrand culoare
numai pe locurile de pe care se indeparteaza ceara, sau ornamentarea
in relief cu ceara colorata care nu se mai inlatura de pe ou. Cele
obtinute prin ultimul procedeu se fac mai ales la Duminica Alba (la
ortodocsi Duminica Tomii) pentru Albi — sinonim cu Blajini sau
Rohmani — adica cei din lumea de dincolo, iar motivele reprezinta
obiecte considerate apotropaice ca: furca de fier, rapoiul, colul
porcului s.a. Compararea oualor Tncondeiate de catolicii din Moldova
cu cele intalnite la maghiari, care prefera motivele florale nestilizate,
pune ma clar in evidenta apartenenta lor la unitatea ornamenticii
romanesti, prin frecventa motivelor astrale, zoomorfe, skeomorfe, de
regula geometrizate.

La Pasti sau in Duminica Alba mai exista, aici, casi in ate zone
romanesti, obiceiul numit Matcurare, adica prinderea fratilor si surorilor
,de cruce’, o forma de inrudire moral-spirituala avand o vaoare
traditionala asemanatoare cu cea ,de sange’, care implica un intreg
cortegiu de rituri initiatice, atent descrise si comentate de autor. De
regula, se infraresc baietii unici sau cel care nu au frati, iar suroratul Tl
practica, de asemenea, fetele unice sau fara surori, aceasta relatie sociala,
recunoscuta odinioara de dreptul cutumiar, devenind una de solidaritate
umana. Tot la Duminica Albg, este consemnata Primonda, o procesiune
cu ofrande (miei, oua rosii si Tncondeiate, cas) duse la preot, considerat
mediatorul divinitatii, pentru a avea belsug din produsele , jertfite’.

Un pronuntat cult vegetational se dezvaluie cu prilejul celor
mai multe sarbatori calendaristice si Tn obiceiurile agrare. De pilda, la
Adjudeni — Neamt, la capatul ogorului se sapa 0 cruce pe care se
semana busuioc pentru a ocroti cerealele de grindina; pentru a asigura
puterea germinativa a semintelor, in brazda se puneau si colaceii de la
Craciun, numiti Craciunel (,opt Tnchis’) si Craciuniza (,opt deschis’)
— elementul masculin si cel feminin; Tn acelasi scop se semanau si
boabele de la cununa sau crucea care se facea din ultimele spice ale
recoltei precedente; aceste impletituri, numite si barbda, buzdugan sau
pieptene, ca si legaturile care raméneau in lan dupa seceris, numite
ciuhd, moméaie sau babd, reprezentau spiritul venerat a graului. in
ceea ce priveste spiritul holdel intruchipat n iepure, atestat in Europa
la toate popoarele de agricultori, din Grecia pana in Norvegia, se
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constata ca nu exista [subl. n.] la maghiari, acestia avand ca
reprezentari similare ursul, lupul sau cocosul. Tot Tn ansamblul
obiceiurilor agrare se cunosc ritualuri de seceta mai general raspandite,
ca Paparuda sau Caloianul, cu variate denumiri locale, dar si
procesiuni (Rogariune, Balci sau Bolci de ploaie) ori ,praznice de
strénsura” pentru Mort de ploaie. La Rachiteni — lasi se facea, la o
fantana, Praznicul uitarilor, 0 masa de pomana, intinsi pe o panza
lunga [punte], pentru a mbuna spiritele mortilor uitati.

In capitolul intitulat Rusaliile si cultul nalfimilor, aflim
adevarate micromonografii ae credintelor despre lele, despre Sfintii
taumaturgi anarghiri Cosma si Damian, despre motivul mitico-narativ al
Manastirii de tamaie, al Manastirii dintr-un os. Aceste ample digresiuni
sunt prilgjuite de relatarea lui Marco Bandini despre peleringjul care se
facea cu ocazia Rusaliilor pe muntele din Stanesti, la bisericuta
Tnchinata celor doi sfinti vindecatori, unde, printre alte miracole, s-ar fi
produs si rotirea lacasului sfant. Obiceiul peleringelor la locuri sfinte,
prilguite de marile sirbatori, este inca viu si dovedeste credinta
puternica in caracterul sacru al locurilor Tnalte.

Desi numeroase, la prima vedere, aspectele pe care le-am spicuit
din aceasta lucrare laborioasa nu pot sugera dimensiunile in profunzime
si Tn amploare ale demersului stiintific, cvasiexhaustiv, n care nu a fost
omis nimic esential, ci, dimpotriva, s-au descoperit, uneori, semnificatii
surprinzatoare ale celor mai marunte detalii.

Mai trebuie subliniat ca pentru realizarea acestui proiect de
cercetare nu exista un autor mai potrivit decat lon H. Ciubotaru.
Initiator al cercetarilor intensive de teren in Moldova si intemeietor al
Arhivei de Folclor a Moldovel si Bucovinei, de la Institutul de
Filologie Roméana , A. Philippide” din lasi, €l a elaborat si principalul
instrument de lucru: Chestionar folcloric si ethografic general, 1970
(peste o mie de intrebari). Raspunsurile primite prin ancheta indirecta
la acest chestionar difuzat in toate comunele din judetele moldovene
au fost punctul de pornire a anchetelor directe efectuate de cei patru
cercetatori din colectivul care a pornit aceasta ambitioasa activitate,
valorificata partial Tn zece masive cercetari monografice publicate n
seria ingrijita de acelasi neobosit lon H. Ciubotaru: ,, Caietele Arhivei
de Folclor” (1979-1991). Experienta autorului, dobandita in mai bine
de 30 de ani de investigare pasionata a sute (nu este nici 0 exagerare!)
de sate afost dublata de un asiduu efort de documentare teoretica si de
publicare a numeroase lucrari temeinice privind cultura populara
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(Vanatorii. Monografie folclorica, lasi, 1971 — in colaborare cu
Silvia lonescu-Ciubotaru); Ornamente populare tradisionale din zona
Botosanilor, Botosani, 1982 — in colaborare cu Silvia Ciubotaru;
Folclorul obiceiurilor familiale din Moldova. (Marea trecere), lasi,
1986; Ornamente populare tradifionale din Moldova, lasi, 1988 — in
colaborare cu Silvia Ciubotaru; Valea Somuzului Mare. Monografie
folclorica, vol. I-I1, lasi, 1991; Marea trecere. Repere etnologice n
ceremonialul funebru din Moldova, Bucuresti, 1999). De la acest nivel
de profunda cunoastere a domeniului a pornit cercetarea la comunitatea
catolica. Dar dificultatile de explorare cresteau cu timpul, odata cu
efectele ,tranzitiel” din societatea rurala. Aproape toate faptele trebuiau
actualizate din fondul pasiv al memoriei colective, dintr-o stare latenta,
iar bunii cunoscatori ai traditiei erau tot mai greu de reperat. S-a
savarsit, de fapt, o lucrare de arheologie culturala si numai un efort
sustinut de tenacitate si 0 abilitate, pe care am numi-o, fara rezerve,
talent, au putut dezvalui complexitatea si bogatia acestui univers
cultural arhaic, a carui enigmatica frumusete se va revela deplin la
aparitiacelui de al treilea volum.

Lucrarea nu este, cum s-ar putea crede, una pur si simplu
descriptiva. Comentarii pertinente stabilesc corelatii cu fenomene
culturale din alte arii romanesti si, cand este cazul, din alte comunitati si
epoci. Perspectiva este panoramica, diacronica si sincronica, etno-,
socio- si antropologica, patrunzand adeseori in domeniile ator etno-
stiinte. Calitatea deosebita a lucrarii este conferita si de ilustratiile de
exceptie, de aparatul critic impresionant prin acribie, de o bibliografie
atotcuprinzatoare, de indicele subiectilor chestionati (peste 500) si de
rezumatele Tn limbile franceza, engleza, italiand si germana. Tn mod
cert, studiile de sinteza viitoare asupra catolicilor din Moldova trebuie
Si porneasca, obligatoriu, de la aceasta fundamentala sursa de informatii
acarei valoare documentara si stiintifica este de netagaduit.

*

* *

Cu aparitia celui de a 1l1-lea volum din cercetarea monografica
a lui lon H. Ciubotaru, Catolicii din Moldova. Universul culturii
populare, lucrarea se Tmplineste si ceea ce anticipam, Tn prezentarea
primelor doua volume, cu privire la acest , univers cultural arhaic, a
carui enigmatica frumusete se va revela deplin la aparitia celui de a
treileavolum” se adevereste acum.
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Primele doua volume au fost extrem de favorabil apreciate de
specialisti, nu numai de cei romani, ci si din ate tari, in special din
lumea catolica. Dupa aparitia volumului al treilea, valoarea lucrarii a
fost confirmata prin decernarea, in anul 2007, a celei mai Tnate
distinctii  internationale, Premio Internazionale di  Studi
Demoetnoantropologici ,, Giuseppe Pitré — Salvatore S. Marino’
(pentru anul 2005) din Palermo,
premiu numit de speciaisti ,, Nobelul
in domeniu”. Tntre argumentele care [EEMOEYLVIN(O1R) AR (VIR)I0)YN
wsg n acordarea pren“ ului , cu UNIVERSUL CULTURH POPULARE
unanimitate de voturi, de catre un
juriu prestigios, condus de profesorul
Francesco Sicilia din  Romag;
profesorul universitar dr. Aurelio

10N H. CIUBOTARL

Rigoli, directorul Centrului
Internarional de Sudii Etnoistorice
din Palermo, sublinia n

LAUDATIO: ,in primul volum este
tratata, mai intéi, arhitectura populara,
atét sub aspect functional, cét si ca
spatiu consacrat vetrei domestice.
Urmeaza apoi 0 bogata sectiune care
se ocupa de tesaturile, cusaturile si
broderiile traditionale, surprinzatoare prin eleganta lor si prin
profunzimea semnelor si simbolurilor stravechi (Weltanschauung), in
care se recunoaste substratul traco-daco-iliric.

Cd de a doilea volum consemneaza — pe calea metodologica a
riturilor de trecere, identificate de Arnold van Gennep — mores-urile
catolicilor moldoveni, care ritmeaza ciclul omului si ciclul anului,
perioade ale ritualitatii si ceremonialului, legate in mod constant de
categoria corespondentel or magice.

Cel de a treilea volum, marturie a migaloasei acribiii
documentare a autorului, este o mare colectie de poezii lirice si
narative, o enciclopedie complexa, rezultata dintr-o vasta cercetare in
toate localitatile catolicilor din Moldova. Sunt incluse si partituri
etnomuzicale, transcrise de Florin Bucescu de la Universitatea de
Arte ,George Enescu” din lasi. Unele dintre piese (pretiosul
florilegiu de colinde sau cantecele mirilor) trimit spre Tndepartate
origini precrestine.
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Dialogul sustinut de autor cu sute si sute de interlocutori ofera
un orizont de un interes deosebit asupra valorilor etnografice ale
minoritatii catolice din Moldova. Este propria lor cultura, in forma
traditionald, care nu se deosebeste insa de cea a comunitatii ortodoxe
majoritare. Releva, totusi, unele particularitati ce indici o amprenta
specifica, de sorginte romana”. Tn incheiere se precizeaza ci acest
premiu 1l Tnscrie pe autor ,printre cel mai importanti protagonisti al
celei mai prestigioase antropologii culturale europene” ™.

Recent si Academia Roméana a acordat lucrarii semnate de lon
H. Ciubotaru premiul ,Simion Florea Marian”, la sectia Etnografie
si Folclor.

Cercetares, initiatd de Monseniorul Petru Gherghel, episcop de
lasi, desfasurata deopotriva sub egida Episcopiel Romano-Catolice lasi
si sub cea a Academiei Romane, Filiaa lasi, realizatda de profesorul
universitar dr. lon H. Ciubotaru, seful Departamentului de Etnografie si
Folclor din cadrul Institutului de Filologie Romana ,A. Phillippide” din
lasi, a avut Tn vedere intreaga civilizatie populara traditionala a acestel
comunitati (determinata confesional si nu etnic): etnogrefie, arta
populara si folclor, din perspectiva comparatista si interdisciplinara.

Cel de a treilea volum contine un documentat ,excurs
bibliografic’, Tn care sunt analizate critic opiniile autorilor si sunt
retinute contributiile stiintifice privitoare la cultura popularda a
comunitatii cercetate, decelate judicios de amatorism si subiectivism.
Remarcabil este efortul autorului de a consulta (in traducere) si de a
aprecia obiectiv opiniile cercetatorilor unguri referitoare  la
fenomenul ,,ceangaiesc”.

Amplul studiu realizat asupra materialului cuprins in antologia
literara (p. 45-212) are trei sectiuni: Poezia obiceiurilor calendaristice,
Poezia obiceiurilor familiale si Literatura populara (descantece,
cantece propriu-zise, balade, basme). Urmeaza apoi Antologia literara
(p. 213-414) si Concluzi, formulate de autor la finalizarea intregii
cercetari. Lucrarea mai cuprinde o vastd bibliografie, rezumate in
limbile franceza, engleza, italiana si germana, indici de jocuri populare,
de subiecyi chestionayi, de autori, de reprezentari mitologice, de nume
din ,Panteonul crestin” si de cuvinte (formula de glosar nlesnea
accesul cititorilor la sensurile regionalismelor si arhaismelor), precum si
llustrarii, deosebit de valoroase din punct de vedere documentar.

1 Cf. ,Revistaromana”, nr. 2 (48), lasi, 2007.
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Cu privire la repertoriul de colinde din satele catolice,
lon H. Ciubotaru comenteaza intdi motivele provenite din substratul
romano-dacic, apoi cele de sorginte crestina, conchizand ca textele
augurale din satele cercetate sunt identice cu cele prezente la
moldovenii ortodocsi. Cu totul sporadic apar texte cu caracter liturgic;
Tn schimb, sunt semnalate colinde specifice Transilvaniei, cum ar fi cea
din Ciucani, care dezvolta motivul mioritic.

Poezia Plugusorului, atét de indragit in Moldova, este prezenta
n toate satele din Dieceza, indiferent daca locuitorii sunt bilingvi sau
vorbesc numai romaneste. Textele in forma traditionald, cu continut
agrar, de o remarcabila valoare, sunt bine conservate, lucru firesc la o
populatie ce se indeletniceste preponderent cu agricultura. lon H.
Ciubotaru sustine afirmatia profesorului Dumitru Pop potrivit careia
este vorba de ,un obicei in exclusivitate roméanesc, neintélnindu-se la
nici unul dintre popoarele Tnconjuratoare sau ma  ndepartate”,
combatand convingator opinia despre o0 varianta maghiara a
Plugusorului. Textele invocate de cercetatorii maghiari se dovedesc afi,
la origine, ori colinda de doliu, ori traduceri ale textelor romanesti
despre povestea painii care se rosteste la Plugusor.

Poezia Plugusorului este analizata ca scenariu mitico-ritualic,
dar este comentatd si valoarea sa exceptionala, pe de o parte, de
document, si, pe de ata parte, de creatie artistica. Este remarcata
structura textelor si principala lor functie, augurala, prin prisma careia
sunt revelate sensurile mai absconse ale unor episoade in contextul
cultural actual. Autorul, specialist recunoscut in etnografie, inregistreaza
toate etapele muncilor agricole si credintele ancestrale legate de aceasta
Tndeletnicire principala aromanilor prezente in aceste texte poetice. Nici
contextele socio-istorice nu sunt trecute cu vederea, toate aspectele fiind
raportate la realitati din alte zone romanesti si chiar la practici ale altor
popoare. Ca model de analiza complexa a poeziel Tn context amplu
antropologic poate fi citat episodul colacilor, din care se desprind
semnificatii, functii, forme, rituri de coacere a lor, asociate cu alte
obiceiuri agrare.

In fine, sunt comentate si alte forme de colindat, cum ar fi
Sermanatul si Sorcova, toate fiind corelate cu ate genuri si Specii
folclorice, cum ar fi descantecul, jocurile de copii si cantecul propriu-zis.

Un loc aparte Tn poezia obiceiurilor de iarna ocupa jocurile cu
mdsti, care ,vadesc 0 mare vigoare si prospetime”, stiut fiind ca
Moldova ,,conserva cel mai bogat repertoriu a jocurilor cu masti
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animaliere si umane” (p. 71). Pentru aaiurile de doboseri, menite sa
tind la distanta spiritele malefice, lon H. Ciubotaru descopera stranii
corespondente Tn provincia Aragon din Spania: Tobele din Calanda,
considerdnd aceste ,convergente” ca fiind un argument pentru
,vechimea considerabila” a obiceiurilor. lzvorédte, unele, chiar din
civilizatia preagrara, cumuland valente totemice, vegetationae, sacre si
de cult a mortilor, jocurile si-au estompat, treptat, sensul magic in
favoarea spectaculosului. Jocurile cu masti sunt, de atfel, o manifestare
supusa permanent inovatiilor si actualizarilor.

Si Tn cercetareafolclorului legat de obiceiurile familiale (nastere,
nunta, Tnmormantare) autorul propune perspective inedite. Tn cadrul
obiceiurilor de nastere constata, in pofida opiniei generale, ca exista
creatii specifice acestui complex ritualic, precum cantecul de leagan,
urarile rostite de moagsa, de nasi, inchinarea la botez, oratii rostite la
scaldusca si la cumetrie. Ingenios si logic, aici sunt plasate si 0 serie de
descantece pentru copiii mici, cum ar fi de deochi si deraul copiilor.

Folclorul nuptial se remarca, in mod deosebit, prin cantecele
mirilor, intre care cele cantate la despartirea miresei de familie au un
parfum arhaic atét in poezie, cat si in melodie. Motivul scrierii numelui
miresei, intru neuitare, pe obiectele casnice, este semnalat si in lirica,, de
catanie” sau , de instrainare”. Jalea provocata de despartirea ireversibila
amiresal de familia sa este potentatd de refrene in care sunt pomenite
vechile zeitati Lado si Mano, semnalate inca de Dimitrie Cantemir n
Descriptio Moldaviae. Daca refrenul Mano-Mano este atestat numai n
aria romaneasca, despre Lado-Lado, zeitate feminini a destinului,
autorul constata ca este atestat intr-o arie vasta, de la Marea Baltica si
pana la Mediterana, din Urali pana la Carpati.

Oratiile de nunta — Chemarea, Schimburile, lertaciunea,
Condgcdria, Dezlegarea mesei si Tnchinarea darurilor — sunt andizate
minutios, identificndu-se, uneori modele transilvanene, alteori
prototipuri cu larga circulatie in Moldova. O contributie deosebita are
autorul n identificarea si comentarea surselor biblice si apocrife ae
lertaciunii, precum si a functiei educative a acesteia. Sunt aprofundate,
de asemenea, valorile simbolice ale gesturilor si textelor, secventele
comico-umoristice si caracteristicile stilului oratoric popular.

Strigaturile de nunta, mult agreate de comunititile cercetate,
ilustrate prin 452 de texte, selectionate din peste 1000 de variante, se
dovedesc a fi, Tn mare parte, identice cu cele culese de la moldovenii
ortodocsi si de la populatia nord-transilvaneana, atét din punct de vedere
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tematic, cat si a stilului interpretativ, chiar daca in colectivitatile
bilingve ele sunt transpuse in graiul ,,csangd” sau secuiesc.

Cu subtilitate si sensibilitate sunt comentate functia bocetelor,
maniera de intonare, continutul diferentiat dupa gradul de rudenie cu
defunctul. Este de retinut categoria bocetelor de tip jurnal-oral, pe care
o identifica autorul, o forma tranzitorie de la bocetul versificat la cel
improvizat, practicata si la pomenirile mortilor. Cu privire la bocetele-
parodie se face precizarea importanta ca nu sunt proprii ceremonialului
funebru, ci au o functie satirica, vizand lipsa de talent Tn interpretare,
falsitatea sentimentelor afisate si, de obicel, sunt interpretate pentru a
starni hazul la diferite petreceri. Se mai ntalnesc, la populatia catolica
din Moldova, cantece de priveghi, cantece de7 Thnmormantare, versuri
funebre, pe care autorul le defineste stabilind diferentele specifice,
functiasi arialor deraspandire.

Literatura populara reprezentata prin descantece, epica in
versuri, cantece propriu-zise si proza populara epica este analizata,
permanent prin raportare la culegerile facute de speciaistii maghiari,
corectand, de céte ori a fost cazul, concluziile eronate ale unora si
subliniind aspectele eludate.

Aspectele muzicale, neglijate adesea de etnologi, sunt analizate
cu profesionalism de preotul conferentiar doctor Florin Bucescu, vechi
si statornic colaborator a colectivului de etnografie si folclor de la
Institutul de Filologie Roména ,,A. Philippide’. Din cele 300 de piese
muzicale studiate (pe langa cele Tnregistrate de lon H. Ciubotaru, a avut
n vedere si culegeri facute de Emilia Comisel, Domokos Pal Péter,
Jagamas Janos, Constantin Prichici, llarion Cocisiu, llona Szenik, Lucia
Cires, Lucia Berdan, Florin Bucescu, Viorel Bérleanu, Larisa Agapie
s.a.) a selectat 100 de partituri vocale si instrumentale din repertoriul
ocazional si neocazional, pentru publicare. Si din punct de vedere
muzical seremarca arhaismul repertoriilor nuptiale funebre si pastoresti.
Interesanta este constatarea cu privire la balada Pacurarul, din Fundu
Racaciuni, judetul Bacau: , Textul acestuia este in grai ceangaiesc, iar
melodia este 0 varianta a unei cunoscute colinde transilvanene, care
apare in colectii mai ales cu textul Ma luai, luai”. Concluziile studiului
de etnomuzicologie concorda, cum era si de asteptat, cu cele de lui lon
H. Ciubotaru: catolicii din Moldova, Th majoritate , covarsitoare” sunt
»pastratori nedezmintiti ai culturii populare traditionale romanesti, iar o
foarte mica parte adauga si piese de o ata provenienta”. Ma trebuie
spus ca profesorii Florin Bucescu si Viorel Bérleanu au transcris piesele
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muzicale si au redactat toate studiile de etnomuzicologie din cercetarile
monografice publicate Tn prestigioasa colectie ,Caietele Arhivei de
Folclor”, coordonata de lon H. Ciubotaru.

Lucrarealui lon H. Ciubotaru, ,,scrisa in spiritul respectului pentru
adevar, fara abateri de la rigorile si exigentele stiintei” — cum declara
autorul la p. 415 — are si meritul de afi selectat si publicat texte Tn marea
lor mgjoritate inedite, dar si din toate sursele bibliografice si din fondurile
de arhiva existente’in tara, selecténd tot cei s-aparut mai valoros.

in concluziile celui de a treilea volum, lon H. Ciubotaru,
intemeiat pe cercetarea asidua, de-a lungul unui deceniu, a comunitatii
catolice din Moldova, dar si pe cunoasterea domeniului, dobandita Tntr-o
viata de etnolog, sustine ferm: ,Folosirea n titlul lucrarii a cuvantului
catolici, in loc de ceangai, s-a impus de la sine. Dupa ce am strabatut
toate agezirile Diecezei de lasi, unde am stat de vorba cu mai multe mii
de oameni, a fost simplu si constatam ca satele de ceangai sunt foarte
putine la numar. Acestea alcatuiesc (impreuna cu cele secuiesti) un
procent de cel mult 10 % din intreaga comunitate a romano-catolicilor
moldoveni. Prin urmare, factorul unificator il constituie apartenenta
confesionala si nu termenul ceangau, care, asa cum se stie, nu este
etnonim. Altfel spus, ceangaii sunt toti catolici, dar catolicii nu sunt
ceangai decét intr-o proportie foarte restransa” (p. 416). Si incheie
considerand ca trilogia sa despre universul culturii populare din satele
catolicilor moldoveni sta ,,marturie pentru identitatea romaneasca a
celor mai multi dintre credinciosii Diecezei delasi” (p. 437).

Cu aceasta lucrare impunatoare, cum o dovedesc si premiile pe
care le-a dobandit, autorul se poate considera demn urmas a
profesorului Petru Caraman pe care |-a avut necontenit drept model.

Lucia CIRES

Izvorul” —revista de etnografiesi folclor,
Giula, EdituraNOI, 1989-2005

Publicatia Institutului de Cercetari a Roméanilor din Ungaria se
integreaza in miscarea de recuperare a identitatii romanesti, asa cum
este aceasta identitate vizibila Tn manifestarile traditionale din vechile
sate ale Banatul unguresc. De fapt, constiinta etnologilor implicati in
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redactia acestel reviste ramane cumva in apropierea spiritului marilor
initiatori Tn domeniul folcloristicii romanesti, fiind reactualizata Tntr-un
proiect spiritua ce depaseste complexitatea ritualului investigator.
Implicatiile afectiv-spirituale ale descoperirii urmelor de existenta
romaneasca pe teritoriul Campiei Ungare determina aparitia unui interes
de dincolo de captivanta curiozitate stiintifica.

5 [ #3
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Istoria n date a ,,izvorului” etnologiei romanesti din Ungaria se
suprapune evolutiel contextului institutional generator de structuri
culturale romanesti, educative sau spirituale. De la reprezentantii Scolii
Ardelene, din secolul a XVIllI-lea, de laintelectualii roméni din a doua
jumatate a secolului al XIX-lea, stabiliti in capitala Ungariei, de unde
desfasurau activitati culturale filo-roménesti, ca losif Vulcan sau
At. M. Marienescu, si apoi de la profesorii Catedrei de filologie romana
de la Universitatea ELTE din Budapesta, care, in anii 60 ai secolului
XX, sau desprins treptat de sub egida ,Asociatiei Maghiare de
Etnografie”’, pentru a-si pune in practica proiectele de cercetare a vietii
traditionale romanesti din localitatile situate pe teritoriul judetelor
Bihor, Bichis si Cenad, etnologii romani din Ungaria au nvatat lectia
despre pastrarea spiritului romanesc prin intermediul cercetarii
stiintifice. Relevanta cercetarii pentru mentinerea vitalitatii spiritului
etnic este remarcata de Mihaela Bucin, de la Universitatea din Szeged:
.,urmarind indicii care releva etnocentrismul cultura la nivelul
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l[imbagjului narativ a folclorului romanesc din Ungaria, se observa ca
repertoriul epic romanesc de aici este mostenit, preluat spontan de la
generatiile trecute, odata cu alte manifestari traditionale. Performerii nu
devin congtienti de valoarea lui decét atunci cand un intrus, un etnograf,
nregistreaza piesele folclorice™™.

Insertia in acest spatiu a mediilor de circulatie si supravietuire a
instinctului roméanesc este motivata cu precadere de autohtonitatea
satelor din apropierea granitei, ale caror caracteristici identitare sunt
mentinute mai aes datorita izolarii geografice (conditia de ,arie
izolata”, daca ar fi sa imprumutam terminologia dialectologiei istorice)
treptat Tn fata cadrului economic ce avantajeaza deschiderea spre mediul
maghiar guvernator. Cu toate acestea, etnologii romani se revendica de
la bibliografia romaneasca, dupa cum nu evita consultarea bibliografiel
maghiare, mentinandu-si cu tenacitate credinta in eterna valabilitate a
romanitatii ,feliei de viatd” aruncata, in entropia istoriei, pe teritoriul
strain. Nu lipseste, bineinteles, din studiile lor, atentia pentru detectarea
influentelor interetnice, 1n conditiile ntélnirilor inevitabile ale
colectivitatii romanesti cu majoritatea etnica maghiara si cu celelalte
minoritati (sérba, slovaca, germana, ceha).

Astfel, profilul studiilor etno-folclorice ale specidlistilor
romani din Ungaria capata o nuanta aparte, provenita din incercarea
de a Tmbina metodologia domeniului cu una speciala, istorica si
sociologica (interesul pentru creionarea unor istorii zonale, prin
documente de autoimagologie, atestari de localitati, centralizarea
unor date demografice s.a.), menita si surprinda complexitatea
relatiei dintre traditie si evolutie in mediul identitar. Doua credem ca
sunt riscurile acestei dificile fuziuni a orizonturilor de cercetare:
supraevaluarea rolului istoric a reminiscentelor identificate in mediul
popular si imposibilitatea reconstituirii suprafetei relevante din punct
de vedere sociologic a obstiel satesti, realitate generatoare a oricarel
manifestari traditionale, giranta a valabilitatii produselor spirituale si
materiale create Tn interiorul siu. Nu numai ca specialistii din
redactia revistei ,lzvorul” cunosc aceste dezavantaje ale statutului
obiectului lor de cercetare, dar uneori Incearca si le depaseasca, fara
exagerari ale implicatiilor etnocentriste pe care acest tip de
investigatie le determina.

! Mihaela Bucin, Alteritate si limbaj, in , Simpozion”, Giula, 2000, p. 156.
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Miscarea etnologica propriu-zisa, desfasurata in secolul trecut,
n periferia vestica a romanitatii, a debutat prin cercurile organizate,
din 1962, de Alexandru Hotopan si Gheorghe Petrusan — care au
condus apoi la editarea revistei ,lzvorul”, incepand cu anul 1982 —,
prin tabere etnografice (1976-1999), in urma carora s-au creat colectii
de obiecte pentru infiintarea muzeelor cu profil romanesc din Ungaria,
cu sediul la Bekescsaba si Giula. Tn afara de revista prezentati aici,
specializata pe domeniul etnologic, alte publicatii romanesti si-au
manifestat interesul pentru cultura traditionala a descendentilor
taranilor crigeni, coborétori din muntii Bihorului, de pe vaile Crisului
Negru si Alb, intre secolele a XVll-lea si a XVlll-lea, in urma
navalirilor turcesti din Campia Tisei; dintre acestea, mentionam:
,Foaia noastra”, ,Din traditiile populare ale romanilor din Ungaria’
(editata, Tncepand din 1975, la Budapesta), , Convietuirea” (revista
romanilor din Seghedin), ,, Simpozion” (cuprinzand comunicarile din
cadrul simpozioanelor organizate anual de cercetatorii romani din
Ungariasi editata la Giula).

Revista , Izvorul” isi propune, odata cu initierea seriei noi, in
2002, ,prelucrarea si publicarea tuturor acelor valori de geneza
populara care inca se gasesc din abundenta si in grai viu Tn bogata
mostenire a romanilor din Ungaria’ (nr. 23, 2002, p. 6), prilg cu care
va fi publicata si o bibliografie tematica din domeniul etnologiei
romanilor din Ungaria (alcatuita de Emilia Martin). Cadre didactice
universitare, profesori de limba roméana, muzeografi, etnologi cu studii
de specialitate Tn tara, dar si cunoscuti cercetatori din Romania,
participa la edificarea acestui proiect editorial. Interesele acestora,
divergente Tn beneficiul Tnregistrarii diversitatii aspectelor culturii
populare si sustinand, in acelasi timp, directia comuna de subliniere a
specificului identitar, sunt vizibile Tn studiile din numerele pe care
le-am consultat.

De la Giula pana la Cenadul Unguresc, de la Micherechi pana la
Pocei, viata comunitatilor rurale se desfasoara Tnca Tn virtutea ritmurilor
traditionale. Tezaurul viu al memoriei lor colective, uneori prea bine
ascuns in profunzimile spiritului colectiv, este pus in evidenta de catre
colaboratorii publicatiei. Anchetele acestora au scos la suprafata, de-a
lungul anilor, date despre cultura materiala (locuinta traditionala, anexele
gospodaresti, textile de interior si mobilier traditional etc.), care de multe
ori sunt aratate cititorilor in colectiile de fotografii ale reviste,
Tndeletnicirile oamenilor locului (,siceratu’, , culesu”, ,suretiv” — Stella
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Nikula, nr. 24, 2003, p. 22), aceleasi ca si ale vecinilor romani de peste
granitd. Obiceiurile familiale si cele caendaristice ae crigenilor
stramutati in Campia Tisei sunt discutate de redactorii |, lzvorului”,
subliniindu-se aceeasi Tnalta masura identitara a supravietuirii ritualurilor,
care ,nu sunt altceva decét o strategie comportamentala a comunitatii n
fata timpului, a istoriei, a existentel. Ele asigura permanenta in raport cu
ate grupuri din sat” (Elena Rodica Colta, nr. 20, 1999, p. 9).

Greu incercati de convietuirea cu ate nationalitati, romanii de
aici au preluat motive si culori alogene, vizibile n inventarul lor de
obiecte traditionale, ritmuri si sonoritati muzicale maghiare sau
sarbesti, Tntr-un sincretism incurajat de popularitatea lautarilor de etnie
romana printre celelalte neamuri. Tmprumuturile de nuante
extraidentitare sunt, desigur, cauzate de problema lingvistica, de
introducerea, Tn 1920, a limbii maghiare Tn administratie si, din 1940,
in slujba religioasi, culegatorii de folclor remarcand mozaicul
lingvistic care intervine chiar Tn matca acelor creatii arhaice romanesti
pastrate aici. Dar si factori pe care i-am putea numi interni au
contribuit la crearea unui mecanism eterogen al culturii romanesti din
acest spatiu: aparitia casatoriilor mixte si disparitia nucleelor familiale
endogame, regretata lipsa de comunicare dintre asezarile romanesti de
pe teritoriul ungar, imprumuturile de la etnii conlocuitoare, de aceeasi
confesiune (ortodoxa).

Unele compartimente ale culturii etno-folclorice roméanesti,
pastrate in Banatul unguresc, au demonstrat o interesanta forta de
rezistenta. Este vorba de jocul popular, care, potrivit lui Alexandru
Hotopan, ,era organizat in mai multe locuri. Romanii, precum si
sarbii si ungurii aveau jocul lor” (nr. 15, 1995, p. 23), iar
ethomuzicologul Daniel Liptdk afirma: ,Un element caracteristic
pentru cultura dansurilor populare roméanesti din Ungaria, o trasatura
arhaica a lor, este faptul ca melodiile au ramas intacte, neatinse de
orice influenta straina, a ceardasului sau a oricarei alte muzici
maghiare” (nr. 26, 2005, p. 17), mentionand dintre dansurile
romanesti jucate aici: d-a lungu sau ardelenescu, manansaua,
logojana, schioapa. Si Tn domeniul folclorului medical se remarca
acelasi fenomen al stabilitatii, caci, spune Emilia Martin, in urma
unor cercetari intense a comunitatilor mixte: ,Am putut constata ca
in medicina populara cele ma pricepute au fost romancele.
Procedeele de vindecare, atét cele rationale, cét si cele de natura
magica, au fost recunoscute si savéarsite in folosul intregii comunitati
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locale, indiferent de apartenenta etnica sau confesionald”
(nr. 22, 2001, p. 35).

In afara de studiile de specialitate, de analizi a fenomenelor
etno-folclorice, revista cuprinde si grupaje de texte folclorice, fie
dintre cele publicate in revistele romanesti din Ungaria sfarsitului de
secol XIX (2003, nr. 24), fie culese de cercetatorii publicatiei din
satele multietnice de campie, uneori aceste anchete fiind transformate
n veritabile conversatii pline de spontaneitate intre etnologi si tarani,
redate apoi cu maxima autenticitate in paginile revistel. Sunt
consacrate astfel figuri de exceptie, eroi ai legendelor locale, cum ar fi
lautarul ,,Dele”, povestitorii Vasile Gurzau, Miha Purdi, Teodor
Simonca, dansatorul Minai Netea sau Florica Otlacan, informatoare de
exceptie, care, cu povestile si cantecele ei, transforma numarul din
1998 al revistei ntr-o veritabila colectie ,individuala” de folclor
romanesc din Chitighaz.

Urmarind conformatia speciala a ritualurilor traditionale
performate aici, gata sa detecteze orice detaliu care sa verifice conditia
locala a motivelor epice sau lirice, absorbiti de acel ,localism creator”
atdt de necesar supravietuirii intr-un spatiu multinational, prinsi in
ritmul de dincolo de redlitatea istorica a povestilor, dar pline de seva
geografiel dragi lor, incantati de satiricul autobiografic al , versurilor
mnireselor” sau a ,,descantarilor” din timpul jocului, redactorii revistel
.lzvorul” trec uneori peste importanta comparatiel elementelor
etno-folclorice prezente de-o parte si de ata a granitei. Una dintre
exceptiile notabile Tn aceasta privinta este, de exemplu, studiul Mihael el
Bucin, care analizeaza balada Novicestilor la romanii din cele doua
parti ale Banatului (1999, nr. 20, p. 16).

Lumea surprinsa in ,Izvorul” este o marturie a colaborarii dintre
cele doua semisfere ade neamului romanesc, reintegrarea lor in aceessi
esenta a culturii traditionale fiind scopul evident a redactorilor i
colaboratorilor revistel. Patruns de evocirile din aceste pagini, cititorul de
aici nu-si poate reprima tristetea pe care 0 recunostea si 0 cercetatoare a
ceremoniaului nuptia specific romanilor din Ungaria: ,, Prin consemnarea
si prelucrarea materialului etnografico-folcloric, (...) Tncercam sa aducem

un mesg dintr-o lume pe care aproape am pierdut-0"~ .

loana REPCIUC

% Maria Gurziu Czegledi, Nunta la roménii din Ungaria, Giula, 1996, p. 5.
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Marius Dan DRAGOI, Folclor muzical din Spermezeu. Schiza
monografica. Introducere de lon Cuceu, transcrierea melodiilor: Lucia
Istoc si Elena Hlinca Dragan, Cluj-Napoca, Editura Limes, 2005, 332+
XLVIII p.; idem, Folclor poetic din Spermezeu. Texte rituale, epice,

lirice et varia, Cluj-Napoca, Editura Limes, 2005, 300 p.; Macarie

Marius-Dan DRAGOI, Ler Sfanta Mdrie. Colinde de pe vdile

Tiblesului, Cluj-Napoca, Editura Renasterea, 2005, 511 p. + 31 p. cu
ilustratii alb negru

Statutul de cercetator a folclorului impune respectarea céatorva
conditii Sine qua non, intre care, la loc de cinste, se afla studiile superioare
de speciditate si existenta unui mediu favorizant cercetarilor. Statutul de
preot incumba, pe langa pregatirea profesonalda corespunzitoare,
respectarea regulilor teologice si bisericesti, dar nu exclude posibilitatea
abordarii ator domenii, precum creatia literara, muzicala sau plastica,
cercetarea unor documente venite din trecut sau cunoasterea vietii
»poporenilor’, a modului lor de a trai si a atitudinii acestora in raport cu
munca, cultura, arta. Preotul transilvanean lon Caianu, care a trait in
secolul d XVII-lea, ne ofera un bun exemplu Tn sensul celor afirmate mai
sus, de la dansul pastrandu-se Codexul care i poarta numele, Codex care
fusese inceput cu multi ani Thainte de un alt preot.

Daca am insista asupra acestel idei am constata ca numeroase
personalitati clericale de la noi si din lume, in paralel cu activitatea
bisericeasca, au avut preocupari din domenii apropiate uneori si, alteori,
indepirtate, care au inscris momente de referinta Tn cultura umanitatii.
Pentru a exemplifica fugar dimensiunea preocuparilor moderne ale
preotimii romanesti, readucem n memorie doar un singur caz, nu
datorita lipsei acestora, ci a prea marii lor abundente. Este vorba de
preotul Simeon Florea Marian, comemorat in 2007 cu ocazia
centenarului mortii sale, care a alcatuit o opera folclorica exemplara,
obtindnd premii ale Academiei Roméane si aprecieri unanime. Dupa
1990, in fata preotilor au aparut noi posibilitati de implicare in diverse
sectoare ale vietii cultural-artistice si stiintifice, creénd noi valori.

Cele trei volume de folclor romanesc semnate de preotul
Macarie Dan Dragoi si publicate la Cluj-Napoca sunt dovezi de ultima
ora in acest sens. Fiu a satului Spermezeu, de la poalele Tiblesului,
M. Dragoi a urmat studiile Facultatii de Teologie Ortodoxa a
Universitatii Babes-Bolyai din Cluj Napoca, fiind hirotonit preot. Tn
anul 2000, tanarul student si-a ales ca subiect pentru teza de licenta n
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teologie, monografia localitatii natale. Aceasta teza de licenta, revizuita
si completata, a capatat forma unel carti intitulata Spermezeu, stravechi
sat romanesc de la poalele 7iblesului. Monografie istorica, Cluj-
Napoca, Editura Limes, 2001; cartea debuteaza cu o prezentare
elogioasa a 1.P.S. Arhiepiscop Bartolomeu Valeriu Anania, urmand un
Cuvant Tnainte de Preot prof. univ. dr. Al. Moraru si Postfata de Mircea
Petean, Tn total 384 de pagini.

In calitate de doctorand in istorie a Facultiti de Studii
Europene a aceleasi Universitati, s-a familiarizat cu cercetarea
documentelor de arhiva si de viatd spirituala a taranimii din zonele
nordice transilvanene, formandu-si un stil riguros de lucru, bazat pe cele
mai moderne instrumente si tehnici de investigare si prezentare.
Documentatia obtinuta Tn urma insistentelor sale investigatii a fost
tezaurizata, dupa toata randuiala, Tn Arhiva de Folclor a Academiei
Roméne din Cluj, institutie care, larandul siu, i-aasigurat ,,0 indrumare
si 0 asistenta permanenta Tn cercetarea etnografica folclorica de teren”
(lon Cuceu). De asemenea, M. D. Dragoi a beneficiat si de indrumarile
cercetatorului dr. Dumitru Losonti de la Institutul de Lingvistica si
Istorie Literara ,, Sextil Puscariu” (Cluj-Napoca), cel care |-aindrumat sa
Jliterarizeze” textele si |-a gutat sa alcatuiasca glosarele dialectale.
Intrucét si pe vaile Tiblesului folclorul se supune legii sincretismului,
textele poetice fiind si acolo vehiculate de muzica, autorul a trebuit sa
apeleze si la Indrumarea si asistenta
specidistilor clujeni Tn  domeniul
muzical. Este vorba de Lucia Istoc,
Elena Hlinca Dragan si Anca Parasca,
specidisti care s-au aratat interesati
de problemele pe care le ridica
limbajul muzical a cantecelor din
subzona  Tibles - Nasaud.
Transcrierea  melodiilor a  fost
realizata in vol. | de Lucia Istoc si

Elena Hlinca Dragan, cirora, la F“LFL"H
volumul Ler Sfantad..., li s-a adaugat MUTI(

si Anca Parasca. Volumul de munca a Mltm!l“lj
fost deosebit; Tn acest sens, amintim \ '

doar efortul de a transcrie numai la bPERMEZEU
volumul Ler Santa... 498 de texte si [oss

variante culese de M. D. Dragan din
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29 de localitati de la 215 informatori care au oferit numeroase melodii,
din care 281 melodii de colinda si 12 melodii instrumentale de la Capra.

Tn volumul muzical din 2005 dedicat satului natal, Spermezeu, au
fost introduse 331 de melodii reprezentative pentru Folclorul copiilor
(1-81), Céantecul de leagan (82-84), Repertoriul nunyii (85-97), Repertoriul
de Tnmormantare (98-107), Céantece de la seceris (108-116), Colinde
(117-188), Drama religioasa Viflaim (189-195), Céantari de Santa Marie
(196-198), Cantece de sezatoare (199-210), Cantece de catanie (211-220),
Doine (221-230), Cantece propriu-zise (231-296), Cantece vocale de joc
(297-321), Repertoriul pastoresc (322-323) si Mdodii instrumentale de joc
(324-331). Clasficarea materialului din acest volum muzical in 15 genuri
si repertorii a fost redlizata de cercet. dr. Lucia Istoc, care, intr-o Nota
privind ordonarea materialului muzical (p. XLI-XLVII1), prezinta criteriile
clagficarii si face o prezentare succinta a fiecarui repertoriu sau gen
muzical in parte, remarcand , bogatia si varietatea surprinzitoare pentru
perioada pentru care a fost cules, anii 2000-2002, dar care s-a dovedit
posibila prin dragostes, intuitia si ravna culegatorului” (p. XL1). Tn aceasta
Nota, L. Istoc vrea si atraga atentia asupra unor aspecte muzicae pe carele
considera mai deosebite, fara a-si propune o andiza aprofundata si nici un
sudiu comparativ, care s faca referinti fie si la satele vecine
Spermezeului. Surprinde numarul mic de melodii instrumentale de joc
(8 piese), din care sapte apartin aceluiasi dans popular, Invartita, ceea ce
consderam ca nu corespunde intru totul realitatii de pe teren. Astfd,
Fechete Gavrila, 48 ani, Fechete Alex,
52 de ani, care au interpretat Porneala
oilor, doind instrumentala de mare
dificultate, ar fi putut sa ,,zica” lafluier
si niste jocuri pastoresti locde sau
ragpandite pe o arie mai vasta. De
asemenea, surprinde prezenta unor
tropare specifice cultului ortodox intre
genuri si repertorii autentic folclorice,

TAD stiut fiind ca troparul este un gen
F“L[lj"h caracteristic muzicii bisericesti culte de
p"m‘“‘ factura bizantina sau psdtica. E posibil

S ca, in cazul de fata, si se fi avut in
DEPMETED vedere faptul ca si ati folcloristi
‘SI ERMELM' consacrati, precum George Breazul, au
pes consemnat melodii de tropare 1n
colectiile de colinde.
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Si investigarea colindel de pe vaile Tiblesului redizata de
M. D. Dragoi a beneficiat de o extindere continua si semnificativa delao
singura comuna — Spermezeu —, la ntreaga subzona Tibles — Nasiud:
Agries, Alunisul, Borleasa, Breaza, Caianu Mare, Caianu Mic,
Ciceu-Hasmas, Ciceu-Poieni, Cireasi, Dobric, Dobricel, Dumbravita,
Halmasiu, llisua, Mires, Moliset, Negrilesti, Oarziua, Paltineasa, Perisar,
Poienile Zagrei, Purcarete, Raciatesu, Sita, Suplai, Sendroaia, Téarlisua,
Zagra. Acest fapt a oferit posibilitatea unei cercetari complexe care a avut
n vedere descoperirea caracteristicilor si adimensiunilor repertoriului din
perioada sirbatorilor de iarnd. Tn importanta sa lucrare, autorul a
beneficiat nu numai de indrumarea profesorului lon Cuceu, ci si de
implicarea directa a acestuia in actul cercetarii, asa cum reiese din cele
doua Introduceri semnate de Domnia Sa, prima la volumul Folclor
muzical din Soermezeu, si adoualavolumul de colinde Ler Santa Mdrie.

Alaturi de aceste importante contributii aduse de 1. Cuceu la
elucidarea problematicii propuse, trebuie evidentiata si ceaaLucie Istoc.
Studiul de etnomuzicologie a acestela asupra colindel din subzona a fost
alcatuit cu profesionalism si acuratete, cercetatoarea dovedindu-se afi un
reprezentat de seama a Scolii de la Cluj-Napoca, scoala performanta prin
llona Szenic, Zamfir Dejeu, regretatii R. Nicola, Traan M&za s.a
Studiul intitulat Considerayii muzicale (p. XV-XXVII) pleaca de laideea
ca materiadul reprezinta ,nu numa documente de spiritualitate
traditionala  roméneasca, cCi i

importante acte de cultura prin

frumusetea, autenticitatea i Macarie Marius-Dan Drgoi
frumusetea lor” (p. XV). Repertoriul

muzica de aici cuprinde ,colinde LER SFANTA MARIE
populare propriu-zise si culte (acestea Colinde de pe viile Tiblesului
din urma fiind numite colinde de

pricing), precum si  melodiile
instrumentale  de la  Turca”.
Repertoriul ~ colindelor  populare
reprezinta ~ stratificari  importante,
Tntreaga tematica de la sarbatorile de
iarna fiind concentrata Tn céteva tipuri
melodice care au o circulatie generala
pe intreg spatiul cercetat. L. Istoc
evidentiaza structurile sonore arhaice
(pentatonica si  penta-hexacordica),

AR AR SRR LR R RV LR L]
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structurile metrice tetrapodice cu amestec de tripodie, refrenele care nu
depasesc opt silabe si ritmul divizionar si giusto-silabic cu preferinta
pentru peon 3 sau 4, dipiric, ionic magor, minor si safic. A preluat
clasificarea tipologici melodica propusa de llona Szenic in volumul
Colinde romanesti (Cluj Napoca, 2003). Pe baza acestela, Lucia Istoc a
alcatuit un indice de tipuri melodice (p. 133-146) care reprezinta ,,forma
sintetica aclasificarii”. Ordonareain cadrul acestui indice se realizeaza pe
criteriul formel arhitectonicii, evoluand de la structura strofica de doua
randuri melodice la cele de tre si patru randuri melodice.
Etnomuzicologul Lucia Istoc realizeaza si pertinente observatii privind
existenta variatiei melodice, ritmice si de forma la un gen recunoscut ca
Tncadrandu-se intre formele fixe ale folclorului roméanesc.

Importanta unor asemenea lucrari a fost subliniata si de lon
Cuceu, mentorul autorului, preotul Marius Dan Dragoi. La cele
mentionate mai adaugam faptul ca aceste carti dovedesc realitatea unel
bogate vieti spirituale Tn actualitatea folclorica roméaneasca, precum si
existenta — cum o dovedeste cazul de fata — a unor cercetatori devotati
misiunii de depistare, studiere si publicare a acestor valori.

Viorel BARLEANU, Florin BUCESCU

lordan DATCU, Dictionarul etnologilor roméani. Editiaalll-a, revazuta
si mult adaugita, Bucuresti, Editura Saeculum 1.0., 2006, 984 p.

Dicfionarul etnologilor romani, editia a I11-a, revazuta si mult
adaugita, este o lucrare unica n literatura de speciaitate. Opera de
aproape 1000 p., de format academic, a aparut la Editura Saeculum 1.0.,
Bucuresti, 2006. Editia a Il11-a cuprinde: Autori, Publicatii Periodice,
Institutii, Mari Colectii, Bibliografie, Cronologie. Are 795 articole, spre
deosebire de primele doua volume, care au numai 475.

Dictionarul reprezinta activitatea stiintifici de cercetare a
autorului pe o perioada de peste trei decenii: , Timp de trel decenii am
stat cu stiloul Th ména, am citit tot ceea ce trebuia sa fie citit, ne-am
facut din Biblioteca Academiel Roméne a doua casia, am citit ecourile
critice ae cartilor, am corespondat cu foarte multi specialisti, ne-am
informat cat am putut de bine”. Articolele din dictionar, majoritatea
consacrate autorilor, se prezinta intr-o forma perfecta de redactare.
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Spre deosebire de articolele scrise anterior, in volume, Tn
actualul dictionar au fost cuprinsi si etnologi straini care au scris despre
spiritualitatea poporului roman ca: J. G. Frazer, Arnold van Gennep si
altii (p. 20).

In Dicfionar apar nume noi de folcloristi din secolul al
XVlll-leasi a XIX-lea ca, de exemplu, Micu-Clain Samuil, corifeu al
Scolii Ardelene, nascut in 1754, la
Sadu, jud. Sibiu si mort la 13 mai B/ e

lordan Datcu @

1806, |la Budapesta. Acesta afirma
identitatea obiceiurilor romanesti cu &
cele romane: ,Sa adevereaza din
obiceiuri cum ca romanii sunt DICTIONARUI’ g
ramasitele romanilor celor vechi, de ETNOLOG"-OR .
Traian in Dachia asezati, (...) ca ROMANI
cedle ma multe obiceaiuri ae
romanilor din Dachia sunt tocma
acelea care le-au avut romanii cel Autori. Publicafii periodice. Institufii.
vechi din [talia” (p 585). O dta iografii. Cronologie
Importanta personalitate care apare in W 7 (s
Dicrionar este folcloristul Micu B
Moldovan lon, n. 13 ianuarie 1833, la
Moldovenesti, jud. Cluj, m. 7
septembrie 1915 la Blg. Acesta a
realizat Tmpreuna cu 166 de elevi
blajeni, intre 1862-1878, cea mai mare si valoroasa colectie de folclor
transilvanean din a doua jumatate a secolului a XIX-lea. ,Ampla sa
colectie cuprinsa Tn 190 caiete, contine 3670 doine, cantece si strigaturi,
115 balade, 44 basme, povesti, snoave si legende, 14 colacarii,
24 descantece, 55 ghicitori, 13 colinde, 1 bocet si 5 descrieri de
obiceiuri culese din judetele Alba, Bistrita-Nasaud, Brasov, Covasna,
Cluj, Harghita, Hunedoara, Mures si Sibiu.” Asa cum sustine autorul
Dictionarului, ,,aceasta colectie este un raspuns atét apelului lansat de
T. Cipariu, pentru culegerea creatiilor populare, ca& si a unor
comandamente majore ale epocii, lucrarea fiind unul din documentele
peremptorii ale vietii culturale romanesti din Transilvania si ae unitatii
spirituale a poporului nostru”.

Este amintit poetul Vasile Alecsandri, n. 21 iulie 1821 la Bacau
si m. la 22 august 1890 la Mircesti, judetul lasi, care publica prima
culegere de folclor din istoria culturii noastre: Poezii poporale — Balade

SAECULUM 1.0
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(cantece batranesti). Vasile Alecsandri pune prima data in circulatie
capodoperele folclorice Miorira si Mesterul Manole. Interesul siu
pentru folclor si pentru poezia populara este anterior anului 1852.

Nume ca Lucian Blaga, Dimitrie Gusti, personalitati ae culturii
romanesti, nu-i scapa autorului. lordan Datcu are in atentia sa si
folcloristi basarabeni si bucovineni, cum sunt Grigore Botezatu, Grigore
Bostan, Petru V. Stefanuca, erou a renagsterii nationale. Totodata, in
Dictfionar apar nume de autori straini care au aratat interes pentru
valorile noastre traditionale, cum e Jules Michelet.

Autorul subliniaza importanta miscarii folcloristice de la noi din
tara la care au contribuit numerosi Tnvatatori, profesori, preoti. ,,Despre
fnvatatorii care i-au trimis raspunsuri la chestionare, B. P. Hasdeu
spunea Tn 1885: «Iimi pare bine a constata un lucru: orice s-ar zice
despre starea instructiunii publice in Roménia, raspunsurile ce am
primit dovedesc ca sunt nu numai in orase, dar chiar In sate si catune
invatatori de o inteligenta rara, cari ar face onoare oricarei scoli
straine»” (p. 20). Tn prefata la editia | a acestui dictionar, Ovidiu Bérlea
Spunea ca tocmai categoria elogiata de B. P. Hasdeu este omagiata prin
acest lexicon: ,,Este omagiul de recunostinta adus celor putin cunoscuti
care au cules folclorul neamului lor, tacuti si probi, fara parada si fara
ganduri de recompense si recunoasteri oficiale” (p. 20).

Dupa cum sustine lordan Datcu, ,telul lucrarii noastre a fost sa
puna la dispozitia speciaistului si tineretului studios o lucrare foarte
documentata care sa fie oglinda a cercetarilor de etnologie romaneasca,
de lainceputul lor, pe care |-a facut Tn mod stralucit Dimitrie Cantemir
in Descrierea Moldovel (scrisa in limba latina, Tn anul 1716) pana la
ultima generatie de etnologi”. ,Nimic nu i se poate reprosa lui lordan
Datcu in privinta exigentel informatiei” (P. Ursache, in ,, Convorbiri
literare”, nr. 1, lasi, 2007, p. 19).

Dictionarul este un instrument de informare stiintifica, de
maxima valoare, util tuturor cercetatorilor in domeniu si €l trebuie sa fie
apreciat in functie de cantitatea si calitatea informatiel pe care o
propune. Petru Ursache sustine ci ,,in cele trei volume de dictionar este
cuprinsa intreaga etnologie roméaneasca, in toata complexitatea ei, de la
Cantemir, laceamal noua generatie de cercetatori”.

Tn Dicfionarul etnologilor romani sunt mentionate anuare recent
aparute, cum este Anuarul Muzeului Etnografic al Moldovei din lasi,
din 2001, editat de Complexul Muzeal Nationa ,Moldova’. Colegiul
redactiona la primul numar: Vasile Munteanu, redactor coordonator,
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Eva Giosanu, Marcel Lutic, secretar de redactie, Victor Munteanu,
Angelica Olaru, Rodica Ropot si Coralia Costas.

Asa cum apreciaza Petru Ursache, ,la ora actuala, autorul se
bucura de un nume de ceamai buna rezonanta in domeniu, impunandu-se
dupa o munca de cercetare intensa si riguroasa, prin studii critice solide,
de referinta, prin editii exemplare, prin analogii de texte de interes
general. Orice lucrare semnata de lordan Datcu inspira cititorului
Tncredere si convinge datorita judecatii echilibrate si valorizarii corecte”
(Cartea de Etnologie, in,,Convorbiri literare”, lasi, aprilie 1999, p. 4).

Ne bucuram ca pentru a ilustra coperta Dicsionarului, editia a
[11-arevazuta si mult adaugita, autorul a ales imaginea unel scoarte din
colectia Muzeului Etnografic al Moldovei din lasi, imagine pe care am
publicat-o Tn Sudii de etnologie romaneasca, Editura Princeps Edit,
lasi, 2006, p. 223 si 246.

Emilia PAVEL

Feodosa ROTARU, Dorinel ICHIM, Olaritul —mestesug de tradizie
n juderul Bacau, Bacau, Editura Egal, 2006, 166 p.

Rezultat a cercetarilor de teren intreprinse timp de aproximativ
trel decenii de catre muzeografa Feodosia Rotaru si cercetator stiintific
Dorinel Ichim, cartea Olaritul — mestesug de tradisie Tn juderul Bacau,
este 0 ampla radiografie asupra centrelor producatoare de ceramica din
aceasta parte a Moldovei, zona cu veche rezonanta istorica in traditia
populara romaneasca. Datorita rolului pe care ceramica, prin produsele
sale, |-a avut asupra vietii socidle a comunitatii, participand in mod
nemijlocit laviata de zi cu zi aomului, putem spune ca orice contributie
adusa Tn sprijinul  popularizarii  acestui  mestesug, reprezinta o
completare importanta si necesara in acelasi timp. Traditia si numarul
centrelor producatoare de ceramica populara din judetul Bacau
recomanda, de asemenea, 0 cercetare amanuntita, pe care autorii, cu o
vasta experienta Tn munca de teren, bazata pe observarea si cercetarea
obiectivelor etnografice, o pun Tn practica, redizand un studiu
important, ce se consgtituie intr-un valoros instrument de lucru pentru
muzeografi, cercetatori si profesori deopotriva.
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Prezentarea principalelor caracteristici ale ceramicii populare din
judetul Bacau nu poate face abstractie de contextul mai general a
ceramicii moldovenesti Th ansamblul ei. Astfel, in prima parte a lucrarii
ne este prezentat un istoric al
mestesugului pe aceste meleaguri;
descoperirile resturilor ceramice in
asezarile neolitice, apartinand culturii
Cucuteni, arata vechimea pe care

CENTRUL JUDETEAN PENTRU CONSER\"ARE&SI PROMOVAREA CULTURI TRADITIONALE
BACAL

FEODOSIA ROTARU DR. DORINEL ICHIM

OLARITUL aceasta Tndeletnicire a avut-o Tn acest
MESTESUG DE TRADITIE spatiu. Indiferent ca au fost realizate
iN JUDETUL BACAU vase de cult necesare satisfacerii

practicilor magice sau rituale ale unei
populatii preponderent agricole sau
vase pentru prepararea si pastrarea
hranel zilnice, ceramica s-a bucurat
de un adevarat cult pentru civilizatia
rurala roméneasca. Plecand de la
ceramica neolitica, apartinand culturii
Cucuteni — Ariusd, trecand apoi la cea
geto-daca, lucrata manual sau cu
ajutorul rotii, ce a resmtit mai térziu
influentele elenistice si romane, prezentand si caracteristicile ceramicii
feudale moldovenesti din secolul a VI-lea pana in secolul a IX-lea, la
care se adauga ceramica ornamentala specifica secolelor al XVl-leasi a
XVIlll-lea, autorii incheie aceasta prezentare a specificului ceramicii
moldovenesti cu ceramica secolelor a XVlll-lea, a XIX-lea si
Tnceputului de secol XX, scoténd in evidenta principalele localitati din
zona mentionata Tn care s-au produs oale. De altfel asa cum apare
mentionat si Tn statistica ce priveste Centrele producatoare de ceramica
din Moldova secolele XVIII-XX, statistica intocmita de Voica Maria
Puscasu si Victoria Semendeaev, teritoriul judetului Baciu a fost de-a
lungul timpului leaganul multor centre ceramice, autorii inventariind un
numar de peste 60, majoritatea disparute in prezent.

Demersul stiintific continua cu prezentarea uneltelor ce erau
folosite de catre mesterii olari, a tehnicilor de lucru, precum si a
principalelor categorii si forme de vase din care desprindem specificul
ceramicii produse in judetul Bacau. Astfel, aici ca pretutindeni n
Moldova, s-a redlizat de-a lungul timpului atét ceramica neagra arsa
reducator, cét si ceramica rosie arsa oxidant de uz comun. Formele de
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vase pe care mesterii le confectionau erau numeroase si variate, avand
n principal utilizari casnice; in ele se pregatea, se pastra, serveau si
transportau alimentele. Datorita acestui specific, caracteristic de altfel
ntregii ceramici moldovenesti, principalele oale produse in centrele
baciauane erau chiupurile, laptarele, oalele pentru sarmale, strachinile,
castroanele, canile, mosoaicele, toate fiind adaptate ca forma si
dimensiuni pentru ale face cat mai practice.

A doua parte a lucrarii debuteaza cu prezentarea principalelor
centre de olarit din judetul Bacau. Astfel, primul centru prezentat este
Oituz, fost Grozesti pana la jumatatea secolului a XX, despre care
aflam ca este una dintre cele mai mari asezari din zona, in prezent avand
0 populatie de 6703 locuitori. Tn privinta numarului celor care au
practicat acest mestesug, Th primele decenii ae secolului trecut erau
mentionati 300-400 de mesteri, olaritul fiind principala Thdeletnicire.
De-a lungul timpului cei care s-au ocupat cu realizarea oalelor s-au
Tmputinat semnificativ, astfel ca in 1978 numarul lor gunsese la 17.
Specificul oalelor de Grozesti — Oituz tine de calitatea lutului, unul
rosiatic, cleoislapipaire, cu o plasticitate redusa. Ceramica produsa aici
se distinge prin forme armonioase, este smaltuita, decorata cu ab si
verde, prezentand ca elemente ornamentale principale: cercuri, valuri,
creanga bradului, ,gardul” sau ,braul preotesei”. Interesanta este si
prezentarea tipologiel cuptoarelor de ars oale intalnita de autori n
aceasta localitate, formatronconica fiind cea care predomina.

Prezentarea centrelor de olarit continua cu cel de la Frumoasa,
comuna Balcani, situat in zona de interferenta Trotus — Neamt. El este
n prezent unul din cele trei centre din judetul Bacau unde se mai
lucreaza ceramica, datorita reactivarii centrului de catre fosti olari, acum
pensionari. Acest centru este cunoscut atét pentru ceramica sa neagra,
cét si pentru cearosie. Interesant de remarcat este tehnica de lustruire a
vaselor cu gutorul unei carpe de lana. Prezenta mestesugului Tn
localitate este data si de abundenta , hornurilor”, a cuptoarelor de ars
oale, sipate in mal, fiind Thgropate in pamant, o forma destul de arhaica
n tipologia cuptoarelor de oale.

O remarca aparte trebuie facuta si asupra centrului de la Cucuieti
— Solont, disparut in prezent, unde ceramicaimpresioneaza prin varietatea
formelor si prin proportiile vaselor. De asemenea, mai sunt prezentate si
centrele de olarit de la Lilieci — Hemeius, unde se mai lucreaza sporadic
ceramica populara, Schitu — Frumoasa, comuna Balcani, unde s-a redlizat
ceramica neagra, precum si cel de la Bahnaseni, comuna Pérjol, unde s-au
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produs Th egala masura ,, vase cu pasta rosie si neagra”. Unitatea ceramicii
din aceste centre este data de caracterul utilitar al vaselor, predominand
formele intinse: strachini, talgere, precum si cele de capacitate: oae
pentru sarmale, urciorul, cana cu sipot, laptarul.

Prezentarea principalelor centre producatoare de ceramica din
judetul Bacau seinscrie in aria de cercetare pe care olaritul ca mestesug,
[-a congtituit de-a lungul vremii, e fiind o continua tema de studiu
pentru toti cercetatorii din domeniu.

Ovidiu FOCSA

Gheorghe BURAC, Comuna Vlasinesti (Vlasinesti — Sarbi —Miron
Costin). Dainuiri etno-folclorice. Cuvant inainte de lon H. Ciubotaru,
Botosani, Editura Agata, 2007, 316 p.

Fiind o continuare, din perspectiva aspectelor etno-folclorice, a
Monografiei comunel Vlasinesti, aparuta in 2005 la aceeasi editura, rod
al stradaniel unor intelectuali ai comunel si coordonata de acelasi
Gheorghe Burac — sustinut, in demersul sau, de academicianul
Alexandru Zub si de profesorul 1on H. Ciubotaru — studiul de fata se
constituie ca o cercetare etnologica intensiva, cu accente de istorie
sociaa si cu deschideri spre creionarea atmosferel natale, amplu evocata
de autor. Doua sunt directiile sistematice pe care se sprijina cercetarea
profesorului Burac: Tn planul secund, ni se ofera o schita a ,dainuirilor
etno-folclorice” din comuna prezentata, realitati ale prezentului, culese
din viata satelor, realitati surclasate de materialul teoretic consultat de
autor, reprezentativ pentru tinutul Botosanilor. De aceea, inspirata
folosire a termenului ,dainuire” caracterizeaza pertinent intentia
autorului, care ne convinge sa devenim martori la procesul evolutiel
faptelor de viata traditionala din locurile sale de bastina.

Lucrarea respecta toate rigorile unel monografii etnologice,
urmarind aspectele dominante ale culturii materiale si spirituale din
spatiul cercetat. Tn capitolul etnografic, autorul Tsi revendici buna
cunoastere atrecerii delatipul de locuinta arhaic, format dintr-o singura
camera si tinda, la casa cu mai multe camere. Casa noua este dotata cu
mobilier modern, in locul vechiului sistem de Tncalzit plasat in coltul
camerei si a obiectelor confectionate din lemn, atmosfera incalzita, n
trecut, de bogatia cromatica a laicerelor, paretarului, stergarelor si
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macaturilor, prin munca femeilor satului, care exercitau arta tesutului
din 1860, cand a fost atestat acest mestesug in zona de catre cunoscutul
cercetator lon lonescu de laBrad (p. 33).

Caracterizat de acea discretie clasica a gustului moldovenilor de
nord, portul popular din Vlasinesti — facand Tnca parte din comorile
uitate ale lazilor de zestre care mai supravietuiesc pe la batréanii satului,
vizitati cu multa daruire de Gheorghe Burac — a fost ,revitalizat”,
intr-un context istoric defavorabil, marcat nationalist, de costumele
bucovinene, sosite aici odata cu afilierea administrativa a comunei la
regiunea Suceava (p. 49).

Obiceiurile familiale si calendaristice ocupa cea mai mare parte a
lucrarii, de unde remarcam bogata colectie de texte ritualice din zona
cercetata, Tnca pastrate in secolul XXI, carorali se aatura piese pretioase
din Arhiva de Folclor a Moldovei si Bucovine, culese Th 1981.
Ceremonialul nuptial este unul dintre
compartimentele cu certe marturii ale s
supravietuirii, fapt datorat ;
caracterului Spectacular a
evenimentului. Astfel, se  mai
pastreaza textele rostite de staroste
sau vornicel, scurtate si insuficient
motivate de secventele ritualice, dar
ma aes cantecele si jocurile
apreciate in zona (S&rba, Hora,
Ruseasca, Galopul, Marunsica s.a.),
pastrate din vremuri stravechi prin
aportul lautarilor vedtiti Tn aceste
locuri, carora nca |i se ma
recunoaste valoarea si le este cingtita Monografie I
amintirea. Cu toate acesten, accentdle | Dainuiri etno-fololorice
nostalgice ale unei actualizate , vieti a
lumii”, modalizeaza discursul vlasinesteanului — iubitor a trecutului:
»,Dar nu mai sunt demult drustele care croiau camasile pentru mire si
socri, din valatucul de panza lucrata de mama miressi; (...) a disparut si
portul popular cu care se gateau mirii in ziuanuntii...” (p. 85).

Profitind de interesul pe care l-au manifestat cunoscuti
folcloristi de la Tnceputul secolului trecut pentru creatiile populare ale
acestei zone, autorul ne ofera o antologie de astfel de texte arhaice
(colinde, plugusoare, cantece, povesti, strigaturi, credinte si practici
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rituale), culese de Miha Eminescu, Elena Sevastos, Elena
Niculita-Voronca, Dumitru Furtuna, legati spiritual, in diferite moduri,
de vechiul tinut a Dorohoiului.

Lucrarea lui Gheorghe Burac reuseste si ofere cititorului
contemporan un tablou al relatiilor intratextuale dintre variantele culese
in diferite epoci traversate de satele vaii Baseului. Astfel, povestile si
snoavele din Sarbi si Vlasinesti (Merele de aur, Tmpardteasa ielelor,
Povestea porcului s.a.), unele publicate de folcloristul D. Furtuna la
Tnceputul secolului a XX-lea, se intadlnesc, ntr-un mod firesc, cu cele
identificate, la sfarsitul aceluiasi secol, de catre cercetatorii de la
Institutul de Filologie Roména din lasi, dar si cu cele din urma nuclee
epice care supravietuiesc in amintirea batranilor din satele comune,
toate demonstrand apetenta moldovenilor pentru nesféarsitele digresiuni
epice, placerea lor de ,a sta la povesti”. Baladele (Manea, Corbea,
Valean), dte ,izvodiri din batrani”, sunt relationate cu variantele
corespunzatoare identificate de Al. Vasiliu, G. Dem. Teodorescu sau
T. Pamfile, iar cantecele si strigaturile din Vlasinesti sunt preluate din
reprezentativa antologie de folclor poetic din judetul Botosani, alcatuita
de profesorul lon H. Ciubotaru si publicata in 1980.

Spre finalul monografiei, autorul face opera de recuperare si,
implicit, ofera viabilitate istorica, unei serii de documente cu rolul de a
asigura ,dainuirea’ memoriel colective; de exemplu, € introduce aici
»raspunsul” unui intelectual a comunei la , chestionarul lui Hasdeu”,
consemnat in anul 1885. Fidel deontologiei de colectionar, Gheorghe
Burac surprinde, in fotografiile care ilustreaza diferite aspecte ale vietii
satelor cercetate, un prezent dinamic al acestor tinuturi si, atent la
specificul lingvistic a consatenilor sai, adauga un glosar de termeni
diaectali. Indicele de informatori si bogata bibliografie din final
confirma tinuta stiintifica a acestei lucrari.

Reafirmand colaborarea dintre procesul evolutiv si stabilitatea
principiilor traditionale, in cadrul existentel comunel din vechiul judet
Dorohoiu, monografia alcatuita de Gheorghe Burac este, asa cum
observa autorul ,, Cuvantului Tnainte”, profesorul lon H. Ciubotaru, ,,0
carte despre trecutul si prezentul acestor asezari, asa cum si-l amintesc
batranii, ori cum 1l edifica cei de astazi” (p. 9).

loana REPCIUC



ABREVIERI

AAF — Anuarul Arhivei de Folclor, Cluj-Napoca

AF — Anuarul de Folclor, Cluj-Napoca

AFAR — Arhivade Folclor a Academiei Roméne, Cluj-Napoca
AFMB - Arhivade Folclor aMoldovei si Bucovine, |asi
AICSU —  Anuarul Institutului de cercetari socio-umane, Sibiu
AIEF — Anuarul Institutului de Etnografie si Folclor ,, Constantin Brailoiu”
ALIL — Anuarul delingvistica si istorie literara, lasi — Bucuresti
AMEM — Anuarul Muzeului Etnografic al Moldovei, lasi
AMET - Anuarul Muzeului Etnografic al Transilvaniei, Cluj-Napoca
AMM — ActaMoldaviae Meridiondis, Vaslui

ANRM  — ArhivaNationala a Republicii Moldova

ANR — Arhivele Nationale ale Roméaniei

ASI — Arhivele Statului lasi

BAR — Biblioteca Academiei Roméane

BRV — Bibliografia Roméaneasci Veche

CAF — Caetele Arhivel de Folclor, lasi

DIR —  Documente privind istoria Roméaniei

DJAN — Directia Judeteana a Arhivelor Nationale

DJANI  — Directia Judeteana a Arhivelor Nationale | asi

DRH —  Documenta Romaniae Historica

MSCIE - Museum— Studii si comunicari deistorie si etnografie
REF — Revistade Etnografie si Folclor

RF — Revistade Folclor

RM — RevistaMuzeelor

RMM — RevistaMuzedlor si Monumentelor

SCE —  Studii si comunicari de etnologie, Sibiu

SCIA —  Studii si comunicari deistoria artei






