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»DUCE-VA-TI DE LA MINE, BLESTEMATILOR!”
O CATAGRAFIE A LUMII PACATOASE*

Valentina-Cristina SANDU

Lipsa unor investigatii sistematice mai vechi si mai noi' m-a
determinat sa extind foarte mult aria cautarilor, atat in domeniul istoriei,
cat si in cel al teologieiz, al literaturii vechi®, al artei vechi si al surselor

* Prezentare n cadrul Sesiunii Nationale de Comunicari Stiintifice, Dialoguri
Istoriografice Studentesti (lasi, 28-30 martie 2008).

! Daniel Barbu, Etica ortodoxa si «spirituly romadnesc, in Firea romdnilor
(coord. Daniel Barbu), Bucuresti, 2000, p. 39-130; idem, Bizant contra Bizant.
Explorari in cultura politica romdneasca, Bucuresti, 2001; Doru Radosav, Sentimentul
religios la romani, Cluj-Napoca, 1997; lolanda Tighiliu, Societate si mentalitate in Tara
Romdneasca si Moldova secolului XV-XVII, Bucuresti, 1997; Lucian Boia, Pentru o
istorie a imaginarului, Bucuresti, 2000; Mihai Nicolae, Cdteva consideratii privind
imaginea pacatului in Tara Romdneasca (secolul XVII - Inceputul secolului
al XVIII-lea), in Arhiva Olteniei, s. n., nr. 15, 2000, p. 239-252.

2 In cadrul literaturii religioase am inclus cu precddere scrierile mitropolitului
Moldovei, Varlaam, si cele ale mitropolitului Tarii Romanesti, Antim Ivireanul.

? Literatura moralo - sententiala: Invdtaturile lui Neagoe Basarab cdtre fiul siu
Theodosie, text ales si stabilit de Florica Moisil si Dan Zamfirescu, Bucuresti, 1971;
literatura apocrifa: miscelaneul Codex Sturdzanus. Acest miscelaneu a reprezentat, in
spatiul romanesc, cea mai raspanditd variantd de literatura apocrifa, tradusa in limba
romand in a doua jumatate a secolului al XVI-lea (1580-1593), acesta incluzand trei
texte cu teme escatologice cu scop moralizator: Moartea lui Abraham, Apocalipsa
Sfantului Paul si Apocalipsul Maicii Domnului. Pentru detalii privind miscelaneul, vezi
Codex Sturdzanus (se va cita Codex Sturdzanus), editie de text si indice de cuvinte de
Gheorghe Chivu, Bucuresti, 1993; Al. Mares, Datarea unor texte din codicele Sturdzan,
in Limba romdna, XXXIV, 1985, p. 46-52; Emil Turdeanu, La vision de Saint Paul en
slave et roumain, in Die Welt der Slaven, 1, 1956, p. 423-427; idem, Le Testament
d’Abraham en slave et roumain, in Oxford Slavonic Papers, X, 1977, p. 1-36;
N. Cartojan, Cartile populare in literatura romdneascd, vol. I, Bucuresti, 1974;
Cornelia Pillat, Variatiuni pe teme date in arta medievald romadneasca, Bucuresti, 2003,
p. 147. Despre temele Scara lui loan Climax si Vamile vazduhului, vezi Paul Henry,
Folklore et iconographie religieuse. Contribution a [’étude de la peinture moldave,
extras din Bibliothéque de I’Institut des Hautes Etudes Roumaines (Mélanges 1927),
Bucuresti, 1928, p. 1-37.
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juridice* datand din veacul al XVI-lea pani in prima jumitate a veacului
al XVIlI-lea, pentru a surprinde, farda a fi afiliatd unei perspective
teologice sau filozofice, modul prin care erau definiti si redati, in cadrul
unei taxonomii, pacitosii. Insa trebuie ficutd precizarea ca toate aceste
reconstituiri vor fi o reflectare a mediului clerical si intelectual care a
lasat urme scrise in acest sens si care a fost mult mai sensibil la acest
subiect, al lumii de dincolo. In acelasi timp, dificultatea abordarii a fost
sporita si de faptul ca un discurs propriu-zis despre acest subiect nu a fost
formulat coerent, iar notiunea de pacatos inregistra o pluralitate a
intelesurilor determinate de raportarea fie la fapta, fie la contextul epocii,
situatie in care erau scoase in evidenta conotatiile alteritatii. In acest caz,
pacatosul era asimilat grupului confesional din care provenea, perceptia
asupra grupului variind 1n functie de contextul religios si politic la care
puterea se afilia. Aceastd perceptie asupra notiunii de crestin va influenta
apropierea sau indepartarea fatia de un anumit areal confesional’. Astfel,
expresiel de crestin si celei de pacatos se aducea o nuantare care va avea
legiturd cu identitatea confesionald. Din aceastd cauzd, chiar daca
romanii 11 considerau pe protestanti drept eretici si pe catolici ,,latini
spurca;i”6, intelesul expresiei ,,a fi crestin”, mai ales Intr-un context
politic in care turcii erau victoriosi, cdpata un sens mai general. A fi

* Sursele juridice utilizate: pravilele din a doua jumitate a secolului
al XVI-XVIl-lea: Pravila ritorului Lucaci de la 1581 (Pravila ritorului Lucaci, text
stabilit, studiu introductiv si indice de 1. Rizescu, Bucuresti, 1971; despre textul pravilei,
autor, datare, vezi B.-P. Maleon, Clerul de mir ortodox din Moldova. Intre credinta
populara si disciplina ecleziastica, in Etnie §i confesiune in Moldova medievala (coord.
Ion Toderagcu), lasi, 2006, p. 32-33); Pravila de la Govora de la 1640 (Pravila
bisericeasca numitd cea micd tiparita mai intdiu la 1640 in mandstirea Govora,
Bucuresti, 1884; despre textul pravilei, vezi lon Toderascu, Etnic si confesiune in
pravilele romanesti (secolele XVI-XVII), in Etnie §i confesiune in Moldova medievala,
p. 85-113); Cartea romaneasca de invatatura de la pravilele imparatesti si de la alte
giudeate, 1646 (se va cita C.R.[.-1646), editie critici coordonati de Andrei Ridulescu,
Bucuresti, 1961; Indreptarea legii, 1652 (se va cita I.L.-1652), editie critici coordonati
de Andrei Radulescu, Bucuresti, 1962. De asemenea informatii pretioase am gasit in
cadrul scrisorilor de domni si boieri publicate de N. lorga (N. lorga, Scrisori de boieri.
Scrisori de domni, Bucuresti, 1999) in cadrul documentelor de proprietate, danii,
testamente incluse In diverse colectii.

> Maria Créciun, Protestantism si ortodoxie in Moldova secolului al XVI-lea,
Cluj-Napoca, 1996, p. 5.

®N. lorga, Istoria romdnilor in chipuri §i icoane, Bucuresti, 1992, p. 174,
p. 179.
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crestin insemna a fi sub crestini §i a sprijini ortodoxia, ceea ce desemna
apartenenta la aceeasi identitate crestind, care nu era strict marginita din
acest punct de vedere la ortodoxism. Pentru ortodocsi, temeiul
convergentelor era lupta aldturi de crestini Tmpotriva adevaratului
dusman: turcii si aliatii lor. Aceasta ,,ingaduinta religioasd” nu insemna si
o apropiere la nivel dogmatic’, scopul sdu era s serveasca unor interese
de ordin politic momentane in care identitdtile rdmaneau distincte.
Totusi, in ciuda acestor apropieri, a existat o reactie ortodoxd vazutd in
politica de persecutare a tuturor denominatilor ce amenintau ortodoxia®.
Astfel, datoritd acestor elemente contextuale si a limbajului bogat
in analogii si flexibil in intelesuri, dar incremenit, In acelasi timp, In
repertoriul traditional al erminiilor’ si al Scripturii, in spatiul romanesc a
existat o pluralitate a sensurilor, adesea contradictorie, atat la nivel
imagologic, dar si lingvistic fatd de reprezentarea si perceperea celuilalt.
Din aceasta cauza, trasarea demografiei lumii de dincolo va fi influentata
de aceastd perceptie a identitdtii confesionale care, realizdnd o

7 Cercurile catolice vor sustine o astfel de interpretare in contextul in care
domni ca Petru Schiopul (1582-1591) si Petru Cercel (1583-1585) vor arata o grija
deosebita fatd de misiunile iezuite si vor intreprinde o serie de actiuni antiprotestante;
un recul al propagandei catolice este vazut odatd cu Aron voda (1592-1595) care, in
noiembrie - decembrie 1592, dizolvd misiunea iezuitd din Moldova (Maria Craciun,
op. cit, p. 168).

8 Eadem, p. 60-64; loan Bogdan, Evangheliarul de la Humor si Voronet din
1473 §i 1550, in AARMSI, tom. XXIX, 1906-1907, p. 654; Grigore Ureche, Letopisetul
Tarii Moldovei, editie revizuita de P. P. Panaitescu, Bucuresti, 1956, p. 121; despre
influenta lui Macarie asupra domnului Alexandru Lapusneanu, vezi Sorin Ulea,
O surprinzatoare personalitate a evului mediu romanesc, cronicarul Macarie, in SCIA,
XXX, 1985, p. 26, 32.

’ Termenul de erminie, provenit din limba greaca, inseamn talcuire, explicare
a tehnicii picturale si a elementelor de reprezentare iconografica. Prin defintie, erminiile
vor constitui un element de ghidaj pentru pictori (Vasile Grecu, Erminii de pictura
bizantind, in Candela, 1939, p. 489), cel mai cuprinzitor manual de picturd religioasa
realizandu-se de Chiril din Hios intre 1729-1733 cu detaliile lui Dionisie din Furna,
ultimul pictand in perioada secolului al XVIII-lea (Ibidem, p. 502). in spatiul roméanesc
s-au identificat noud erminii, foarte asemandtoare cu varianta greceasca, Insa sunt copii
tarzii, de secol XVIII (cea mai veche erminie romaneasca pastrata dateaza din anul 1740
si se afla In Biblioteca Academiei, manuscrisul 4602 - Ibidem, p. 503); despre erminii,
vezi Dionisie din Furna, Carte de pictura (Erminia), tradusa de Smaranda Brati Strati si
Serban Strati, Bucuresti, 1979; Dionisie din Furna, Erminia picturii bizantine,
Bucuresti, 2000 (redd manuscrisul romanesc din 1805 a arhimandritului Macarie din
Caldarusari, copie dupa o traducere greaca dintre anii 1701-1733).
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suprapunere a unei realitdti simtite, trdite la una necunoscutd, 1i
marginaliza in sensul neintegrarii In comunitatea crestina atat pe eretici,
cat si pe grupurile etnice'’. ,,Dusmanii” Bisericii erau atat cei din
exterior, cat si cei din interiorul comunitatii crestine. Acestui ultim grup,
din care faceau parte regii si episcopii care pacdtuiserd, le era rezervat
chiar focul Gheenei, pe cand grupurilor etnice le era dat un spatiu
adiacent. Scopul acestei precizari iconografice era de a se sublinia faptul
ca Dumnezeu, asociat ideii de justitie, nu putea fi pacalit, dreptatea
neputand fi decat una singura, sigura si definitiva pentru toti.

Datoritd acestei pluralitati de sensuri pe care il capata cuvantul
pacdtos, m-a determinat sd sondez izvoarele in subtext si sd corelez
informatia culturii grafice cu cea figurativa, printr-un tip de analiza
tematica si sistematica, pe categorii de surse. Doar 1n acest mod am putut
surprinde si dezvalui diferitele sensuri ale acestor enumerdri si
reprezentdri de pacatosi.

Biserica ortodoxa si ,,ceata sa sufleteasca”!! vor incerca sa explice
si ,,sd traduca” ceea ce se Intdmpld cu sufletul necredinciosilor dupa

19 Reprezentirile artistice, de cele mai multe ori sub forma picturii murale, tin
de doctrina ortodoxa privitoare la alte confesiuni, doctrind preluatd si de autoritatile
laice nu intr-o manierd constantd. Fatd de grupurile strdinilor se stabilea o dubla
perspectiva, conceptie asupra modurilor de percepere. Pe de o parte, de retinere, chiar
condamnare (mai ales din partea clerului) si de colaborare (din partea laicului), atitudine
care se observa cel mai bine in cazul evreilor care erau condamnati dar ,in acelasi timp,
acceptati pentru activitatile comerciale si financiare pe care le efectuau (Grigore Ureche,
op. cit., p. 122-123). Din contra, turcilor 1i se va aplica un tratament diferit, eresul
musulman fiind considerat, datoritd contextului politic, o putere a ,imparatiei raului”
(Cronicari munteni, vol. 1, editie ingrijitda de Mihail Gregorian, Bucuresti, 1961, p. 13).
In acest sens, Grigore Ureche mentiona despre etimologia cuvantului turc: ,,Numile
acesta ce zicem noi turcu, sa intelege om ce ieste cu viiata salbatica [...] iard ei isi zicu
busurmani, adica taiati imprejur sau buni credinciosi, ca turcii sa-1 cheame nu sufere, ca-
i de ocard la dansii acest nume, ca pre limba jidoveascd sa intelege ,,nemernicu”
(Grigore Ureche, op. cit., p. 127). Intr-o scrisoare a boierilor se preciza ci ,inima
noastrd nu poate suferi cu paganii” (DIR, B, Tara Romaneascd, secolul XVII, vol. II
(1611-1613), Bucuresti, 1951, p. 269-270, doc. 243). in ciuda acestor reactii, stabilite
dupa premise religioase sau politice, se intretineau legaturi comerciale cu strainii.

"I Bianu, N. Hodos, Bibliografia romdneasci veche (1508-1830),
vol. T (1508-1716), Bucuresti, 1910, p. 121-123, predoslovia de la Evanghelia
invatatoare de la Govora 1642.
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moarte'?. In ciuda acestor eforturi — desi pacatele au furnizat un index
destul de wuzitat pentru definirea comportamentului — in practica
confesionald nu se atestd un astfel de ,,manual”, iar formularile ambigui
din lucririle teologice sau sugestiile din pravilele de secol al XVII-lea
nu au fost suficiente pentru a alcatui si regulariza un sistem al gestului
pacatos, vicios.

In literatura religioasa si in pravile au existat o serie de incercari
de categorisire a pacatului dupa varii criterii'?, insd majoritatea acestor
catagrafii se vor centra pe tema pdcatelor capitale, stabilite in numar de

"2 Pentru complementaritatea picturd - cult religios, vezi André Grabar, La
peinture byzantin, Geneva, 1953, p. 157; Calatori straini despre Tarile Romdne,
vol. VI, ingrijit de M. M. Alexandrescu-Dersca Bulgaru, Mustafa Ali Mehmet,
Bucuresti, 1976, p. 480.

3 Antim Ivireanul, Opere, editie criticd de Gabriel Strempel, Bucuresti, 1972,
p. 355.

" Criteriile de catalogare: 1) cele savérsite prin exces: betia, lacomia
pantecului s.a.; 2) cele trupesti si impotriva sufletului: curvia, preacurvia, sodomia,
proxenetismul s.a.; 3) cele savarsite cu gandul, vorba, fapta de voie sau fara de voie;
4) cele savarsite fata de Dumnezeu, fata de propria persoana, impotriva aproapelui;
5) cele savarsite de propria persoand sau la care individul este partag (Antim Ivireanul,
op. cit., p. 124); 6) cele savarsite cu calcare de poruncd si cele din neascultare,
nerespectarea celor zece porunci (Cazania mitropolitului Varlaam, 1643) (se va cita
Cazania-1643), editie Ingrijitd de Jaques Byck, Bucuresti, 1966, p. 18, p. 218; Varlaam,
Opere. Raspuns impotriva catehismului calvinesc, editie criticd de Mirela Teodorescu,
Bucuresti, 1984, p. 198-200 ,,sa tinem legea celor Zece Porunci cu carele si in ziua cea
de apoi va judeca Dumnezeu lumea”; Antim Ivireanul, op. cit., p. 355, 359),
a fericirilor dupd Evanghelia dupa Matei (Matei 25, 34-39; Codex Sturdzanus,
p. 262-263); 7) pacatele mici (IL.-1652, glv. 158, p. 164), ,mai usoare” (Antim
Ivireanul, op. cit., p. 359; Calatori straini despre Tarile Romdne, vol. VIII, ingrijit de
Maria Hoban, M. M. Alexandrescu - Bulgaru, Paul Cernovodeanu, Bucuresti, 1983,
p. 353 ,despre pacatele mai ugoare ei nu cred si nu stiu sa fie intr-adevar pacate, ci
numai cele actuale”), care se iartd dupa moarte: hula, farmecele, purtatorii de ,baere”
(pandantive), clevetirea sau gandirea la ,,dulceata lucrurilor grozave si patimile trupesti”
(IL.-1652, glv. 158, p. 164; Antim Ivireanul, op. cit., p. 360); 8) picatele de moarte
(Antim Ivireanul, op. cit., p. 359; Cazania-1643, p. 122; IL.-1652, glv.137, p. 155),
,.grelele pacate mari” (f.L.-I 652, glv. 158, p. 164), care nu se iartd dupa moarte ,,caci un
pacat de moarte te face judecat vecinicii munci, te sterge din cartea vietii” (Antim
Ivireanul, op. cit., p. 353). Cartea romdnesca de invatatura (1646) nu cuprinde, ca
Indreptarea legii (1652), o listd a pacatelor capitale, pravila modoveneasci mentionand
de: greseald, picat, picat si greseald mare (C.R.1-1646, glv. 144, p. 41). Aceastd
diversitate a notiunii de pacat era influentatd si de autoritatea care judeca. De exemplu,
ménia era consideratd in pravile vina/pricina si nu pacat (/.L.-1652, glv. 353, p. 332;
C.RI-1646,glv.52,p. 161).
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sap‘ue15 si cu o ierarhie nu foarte bine conturata'®, mai ales ci, in sistemul
de referintd a ,,judecarii faptei”, existau o serie de derogari'’, iar la nivel
simbolic aveau loc o serie de interventii ritualice'.

'S Cazania-1643, p. 208, p. 209.

1 [L.-1652, glv. 137, p. 155; Cazania-1643, p. 358-359 nu amintea de cele
sapte pacate capitale, ci nota ca pacatele care duc la moarte si la munca sufletului sunt
betiile, licomiile, curviile. Intr-o altd enumerare a pacatelor, primul mentionat era
minciuna (Cazania-1643, p. 112, p. 207, p. 208). La Antim Ivireanul, cele sapte pacate
capitale erau amintite de trei ori, intr-o ordine diferitd fatd de cea precizata la 1652,
prima fiind numita trufia (Antim Ivireanul, op. cit., p. 123, p. 171, p. 219, p. 377).

'7 Pe langi derogarile inscrise in pravila (/.L.-1652, glv. 350-371, p. 331-348;
C.R.L, glv. 51-66, p. 160-178), unele cuprinzind micsorarea pedepsei domnesti datorita
firii omenesti (/.L.-1652, glv. 364, p. 343; C.R.1.-1646, glv. 59, p. 172), clerul acorda
iertarea, ca simbol al propovaduirii modelului christic (DRH, B, Tara Romaneasca, vol.
VIII (1526-1535), intocmit de Damaschin Mioc, Bucuresti, 1975, p. 479-481, doc. 342;
Ibidem, vol. XXXII (1647), intocmit de Violeta Barbu, Marieta Chiper, Gh. Lazar,
Bucuresti, 2001, p. 20-21, doc. 17).

In acest sens vezi: 1) dania ca dar - contradar in conceptia crestin la:
Marcel Mauss, Eseu despre dar, traducere de Silvia Lupescu, lasi, 1997, p. 24-26, p.
32-36; Jaques Le Goff, Banii si viata. Economie §i religie in Evul Mediu, traducere de
Ecaterina Stanescu, Bucuresti, 1993, p. 45; Arcadie Bodale, Semnificatia actelor
ctitoricesti in Evul Mediu romdnesc, in AILX, tom. XLII, 2005, p. 8- 55; idem, Actul de
ctitorie §i cartea liturgica in Tara Romdneascd, in Xenopoliana, XII, 2004, nr. 1-4,
p. 55-87, p. 59; Gabriel Strempel, Catalogul manuscriselor romdnesti din Biblioteca
Academiei Romdne, vol. 1, Bucuresti, 1978, p. 164, ms. rom. 707, fila 127 (se va cita
Gabriel Strempel, Catalogul...); Ilie Corfus, Insemndri de demult, lasi, 1975, p. 183,
nr. 6; 2) semnificatia blestemului (Cristina Codarcea, La malédiction dans les anciens
documents de la Valachie (XIV° —XVI° siécle), in Revue des Etudes Sud-Est
Européennes, XXXII, nr. 1-2, 1994, p. 59-60, formula clasica a blestemului se consacra
in actele solemne de intdrire i de Inzestrare a manastirilor, pentru ca aceste proprietati
se constituiau permanent, fiind expuse contestarii, cauza pentru care in unele documente
exista chiar doua blesteme (DRH, B, vol. II (1501-1525), intocmit de Stefan Stefanescu,
Bucuresti, 1972, p. 71, doc. 29); Andrei Pippidi, Vision de la mort et de I’au dela dans
les anciennes source roumaines, in Revue Roumain d’Histoire, tom. XXXIII, 1994,
nr. 1-2, p. 93; Dan Horia Mazilu, Pdcat si blestem, in Magazin istoric, nr. 1, 2000,
p. 32-38; idem, O istorie a blestemului, lasi, 2001; Dragos Sesan, Blestemul in
documentele din Tara Romdneasca pana la 1500, in Hrisovul, 1X, 2003, p. 49-55;
loan Scripcariuc, Sensuri si implicatii ale formulelor de blestem din documentele
moldovenesti (secolele XIV-XV), in Arhivele Moldovei, 1II-IV, 1996-1997, p. 25).
Ca pedeapsa spirituald, blestemul influenta in sens negativ accesul sau ,,mutatia la
lacasul celor sfinte” (vezi testamentul Iui Negre - Gh. Chivu, Magdalena Georgescu,
Magdalena Ionita, Al. Mares, Al. Roman-Moraru, Documente §i insemndri romdnesti
din secolul al XVI-lea, Bucuresti, 1979, p. 107-108), omul putand fi condamnat la focul
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Totusi la nivelul enumerdrii, pravilele din secolul al XVII-lea,
fiind bazate pe un discurs al textului scriptural, dar si apocrif, vor
surprinde o taxonomie mult mai bine conturatd si pestritd de pacatosi
decat iconograﬁa19: ,raul de foc ce cura cu tulbureala multa [...] cu
multime de oameni, care n-aveau masura sa numere”®’. In schimb, in
literatura religioasa si cea laica (Codex Sturdzanus) se va folosi un sistem
redus de raportare la pacat, cele mai dese consemnari referindu-se, in
sens general, la mandrie, zavistie, lacomie, desfrau sau, in sens particular,
la betivi, cdlugadri spanzurati, curvari, preacurvari, cei care nu-si
ascultasera parintii si clevetisera, chiar si la lenes?'. De abia la inceputul
secolului al XVIII-lea, prin intermediul mitropolitului Antim Ivireanul si

vesnic unde i se refuza ,,cetdtenia” Ierusalimului ceresc (DIR, A, secolul XVII, vol. V
(1621-1625), Bucuresti, 1957, p. 207, doc. 277), invierea (DIR, B, secolul XVII, vol. I,
p. 35, doc. 41; DRH, A, vol XXIII (1635-1636), intocmit de Leon Simanschi, Nistor
Ciocan, Georgeta Ignat, D. Agache, Bucuresti, 1996, p. 195, doc. 159), protectia
sfintilor (Maria, Marcu, Matei, Luca si loan, cei doisprezece apostoli, 318 sfinti parinti
(DIR, A, secolul XVI, vol. I (1501-1550), Bucuresti, 1953, p. 78, doc. 56), 24 de
prooroci (DRH, A, vol. 11 (1487-1504), intocmit de C. Cihodaru, I. Caprosu, N. Ciocan,
Bucuresti, 1980, p. 70, doc. 40; DRH, B, vol. V (1551-1565), intocmit de Damaschin
Mioc, Marieta Adam Chiper, Bucuresti, 1983, p. 332, doc. 300), protectia celor patru
patriarhi (DRH, A, vol. XXI (1632-1633), intocmit de C. Cihodaru, I. Caprosu,
L. Simanschi, Bucuresti, 1971, p. 191, doc. 187) si a celor trei mari ierarhi, Vasile cel
Mare, Grigore Bogoslovul, Ioan Gurd de Aur (DIR, A, secolul XVI, vol. III
(1571-1590), Bucuresti, 1951, p. 194, doc. 247), precum si a sfintilor izvoratori de mir,
Dumitru, Gheorghe, loan cel Nou (/bidem, p. 432, doc. 519); pentru blestem ca forma
de manifestare si cutuma stabila caruia 1i era dedicat un ritual, vezi: Ion Neculce, Opere.
Letopisetul Tarii Moldovei si O sama de cuvinte, editie critica si studiu introductiv de
Gabriel Strempel, Bucuresti, 1982, p. 281; Calatori straini despre Tarile Romdne,
vol. V, ingrijit de Maria Holban, M. M. Alexandrescu-Dersca-Bulgaru, Bucuresti, 1973,
p.- 343; DRH, B, vol. XXXV (1650), intocmit de Violeta Barbu, Constanta Ghitulescu,
Bucuresti, 2003, p. 304, doc. 287; pentru teama omului fatd de blestem, vezi Cdalatori
straini..., V1, p. 121-122; DIR, B, secolul XVII, vol. I, p. 40, doc. 47; DRH, B, vol. V,
p. 200, doc. 184; DIR, B, secolul XVI, vol. VI (1591-1600), Bucuresti, 1953, p. 391,
doc. 402.

¥ In miscelaneul Codex Sturdzanus, prezenta pacatosilor in Gheena este
ierarhizata in functie de gravitatea pacatului: preacurvarul era cuprins de focul iadului
pana la gat, iar cei care ardeau de tot erau femeia care facea avort, cel care para,
clevetea (Codex Sturdzanus, p. 251-258).

O JL.-1652, glv. 160, p. 167.

! Codex Sturdzanus, p. 251, p. 238, 254-255.
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prin iconografia de la biserica mare de la Hurezi, discursul referitor la
picat a capatat identitate sociald si diversitate®

Astfel, pentru a fi inteleasd expunerea asupra demografiei lumii
de dincolo, discursul bisericii crestine™ se va intrepatrunde cu discursul
laic, apocrif, juridic** si vizual (pictural: fresci si miniaturd). Pentru a
realiza un glosar al tuturor faptelor nepermise de Biserica, clerul va lua in
discutie, tratdnd atat iconografic, cat si literar, trei teme escatologice25
Scara lui Toan Climax sau Sinaitul, Vamile vazduhului*® $i Judecata cea
din urma; apelul la iconografie fiind determinat de faptul ca lizibilitatea,
receptivitatea si posibilitatea de lecturare era rezervatd unui numar putin
de initiati in conditiile cadrului cultural al secolelor XVI-XVITY

22 Daniel Barbu, op. cit., 2000, p. 87.

3 Gabriel Millet, La collection chretienne et byzantine des hautes études.
Paris, [s. ] p-L

* Indreptarea legii din 1652 relata, pentru prima data, ce se intdmpla cu
sufletul dupa moarte in Intrebari si raspunsuri de Anastasie Sinaitul- IL.-1652,
glv. 17-119, p. 578-585. Tot in Indreptarea legii glava 160, p. 167 se specifica visul
unui strat ce cuprinde redarea ladului dupa descrierea biblica a profetului Daniel, care
preciza intelesurile despre locul §i modul in care se ajungea aici.

* Termenul de escatologie deriva din grecescul eschatos/a, ultim, lucrurile din
urma, termen ce se referd la ,,doctrina despre lucrurile de la sfarsitul vremurilor”.
Escatologia biblica se ocupd de sfarsitul intregii istorii lumesti nelimitandu-se la
destinul individului (R. J. Bauckham, J. D. Douglas (ed.), Dictionar biblic, editia a II-a,
traducere de Liviu Pup, John Tipei, Oradea, 1995, p. 405, 408, sub vocea escatologie).

26 Scriere apocrifd alcatuitd in secolul al X-lea la Constantinopol de ucenicul
Stantului Vasile cel Nou, Grigore, 1n care se preciza ca sufletul laicului, dupa ce moare
traverseazd, ca prim filtru de constientizare a faptelor sale, 21 de trepte care aveau ca
finalitate trimiterea intr-un alt spatiu al asteptarii judecatii ultime. Reprezentarile
iconografice din fresca moldoveneasca - (in Tara Romaneasca tema nu este intalnita - 1.
D. Stefanescu, L évolution de la peinture religieuse en Bucovine et en Moldavie depuis
les origines jusqu’au XIX® siécle. Texte, Paris, 1929, p. 147) prezintd anumite omisiuni
fatda de vamile descrise in literaturd: vama 5 - a urgiei si a maniei-, vama 9 -
a nedreptatii-, vama 13 - a farmecelor si a clevetirilor- si vama 17 - a preacurviei-.
Despre sursele temei si unde apare, vezi Paul Henry, Les églises de la Moldavie du
Nord des origines a la fin du XVI° siécle. Architecture et peinture. Album, Paris, 1930,
p. 246; fnvd,tdturile lui Neagoe Basarab..., p. 163; Maria Stanciu-Istrate, Cele mai vechi
carti populare in literatura romdnda, vol. I1X, Viata Sfantului Vasile cel Nou si Vamile
Vazduhului, Bucuresti, 2004, p. 28-50; Gabriel Strempel, Catalogul..., p. 276-277;
Cazania-1643, p. 380-381.

27 Pentru cadrul cultural, vezi Daniel Barbu, op. cit, 2001,
p. 135-177; T. Teoteoi, Virgil Vatasianu, Cultura in secolul XIV-XVI, in Istoria
romdnilor, vol. IV, De la universalitatea crestina catre Europa ,,patriilor” (redactori
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in cazul temelor Scara Iui Climax si Vamile vazduhului se impune
o singura precizare: referirile vor fi sumare pentru ca, in cadrul acestora,
se evidentiaza treptele purificarii si desavarsirii sufletesti ale monahilor si
mirenilor, lucrarea de fatd neabordand acest dublu aspect; importanta
acestor teme pentru studiul de fata sta in viziunea pe care o implementau
asupra pacatului, reuseau si realizeze o insiruire a picatelor™, cu
surprinderea solidarititii dintre ele®.

Prin enumerarea pacatelor in cadrul acestor trei teme, Biserica
incerca sd defineasca gestul pacatos si sd implementeze ideea cd spatiul
conturat dupd moarte este in strictd dependentd cu purtarea din timpul
vietii pamantesti’’. Glava 378 din Indreptarea legii din 1652 vine s
sustind aceastd asertiune prin mentiunea ca, dupa moartea trupului,
,sufletul merge la locul unde i se va porunci de Dumnezeu, dupa cum am
facut bine ori rau™'. Astfel, criteriul judecatii fiind fapta®®: ,,am primit

Stefan Stefanescu, Camil Muresan), Bucuresti, 2001, p. 649-783; idem, vol. V, O epoca
de innoiri in spirit european (1601-1711) (coordonatori Virgil Candea, Constantin
Rezachevici), Bucuresti, 2003, p. 865-905, 957-982. De asemenea, vezi Florin Pintescu,
Religie si arta in Moldova ui Stefan cel Mare. Simbolismul iconografic, in
B.-P. Maleon, Confesiune si cultura in Evul Mediu. In Honorem lon Toderascu, lasi,
2004, p. 211-218.

28 Cele 21 de vami erau: de clevetire; batjocura; de uriciune; a minciunilor; de
urgie §i manie; a trufiei; de cuvinte desarte si de rusine; a harmintiei; a nedreptatii; de
iubire a argintului; de betie; de pomenire de rau; de farmece si clevetire; de
preamancare, ogrodirea pantecului; de toate eresele; curvia barbatului cu barbat si
spurcarea de copii; preacurvia; vama talhareascd; de furtisag; a curviei; a nemilosardiei
(Maria Stanciu—Istrati, op. cit., p. 38).

¥ [nvataturile lui Neagoe Basarab..., p. 126, 162, 164; [.L.-1652, p. 399, 480;
Antim lvireanul, op.cit., p. 350; Cazania-1643, p. 208.

% Jaques Le Goff, Lumea de dincolo, in Jaques Le Goff, Jean-Claude Schmitt
(coord.), Dictionarul tematic al Evului Mediu Occidental, traducere de Madalin
Rosioru, Nadia Farcas, Denisa Burducea, Marius Roman, Gina Puica, lasi, 2002, p. 411;
fnvd,tdturile lui Neagoe Basarab..., p. 411; IL.-1652, glv. 18, p. 581; Cronicari
munteni, p. 289; Miron Costin, Opere, editie criticd de P. P. Panaitescu, Bucuresti,
1958, p. 144; Cronicile slavo-romdne din sec. XV-XVI publicate de Ion Bogdan
(Cronica lui Azarie), editie revizuitd de P. P. Panaitescu, Bucuresti, 1959, p. 142;
IL.-1652, glv. 43, p. 541.

3T L1652, glv. 378, p. 352. In predoslovia Bibliei de la 1688, domnul preciza
ca ,,dobanda faptelor se va vedea la a doua judecatd preadreapta [...] unde Judecatoriul,
ca un Dumnezau, nu poate sa gresasca, iar gresitii nu pot sa-s ascunza gresalele lor”
(Biblia adica Dumnezeiasca scripturda a Vechiului si Noului Testament-1688, transcrisa
de Mihai Gherman, revizuita de M. Moraru, Bucuresti, 1988, p. XXII).



202 ., DUCE-VA-TI DE LA MINE, BLESTEMATILOR!”
O CATAGRAFIE A LUMII PACATOASE

- . - . [ - . 33 -
dupa cuviintd, unde mi-am gatit acolo ma voi duce”””, Iadul va aparea ca

un topos punitiv al pacatosului, al supliciilor celor ce mor.

Iconografia, prin intermediul temei Judecata cea din urma, tema
regasitd in primul rand in picturd®, apoi in scrierile apocrife® si in
miniatura de carte religioasd de secol al XVI-XVII-lea®, prezenta

3 Antim Ivireanul, op. cit., p. 204; Cazania-1643, p. 50; Invatiturile Iui
Neagoe Basarab..., p. 138, 164, 168.

3 Cazania-1643, p. 266.

** In Tara Romaneasca tema era reprezentati redus pan in secolul al XVII-lea
pe cand in Moldova dispunerea acesteia capata o desfagurare halucinanta, a carei tratare
(redarea detaliilor §i complexitatea iconograficd) nu e cunoscutd in traditia artei
bizantine (Vasile Dragut, Pictura murala din Moldova secolelor XV-XVI, Bucuresti,
1982, p. 24).

3 Violeta Barbu, Deux voyageurs dans I'imaginaire: I’ascension au paradis et
la descent en Enfer dans la litérature apocryphe du moyen dge roumain, In Revue des
Etudes Roumaines, XVII-XVIII, 1993, p. 203.

3% Tn acest sens, reprezentative sunt Tetraevanghelele ilustrate. Cele mai ample
figuratii ale temei din arta romaneascd apar in a doua jumatate a secolului al XVI-lea si
la inceputul veacului al XVII-lea. Pana atunci au circulat Tetraevanghelele sub forma de
manuscris, cu un numar fix de miniaturi, care infatisau, In general, pe prima pagina
portretele celor patru evanghelisti (Emil Turdeanu, Oameni si carti de altadata,
Bucuresti, 1997, p. 190). Acestea vor deveni o exceptie la sfarsitul veacului al XVII-lea
(Slujebnicul de la 1686 al mitropolitului Stefan al Tarii Roménesti), cand vor fi
inlocuite, treptat, de altele, cu o artd graficd mai evoluata, aflata sub influenta gravurilor
(Gh. Popescu-Valcea, Miniatura romdneasca, Bucuresti, 1981, p. 26; Florea Muresanu,
Cazania lui Varlaam-1643-1943: prezentare in imagini, Cluj-Napoca, 1944, fig. 42,
p. 55; LL.-1652, fig. 2, Judecdtorul cel drept). Cele mai cunoscute reprezentiri miniate
ale Judecatii din Urmd sunt figurate in Tetraevanghelul Sucevita 23, la fila 140"
(manuscris copiat in Tara Roméaneascd, in timpul lui Alexandru al II-lea si ferecat in
Moldova, la 25 august 1605- Emil Turdeanu, Autori, copisti, carti, zugravi si legatori
de manuscrise in Moldova (1552-1607), in AILX, XXX, 1993, p. 86) si in
Tetraevanghelul Sucevita 24, la fila 73", unde ocupa doua treimi din pagina Evangheliei
dupa Matei (manuscris copiat, probabil, in Moldova si ferecat la 26 martie 1607; astazi,
se afla la Muzeul de Istorie Bucuresti). Mai putin cunoscutd este reprezentarea de pe
Tetraevanghelul anonim de la Dragomirna, datat la 1607, fila 73" . Pentru descrierea
miniaturilor Cazaniei de la 1643, vezi Florea Muresanu, op. cit.; Nicolae Cartojan,
op. cit., p. 160-180; pentru filiatie, descriere, caracterizare, influentele si sursele
miniaturilor din Sucevita 23 si Sucevita 24, precum si pentru compararea acestora cu
pictura murald, vezi Emil Dragnev, O capodopera a miniaturii din Moldova.
Tetraevangheliarul de la Elisavetgrad si manuscrisele grupului Parisinus graecus 74,
Chisinau, 2004; Emil Turdeanu, op. cit.; idem, Oameni si carti de altadata, p. 160-242;
Gh. Popescu-Vilcea, op. cit., 1981 (cu un catalog al manuscriselor miniate); idem, Un
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,propria-i viziune” asupra pacatosilor, In care individul era separat,
scopul ordonarii si categorisirii fiind acela de a sublinia armonia adusa de
judecati si de faptul ci fiecare isi va primi rasplata dupa fapte. In acest
sens, imaginile au reprezentat o formulare a unui cod pictural al
respingerii in care erau clasati viciosii si pacatosii.

Fiard a se insista asupra originii’’, a surselor biblice sau a
1zvoarelor patristice38 ale temei iconografice, Judecata cea din urma,
Bropoe Ilpmectsie®’, a conturat lumii pacatosilor Iadul, ca spatiu al
damnarii: pentru ,sufletele pacatosilor toatd legea veche si legea noua
zice ca se afla intru legaturile iadului ca si cum ar fi niste oameni rai in
temnita™*.

Alcituit pe principul antonimiei*', Tadul va deveni un dirijor al
imaginarului medieval*>. Opus ideii de bunatate®, acesta se contura ca o

manuscris al voievodului Alexandru al IlI-lea, Bucuresti, 1984; idem, Un manuscris al
voievodului leremia Movilad, Bucuresti, 1984.

*7 Emil Dragnev, op. cit., p. 84, preciza ci originea temei sta in arta bizantina
din secolele V-VI, daca nu se ia in discutie teracota din Muzeul Barberini (Roma), de
secol al IV-lea. Insd tema se cristalizeaza in pictura in secolul al IX—lea, iar in miniatura
prin intermediul manuscriselor Topografia lui Cosmas Indicopleustes (Bibl. Vat. Gr.
699, Cartea V, f. 247"), Sacra Parallela (Paris gr. 923, f. 68"), pentru a deveni complexa
in iconografie si miniatura (Paris gr. 74) in secolele al XI-XII-lea. Despre Topografia
lui Cosmas Indicopleustes, opera cu caracter mixt, laic si religios, de secol al VI-lea, a
unui autor alexandrin, vezi Jean Delumeau, Gradina desfatarilor. O istorie a
paradisului, traducere de Horatiu Pepine, Bucuresti, 1997, p. 39; Charles Diehl, Manuel
d’ art byzantin, Paris, 1910, p. 224-228, fig. 112-113.

* Daniel 7, 9-14; Isaia 34, 14; Matei 24, 29-31 si 25, 31-46; Marcu 13, 24-27;
Luca 21, 25-28; II Corinteni 5, 10; Apocalipsa 6, 1-17; Efrem Sirianul; scrieri apocrife:
Apocalipsele populare ale Sfantului Petru, Paul, a Fecioarei Maria.

%% Observatia este valabila pentru manastirea Sucevita (Paul Henry, Les églises
de la Moldavie.... Texte, p. 270).

O FL.-1652, p. 319; Dionisie din Furna, op. cit., ed. 1979, p. 243; initial doar
evreilor le era rezervat acest spatiu (Wladislaw Podlacha, Umanismul picturii murale
postbizantine, vol. 1, Pictura murala in Bucovina, traducere de Grigore Nandris, Anca
Irina Ionescu, Bucuresti, 1985, p. 258).

! Reprezentarea picatosilor in partea stdingd a avut repercusiuni asupra
mentalului colectiv care va asocia aceastd zona laturei negative, celei in care se regiseau
pacatosii (DRH, B, vol. III, p. 142, doc. 88).

2 Jaques Le Goff, op. cit., 1993, p. 15.

* Ideea de bunitate nu este una bine conturati cand se reda Raiul. Rezumativ
exprimatd, bunatatea era desemnata prin personajele celor trei patriarhi din Vechiul
Testament (Avraam, lacob si Isac cu sufletele celor drepti eliberati de lisus odata cu
coborérea la iad, de Fecioara Maria si de bunul talhar (ca simbol al Noului Testament si
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lume nelimitatd, lipsiti de omogenitate™, care isi va imbogati constant
continutul cu elemente specifice fiecarei epoci a carei realitati
contemporane tinde sa o descrie™®.

Ca summa pacatelor, iadul 1si avea figuratd pleiada oséanditilor
intr-o maniera diversificatd, scopul urmadrit fiind definirea gestului
pacatos si evocarea ideii cd resurectia globala era rezervata celor botezati,
inclusi in cadrul bisericii orientale, a comunitatii crestine pravoslavnice .
Aceste precizdri se realizau in conditiile Tn care ortodoxismul, ca tip de
identitate si mod de viata, trdit In conditiile unei alteritati confesionale
puternice, intre ignorem‘g:?t47 si atagamentul fata de cultul public va
dezvolta o constiinta/identitate datd de religie (prin botez) si nu de
etnie®®. Faptul era demonstrat, in secolul al XVII-lea, de mitropolitul
Stefan al Tarii Romanesti in predoslovia Indreptarii legii din 1652: ,noi
[crestinii ortodocsi] suntem sfanta turmd a lui Hristos™. Astfel, prin
figurarea credintei ca element de identificare, morala va cadea pe locul
doi’®. In acest sens, pictura trida, dupi modul cum dispunea tema
Judecata cea din urma, pe principiul antitetic bine-rau, viziunea asupra

al marturiei unei promisiuni respectate), prin actiunile la care era supus sufletul
(dreptului i se arata gradina Raiului pe cand pacatosului i se rezervau o serie de cazne,
era strapuns de sulite, legat cu lanturi) sau printr-un ghid coloristic: albul era folosit
pentru a sugera puritatea, desavarsirea, culorile violet, rosu, negru, maroniu pentru
desfranare, pedeapsa (pentru simbolistica culorilor geografiei simbolice escatologice,
vezi Paul Comarnescu, Indreptar artistic al monumentelor din Nordul Moldovei
(arhitectura §i fresca in secolul XV-XVI), Suceava, 1961, p. 199, 319).

* Varietatea se datora faptului ci tema Judecitii era sinteza mai multor
elemente: orientale, in pedepsele, legende, miturile precrestine, si a gandirii grecesti n
simbolistica (Gabriel Millet, op. cit., p. 3).

* Miltiadis Garidis, Etudes sur le Jugement Dernier post-byzantin du XV° a la
fin du XIX°, Salonic, 1985, p. 29, 60-62, p. 116; Lucian Boia, op. cit., p. 36.

[ L.-1652, glv. 144, p. 158 , botezul inseamna dezbricarea de hainele de piele
si de pacatul dobandit de Adam”.

4 Ignoranta se manifesta prin lipsa unei limbi nationale 1n liturghie. Liviu Pilat
mentiona cd activitatea tipografica a cartilor bisericesti in limba romana se limita doar la
traduceri folositoare invataturilor clericale si nu priveau cartile fundamentale liturgice
(Liviu Pilat, Ortodoxism, catolicism si ,, Contrareforma” in Moldova la mijlocul
secolului XVII, in Etnie §i confesiune in Moldova medievald (coord. lIon Toderascu),
lasi, 20006, p. 152).

* Jon Toderascu, op. cit., p. 103.

¥JIL.-1652, p. 40.

*0 Paul Henry, Les églises de la Moldavie.... Texte, p. 244.
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comunitatii crestine’'. Dihotomia bine-rau fi sugera, separat si grupat, pe
cei care fac parte din biserica dreaptd, pravoslavnica, si pe cei aflati in
exteriorul acesteia™. Astfel, in perioada secolelor al-XVI-lea - mijlocul
secolului al-XVIl-lea, religia data de botez devine o cale de acces sau
interzice patrunderea in gradina desfatarii>, in Raul de foc intilnindu-i,

51 . .. . . L . S .
Sorin Ulea, Originea si semnificatia ideologica a picturii exterioare

moldovenesti, 1, in SCIA, tom. X, 1963, p. 52. Pentru insemnatatea expresiei de ,,ideal”
in reprezentarile picturale, vezi Lucian Boia, op. cit., p. 100; Anca Vasiliu, Monasteres
de Moldavie XIV*-XVI° siécles. Les architectures de ['image, Bucuresti, 1998, p. 198.

> Paul Henry mentiona ci grupurile tematic ierarhizate trimit la legitura
cer-pamant, agsa acum o realiza arhitectura, pe orizontald, prin sistemul de usi, porti ce
avea ca finalitate altarul (Paul Henry, op. cit., 1930, p. 231).

3 Prezenta grupurilor de armeni (Probota, Humor, Moldovita, Voronet,
Sucevita — aici figurau condusi de mitropolitul armean identificat prin carja si mitra),
latini (Moldovita, Humor), arabi, turci, titari a fost consideratd o reflectare a
masurilor luate de Stefan Rares impotriva armenilor si latinilor si a contextului
interconfesional din secolele XVI-XVII din cele doud tari romanesti, aflate in plina
epoca de lupta contra Reformei si a catolicismului (Serban Papacostea, Moldova in
epoca Reformei. Contributie la istoria societatii moldovenesti in veacul al XVI-lea, in
Studii. Revista de Istorie, an. XI, 1958, nr. 4, p. 65-66; Grigore Scorpan, Locul cazaniei
lui Varlaam in vechea noastra literatura omiletica din secolul XVI si XVII, in Cercetari
de Istorie, XII-XIV, nr. 1-2, 1940, p. 581 observa in cadrul Duminicii lasatului branzei,
din Cazania lui Varlaam, aversiunea fatd de calvini si lutherani: ,ereticii din vremea de
acmu legea lucrurilor celor bune nu o vor”). Reflectia intolerantei religioase se
manifesta, in cultura populara, prin martelarea numelui turcit a domnului Iliag Rares din
proscomidia ctitoriei tatalui sau de la Targu Frumos, sau a innegririi chipului sau de pe
cartea Vechiului Testament daruit manastirii Tazlau de familia domnitoare, sau prin
innegrirea chipului sau 1n tabloul votiv de la manastirea Probota (N. lorga, Inscriptii din
bisericile Romdniei, 11, Bucuresti, 1908, p. 291; idem, Istoria tarii prin cei mici, in
Revista Istorica, 1921, nr. 1-2, p. 29). Emil Turdeanu observa cd doar intr-un
Tetraevanghel daruit de Elena Rares, la 1 mai 1551 [7059], Probotei, aflat astazi la
muntele Sinai, mai apare inscriptionat pe scoarta de argint numele lui Ilias ca fiu al
doamnei (Emil Turdeanu, Oameni §i carti de altadata, p. 320; Marcu Beza, Urme
romdnesti in Rasaritul ortodox, editia a 11-a, Bucuresti, 1937, p. 113). Insemnitatea
acestor manifestari in constiinta colectivd era remarcatd de I. Bogdan pe o fila a
Evangheliei de la Voronet: ,,Oh, cum a putut se treacd de la lumina la Intuneric! [...]
Viu fiind el s-a tarat la Tad” (Ioan Bogdan, op. cit., p. 654). Interpretarea realistd a
natiunilor de catre pictori a facut ca istoricii de artd sa vada in ,,tabloul” Judecatii si o
reprezentare a conceptiei despre razbunarea divind, dirijatd asupra dusmanilor
Moldovei. Insd, si in Tara Roméneascd natiunile pacitoase sunt reprezentate intr-o
maniera realistd, ele aparand nu numai in scena Judecatii din Urma, ci si, de pilda, la
schitul Sfintilor Apostoli din cadrul complexului de la Hurezi (1698), in stanga tronului
Fecioarei Maria, in cadrul temei Rusaliilor - Pogorarea Sfantului Duh (Anca Vasiliu,
Conventie si libertate in iconografia picturii murale brdncovenesti, in Glasul bisericii,
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cu tratarea individuald a elementelor de fizionomie si de costum® pe:
eretici>”, a caror existentd era resimtitd ,,s1 p[4]nd-n ziua de astazi™®
(Irod tras de barba de la biserica manastirii Moldovita; Arie si Nestorie
erau prezente comune), pe persecutori (Iulian Apostatul, Maximilian cu
coroane la manastirea Voronet), pe renegati (Iuda reprezentat cu cocosul
pe umeri la manastirea Suce:vit,:at57 sau in stanga gurii balaurului la
biserica manastirii Voronet, In dreapta fiind figurat Caiafa), precum si
doua personaje identificate prin inscriptia slavona ,ITAITIA” si
~MEXMEM?” (la Voronet este reprezenat cu turban), prezente confirmate

si de formularul blestemelor™®. in spatiul apropiat ladului se rezerva un

tom 46, 1988, p. 70-79). Condamnarea confesionalo-nationald era resimtitd si In
testamente, insemnari pe manuscrise, documente emise de Biserica, cronici, omilii
funerare, scrieri teolocica, folclor (Violeta Barbu, ,,Sic moriemur”: Discourse upon
Death in Wallachia during the Ancient Régime, in Revue Roumain d’Histoire, nr. 1-2,
1994, p. 102). Natiunile pacatoase erau figurate si in miniaturile Tetraevanghelului
Sucevita 24, sub forma a trei grupuri, identificate de Gh. Popescu-Valcea cu evrei, turci
si etiopieni (Gh. Popescu-Valcea, Un manuscris al voievodului leremia Movila, p. 43,
pl. XIII). Termenul slavon de ,klan arapskyi” din picturd ii desemna, dupd Emil
Dragnev, pe locuitorii Africii, pe ,,sarazinii” din slava veche (Emil Dragnev, op. cit., p.
87, nota 89).

>* Paul Henry, Les églises de la Moldavie.... Texte, p. 195; Petru Comarnescu,
op. cit., p. 199, turcii aveau turbane, tatarii, coifuri, iar armenii palarii.

> Termenul de eretic, desi era definit de traditia bizantina pe parcursul a sapte
sinoade ecumenice (325-787) si a zece sinoade locale (314-871), era preluat cu un sens
general, fapt care motiveaza prezenta armenilor sau latinilor/ ,.francii” in aceastd
categorie (Pravila de la Govora, f. 85" armenii erau: ,,procleti pentru ¢ nu tin intru
marele post in septemdna mare ce dentdiu manénca carne”; fila 83" latinii erau eretici
pentru ca-1 considerau pe lisus mort). O explicatie a termenului de eretic o gasim la
mitropolitul Antim Ivireanul: ,eretici sunt paganii pentru ca nu au credintd si jidovii
pentru ca nu sunt din madularele bisericii” (Antim Ivireanul, op. cit., p. 188). Termenul
de pagdn, cu un sens la fel de general se va restrange treptat la turcii otomani, numiti in
cronici: ,,agareni”, ,,vrajmasi”, ,blestemati”. lon Toderagcu observa cd, in traducerca
Cazaniei de la 1643, cuvintele ,,pers”, ,persin”, ,legea persiand”, din Invataturile
originale, au fost inlocuite cu ,turc”, ,turcesc”, ,lege turceascad” (Ion Toderascu, op.
cit., p 107; vezi si Scarlat Porcescu, Tiparnita de la Trei lerarhi- lasi. Cea dintdi carte
imprimata in Moldova (1643), in Mitropolia Moldovei si Sucevei, 1971, nr. 3-4, p. 212).

%6 Grigore Scorpan, op. cit., p. 582; Caldtori strdini..., V1, p. 174.

°" Wladislaw Podlacha, op. cit., p. 261.

*¥ Blestemele din actele sau scrisorile de secol al XVI-XVII-lea ii arata in focul
ladului pe: Iuda vanzatorul (N. lorga, op. cit., 1999, p. 238-241, nr. LVII), Iuda
Iscariotul vanzatorul, Arie, Nestoric (DIR, A, secolul XVI, vol. II (1551-1570),
Bucuresti, 1951, p. 211-213, doc. 265; DIR, B, secolul XVII, vol. III (1616-1620),



Valentina-Cristina SANDU 207

loc aparte na‘giunilorsg, grupurilor etnice®, asemuite ereticilor si paganilor
contemporani, care nu erau figurati ca vechii eretici in raul de foc®!.
Chiar daca Iadul este locul ereticilor si paganilor, a celor care nu
l-au cunoscut pe lisus prin botez, ,,nu s-au hranit cu laptele credintei in
biserica®?, pe langa , limbile cele neintelegatoare si Inselate, carii nu stiu
ce cred, nice cunosc pe Dumnedzau, nice asteapta inviere si giude;”&,
nice nedejduesc sa ia dupi lucrul lor”®, in réul de foc mai salasluiau®
cei care incalcau principiile bisericii traditionale si normele cutumei
autohtone®®: ,toti iubitorii de pcate ce sint crestini si mor fari de
pocéingé”w, sinucigasii ®, ,,pacatosii rai, pradatori, nedrepti ca Manasia,
Ahav, Navahodonosor”69, idolatrii70, mitarii i fariseii71, defaimatorii,
instigatorii, denuntatorii, indragostitii, afemeiatii, adulterinii, ticalosii,
sodomi;iin, blestematii, cei care nu tin ,,posturile, rugile, milosteniile si
toate faptele cele bune crestinesti”’>. Acestei pleiade i se va adiuga, citre
sfarsitul secolului al XVII-lea, in cadrul reprezentarii Judecatii din Urma
de la biserica manastirii Hurezi din Tara Roméaneasca, negustorul,
calugarul care bea tutun si cel care ingeald, calugaritele, cizmarul, hotul,

morarul, macelarul, carciumadrita, categorii individualizate prin

Bucuresti, 1951, p. 55, doc. 48), Ana, Caiafa (DIR, B, secolul XVII, vol. I, p. 60-62,
doc. 74) sau Iuda vanzatorul alaturi de Arie cel de trei ori blestemat (DIR, A, secolul
XVI, vol. I, p. 318, doc. 285, p. 165-166, doc. 149), Nestorie, Evnomie si Sevir ,,cel fara
minte” (DRH, A, vol. XXVI (1641-1642), volum intocmit de Ion Caprosu, Bucuresti,
2003, p. 39, doc. 45).

% Miltiadis Garidis, Les représentation des «nation» dans la peinture post-
byzantine, in Byzantion, XXXIX, 1969, p. 86-103.

8 André Grabar, La représentation des «peoplesy dans les images du jugement
dernier, en Europe Orientale, in Byzantion, L, 1980, p. 186-197.

' 1. D. Stefanescu, op. cit., 1929, p. 146.

%2 Antim Ivireanul, op. cit., p. 188.

8 Cazania-1643, p. 358.

% Ibidem, p. 74.

8 Cronica lui Eftimie, p. 120; Cazania-1643, p. 159.

% Maria Craciun, op. cit., p. 26-205.

7 Cazania-1643, p. 171.

88 [ L.-1652, glv. 250, p. 252.

% Cazania-1643, p. 70.

70 DRH, B, vol. IV (1536-1550), intocmit de Damaschin Mioc, Bucuresti,
1981, p. 176, doc. 143.

" Ibidem, vol. V, p. 114, doc. 102.

2 Caldatori strdini..., V1, p. 481.

BJIL.-1652,p.319.
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O CATAGRAFIE A LUMII PACATOASE

intermediul unui obiect simbol. Acestia se regaseau in focul ladului, pe
cand curva si cei care dorm duminica erau deja supusi caznelor. Totusi,
tratarea acestor categorii de pacatosi este diferitd de aceea a grupurilor
etnice. De aceasta datd, ca semn al declasarii si al degradarii, in speta
reliefarea ideii de pécat, era folositd nuditatea si desfigurarile fizice.

La capatul acestei ,,inventarieri” se poate preciza faptul ca, in
ciuda bogatiei informatiilor despre componenta zonei ladului, toate
enumerdrile se rezumau la un fond comun de intelesuri, care sugerau
avaritia, lacomia, voracitatea ca pacat central, condamnarea acestui pacat
realizdndu-se printr-o asociere negativa a diferitelor grupuri sociale la
aceasta idee. In acest sens, scopul era de a se atentiona asupra modului in
care pacatul submineaza conceptul de responsabilitate civica si de
structura sociala. Astfel, mesajul de ordin religios este in acelasi timp si
unul social, directionat catre noile grupuri sociale, care se ridicau mult
prea repede prin ocupatiile si practicile lor.

Un al doilea element care se observa din analiza surselor scrise si
iconografice vizeazd conceptualizarea termenului de pacdtos, care se
realiza in functie de non-apartenenta la biserica dreapta. Cele doua
elemente care decretau apartenenta la koine, la ceata celor drepti’®, erau
botezul”® si atasamentul fata de cultul oficial’®, lisus avéand, in acest caz,
sub privirea sa grupuri a caror soartd era decisa in functie de cea pe care
o merita comunitatea cireia indivizii ii apartin’’. Fiecare era condus de

™ Violeta Barbu, Genealogia Christi. Forme de reprezentare a conceptului de
,persoana”, In SMIM, XXII, p. 176.

> Antim Ivireanul, op. cit., p. 188; Calatori straini..., VIII, p. 354.

7 Un caldtor german predicator consemna ci ,cel care face altfel semnul
crucii, nu-l1 socot dreptcredincios” (Caldtori straini..., V, p. 595). Francezul Pierre
Lescalopier preciza, la 1574, ca nici catolicii nu erau considerati crestini (/bidem, vol.
11, ingrijit de Maria Holban, M. M. Alexandrescu-Dersca Bulgaru, Paul Cernovodeanu,
Bucuresti, 1970, p. 429), iar Erasmus von Wiesmartel nota ca ,,pe noi [protestantii] nu
ne socot crestini pentru cad mancam in zilele lor de post, nu ne facem cruce inaintea
icoanelor lor” (ibidem, vol. VIII, p. 354). Acest lucru era valabil si pentru lutherani,
,urati lui Dumnezeu" (Cronica lui Azarie, p. 143), armeni si latini.

77 Fiecare popor se poate mantui dupa legea sa” (Caldtori strdini..., V, p. 24).
Acest sistem de valori al delimitarii pacatosului de credincios pe criteriul apartenentei la
koine prin botez era impartasit si de populatia ancorata in traditie. Perceptia era validata
de marturia ofiterului suedez Erasmus von Weismartel la inceputul secolului al XVIII-
lea care observa fermitatea oamenilor de a nu lasa sa se ingroape in cimitirul ortodox un

59

ofiter suedez, protestant, din teama de a nu produce o ,,frauda escotologica”, prin care
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liderul sdu spiritual, Domnul fiind responsabil pentru mantuirea
ortodocsilor si nu a altor confesiuni.

Abstract

»DEPART FROM ME, YOU CURSED!”
AN INVENTORY OF THE SINNER WORLD

The concept of sinner had a wide variety of meanings under the political and
confessional circumstances of the 16™ — 18" centuries. This can be seen in chronicles,
law, theological texts and apocrypha, but also in illuminated manuscripts and frescoes
of the Last Judgment.

This paper explores the way written sources and frescoes defined and
represented the sinner in the fire of damnation, taking into account the fact that these
sources did not have well established criteria for defining the sinner. In a setting with
a high religious otherness, the good Christian and the sinner were defined by their
baptism and the way they lived their life within the Christian church. Therefore, as
indicated in the references, the central place in the representation of Hell was held by
two different groups of sinners: those inside and those outside the Christian church.

In the case of the first group, even if capturing a very rich inventory, the
primary meaning, the core of the representation of sin, is reduced to avarice and greed
as central sin. The conviction of this sin is accomplished through negative association
of various social groups to the idea of greed. In this respect, the goal was to alert on
how the sin undermines civic responsibility and social structure. Thus, the religious
message is also targeted to the new social groups that raised too quickly by their
occupations and practices.

In defining the second group, the concept of sinner is associated to the non-
appurtenance to the right church. The two elements that enacted the appurtenance to
the koine, to the righteous, were the baptism and the attachment to the formal
worship, Jesus having, in this case, under his gaze, groups whose fate was decided by
the one that the community deserved. Each one of them was guided by his own
spiritual leader, the prince being responsible for the salvation of the Orthodox and not
of those of other confessions.

un necredincios sa dobandesca mantuirea celor a caror solidariatate era defind de grup
prin taina botezului (Calatori straini..., VIII, p. 355).





